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کتاب : الإیمان ۵ 


: ارک 1 


[تتمة کناب: الإایمان] 


(٢۲)۔ہاب:‏ تفاضل أھل الإیمان فیهء ورجحان ال الیمن فيه 
۷۹۹( (۸۱) حدثنا أَبُو بَکُر بُنْ ا ای ئيت ساوت أَبُو أَسَامَة حر یی 
عَرَتتا 7 ح وَحَدَثً َبُو كَرَیْب ڑکا ان إذييسء لم عَنْ إِسمَاعِیل بن بی عَالِدٍ. 
2 بح عیب الْحَاِثی مس مقاق2 رکا سیت صن إِسْمَاعیل؛ فَال: 
پنوس جا وو ا ا اق أَشار البِیُ له بيَدہ اق تال ا 
إنٌ الإيمَان هُهُنَاء وَإِنٗ الْقَسُوٰةَ وَغْلّظ الْقْلُوب فی الَقَتَاِينَء .................. سىسس سیت 


[تتمة کتاب الإیمان] 
 )۲٢(‏ باب: تفاضل أھل الإیمان فیه ورجحان أهل الیمن فيه 

۱۔ )١١(‏ قوله: (وإن القسوۃ وغلظ القلوب) إلخ : قال الخطابي : اإنما ذمَ ھؤلاء 
لاشتغالھم بمعالجة ما ھم فیە عن أمور دینھمء وذلك یفضی إلی قساوۃ القلب). 
قال السھیلی تل : ١إنھما‏ أيى: القسوۃ وغلظ القلوب ۔لمسمی واحدہ؛ کقولە: ٣‏ إنما 
بی گن نل ھ٤‏ ور اھجتاہ اٹ هو العتاظ 
قال القرطبي 2 : (القسوۃ یراد بھا ان تلكٰ القلوب لا تلین ولا تخشع لموعظة وغلظھا: 
عدم فھمھا٢.‏ 

قوله: (في الفدادین) إلخ : قال عیاض تَلڈ٭: ١‏ رواہ الشیبانی بالتخفیف: جمع فذاد۔ 
بالٹشذید - وف سمَغا ہبقر الٰحرث؛: وشم اُمل الجمٰاء لبعدمم عن الحاضرةۃ فعلی ھذا یکون علی 
حذف مضاف؛ أَي: أصحابھا) وردّہ أبو عبیدة بأن العرب لم تکن تعرف الحرث؛ وإنما هو في 


ہے جا 


(١(‏ قوله: ا(عن ا مسعود) الحدیث ا خرجه البخاریي فی صحیحہ؛: فی کتاب بلذء الخلق: باب خیر مال المسلم 
(غنم یتبع بھا شعف الجبال) رقم (۳۳۰۲) وفی کتاب المناقب باب قولا اللہ تعالی : ہیا أیھا الناس إنا 
خلقناکم من ذکر وأنٹی وجعلناکم شعوباً وقبائل لتعارفواہ؛ رقم )۳٣۹۸(‏ وفي کتاب المغازي؛ باب قدوم 
الأشعریین وأھل الیمن رقم )٦۳۸۷(‏ وفي کتاب الطلاق؛ باب اللعان. رقم .)٢۵٥٥٥(‏ 


٦‏ ٰ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
مو 


عنْدذ لٌ أصُول أَدْنَاب اٹل حَیْث بَظلَع ةَ رن الشَیْطان. ویر ہر وو وو یشری یس جوا وو وٗفْو بویا 


سا 


تروع اعا وھي إنما فتحت بعد وفاته و2 . قال: وإنما هو بالتشدید جمع فداد بالتشدید 
ضا وفسرہ بالمکٹر من کسب الإبل یکسب من المائتین إلی الاألفء من الفدیدء وھی الإبل 
الکثثرة 

وقال الأصمعي : هو الذي یرتفع صوته فی حرثە وماشیتهء فدّ الرجل فدیدا: إذا اشتد 
صوته. وقال ابن درید هو الرجل شدید الوطء؛ لمرح أو سرعة. والصواب أنه المکثر لا بقید 
من الإبل لآن الڑإکٹار موجب للخیلاء واحتقار الناس؛ ومنە ما جاء: تقول الأرض للرجل: رہما 
بفیت علح نتاداء ای :مال کر رف ل7 ذا رطء شا 

وإنما خص الابل لانھا آکثٹر مال العرب؛ وأھلھا أُھل جفاء؛ ولا یبعد قول الأصمعي 
والشیبانيی؛ لان في کل من تلك الأصناف قسوۃ بسبب اشتغالھم بأموالھم مثل أھل الخیل 
والإبلء وقد یکون الجفاء؛ والقسوۃ من طبع ھؤلاء ویکون وصفھم بأنھم أھل إبل کالتعریف 
لھم. 

وقال ثعلب : الفدادون : الجمالون؛ والبقارون: والحمارون: والرعیان . 

قوله: (عند أصول أذناب الإبل) إلخ : معناہ الذین لھم جلبة وصیاح عند سوقھم لھا. 

قلت : فائدۃة ذکر هذا الظرف تصویر عذہ الحالة المستھجنة؛ والإشارة إلٰی منافاتھا 
لارتیاض النفس بحسن أدلة الشریعةء وفھم أسرارھا الحامل علی لین القلب واتعاظه لوقوف ھذہ 
الآمور علی ملازمة مجالس الفقه والحکمة؛ ومخالطة أرباب الصدور والعلماء العاملین واکتساب 
محاسن أخلاقھم بملازمة صحبتھمء س بہت یوجب البعد من مجالستھم من الأشغال 
الدنیویة والحرف المشغلة عن کل خیر؛ وأین هذا ممن عکف نفسه علی صحبة حیوان بھیمی! 
ورضی لنفسه ان تکون ملازمة لذنبھا! 
ملَُىكہ جا رات اض شور شس غٹدا مەسضافالاأبیبىاب اللصلور تصرترا 
راتا ان رض ہو عجےةساقظ تعص صظ تلرامین ضصلاہا رہجیجیترا 

وبھذا تعرف أنه یدخل في معنی الحدیث من لازم الجلوس مع أذناب الناس والجھلة 
منھم؛ و عکف نفسه علی صحبة البھائم؛ للتعجارات؛ أو الحراثةء و رضي لنفسه بملازمة 
الأسواق ومحال الصخب؛ وکثرة الصیاح؛ والتخلیطء لمجرد أمور الدنیاء والل تعالی أعلم . 

قوله: (حیث یطلع قرنا اموطاو1 ۷ح یعنی : المشرق : والقرنان : جانبا اشن قیل: 
پہ بیو فدری مس سا سس ہی سای نما اق:لر سفعت3 
المصلون؛ وقیل جماعتاہ من الکفارء وأضافھما إليه لاتباعھما لە. ٰ 

قال النووي : اوالمراد بذلك اختصاص المشرق بمزید من تسلط الشیطان ومن الکفر١.‏ 


کتاب : الإیمان ۷ 
فی َبِيعَة ومضرا. 

۰۔ (۸۲) حدثنا أ لوارج ئا و و تا یب ےو 2 
عَنْ آپي مُرَیْرَ'ء قَال: َال رَسُول اللہ 8ل : (جَاء أغلُ المَنء ھُمْ أرَق أَفیْنَةَ الإيمَان 
ک0 َاْفِفُ یَمَانِء وَالْحکمَهُ یَمَايِیة. 


قوله: (ني ربیعة ومضر) إلخ : أيی: فی الفقدادین منھم؛ کذا فی الفتح . وقال ای (بدل 
من الفدادین؛ أي : القسوۃ وغلظ القلوب فی ربیعة ومضر الکائنین بالمشرق؛ والل أعلم٤.‏ 

۲۔ )٥٥(‏ ۔ قوله: (محمد عن أبي ھریرة) إلخ : ای محمد بن سیرین عن أبي شریرة 
٭ والل أعلم . 

قوله: (ھم أرقٔ أآفعدة) إلخ : أي: أن غشاء قلب أحدھم رقیقء وإذا رق الغشاء أسرع نفوذ 
الشيء إلی ما وراءہ. 

قوله: (الإیمان یمان) إلخ : فان قلت 8 الایمان یمان؛ مبتدأً وخبر فکیف یصح حمل الیمان 
عليب؟ قلت×< اصلف الات بہاء 01س تعکر الا للتطتلیفت: گیا قالراة'تہامرت 
وا شعرؤنء وسعدو :0‏ واما 1 گا : (الایمان یمان) فسیجيیء شرحه إن شاء اللہ تعالی . 

قوله : (والفقہ یمان) إلخ: الفقه ھنا عبارۃ عن الفھم في الدینء واصطلح بعد ذلك الفقھاء 
وأصحاب الاأصول علی تخصیص الفقه : بإدراك الأحکام الشرعیة العملیة بالاستدلال علی 
أعیانھا . 


تَا اك مافنتا الد کہا آنرزق کسر ارت 7 اص رکلم قاتیا علی 


)١(‏ قولە: اعن أبي ھریرة٢‏ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحه فی کتاب بدء الخلق؛ باب خیرمال المسلم 
غنم یتبع بھا شعف الجبال: رقم (۳۳۰۱) وفی کتاب المناقب؛ باب قول اللہ تعالی : ہیا أیھا الناس إنا 
خلقناکم من ذکر وأنٹی٭4؛ رقم .)۳٣۹۹(‏ وفي کتاب المغازي؛ ہاب قدوم الأشعریین وأھل الیمن؛ رقم 
(۴۸۸)) ر(۴۸۹٣)‏ و(۴۹۰٥)ء‏ والترمذی فی جامعه فی کتاب الفتن؛ باب ما جاء فی الدجال لا یدخل 
اتہر 0۹00ء رتی شاب الشائیو رات نی ھی امو رت ککا رہ 

۲( ذکر في النبرا شرع شرح العقائذ النسفیة الشیخ عبد العزیز الفرماوی في ترجمة 'الشیخ | بی الحسن 
الأشعري ما نضّه: وھو علي بن إسماعیل بن إسحاق بن إسحاق بن عبد اللہ بن بلال بن أٔ ا ہت بن أبي 
موسی الاأشعري صاحب رسول اللہ ٛل. 
کان أبو موسی من بني أشعر - وھم قوم من الیمن ۔ قدم مھاجراً إلی رسول اللہ گل فآمن؛ ٹم هاجر إلی 
الحبشة مع الصحابةء ثم صار معھم في السفینة حتی قدم المدینة یوم فتح خیبر؛ ولە مناقب کثیرۃ. 
وأبو الحسن ھو رئیس المتکلمین من أھل السنّةء وھم یسمون الأشاعرۃ لذلك. ْ 
وعن بعض المکاشفین أنه سال رسول ال گل نی منامه عن الأشعري؛ فقال: أنا قلت ۔ وقولی حق ۔: 
لصا تال را لکلہاقتاہ .فی کرے کے ساس ٭1 تا ٰ ۱ 


۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۱ ۔ (۸۴) حدثنا مُحَمَدُ بْنُ المَُنىء 9ئ 7 2ت اح رَحَدثِي عَمْرُو 
التاقذڈ ئا إِسْحَاق بْنُ یُوسُف الأزْرَقٌ كِلامُمًا عَن ابْن عَوْيٍ عَنْ مَُحَمَدٍء عَنْ أبي 
00:002 رت اللد گا ری وھ 


۲۔ )۸٤(‏ وحدّثني عَمْرُو الحاقد رحشن الَحْلَوَانيُ 0ے ا رت 5 
اب کن رت" وت عَن الأغرَجء ا0فال ات مت مان 
7 و (آنَكُم أفل هل الَیْمَنْء ۂٔ مم شحف قَرا ور ایكة: الفقهُ بَمَان وَالَحکمة 
َمَانیَة). 


بعض صفات الحکمة وقد صفا لنا منھا أن الحکمة: عبارة عن العلم المتصف بالاحکام: 
المشتمل علی المعرفة بالل تبارك وتعالی؛ المصحوب بنفاذ البصیرۃ وتھذیب النفس وتحقیق الحق 
والعمل بە؛ والصذ عن اتباع الھوی والباطل. والحکیم: من لە ذلك . 

ےر و ہپ سو ےت و رو و ہس 
عن قبیح : : فھيی حکمة وحکم؛ ومنہ قول النبی ا : (إن من الشعر حکمة) وفي ؛ بعض الروایات 
(حکما ٢‏ . 

۸۔(٥٠)‏ و و سوا رں ےت یبرے. پے 
بقوله: اا !ان اتا الاتقان وغیر ذلك؛: وفقد ذکر ابن ن الصلاح قول أبي عبیدة وغیرہ: إِن 
معنی قوله: (الإیمان یمان) ان مبدأ الڑإیمان من مکكةء لآأن مکة من تھامةء وتھامة من الیمن . 

وقیل : المراد: مکكة والمدینة؛ لآن مذا الکلام صدر وھو ٍ بتبوك: فتکون المدینة حینئد 
بالنسبة إلی المحل الذی ھو فيه یمانیة . 

والٹالٹ ۔ واختارہ أبو عبیدة ۔ أن المراد بذلك الأنصارء لأنھم یمانیون في الأصل؛ فنسب 
الإیمان إلیھمء لکونھم أنصاراً. 

وقال ابن الصلاح : ٦ولو‏ تأملوا ألفاظ الحدیث لما احتاجوا إلی ھذا التأویلء لان قوله: 
ناکم ُھل الیمن) خطاب للناس؛ ومنھم الآنصارء فیتعین ان الذین جاؤوا غیرھم). 

قال: (ومعنی الحدیث وصف الذین جاؤوا بقوة الإیمان وکمالہ؛ ولا وع 1 قال : نا تم 
المراد الموجودون حینئد منھم لا کل اأھل الیمن في کل زمان٢ء‏ انتھی . 

ولا مانم ان یکون المراد بقوله: (الإیمان یمان) ما هو أَعمٌ مما ذکرہ أبو عبید؛ وما ذکرہ 
ابن الصلاح . 

. وغاصل آن قولهۃ ٣‏ یما40یٹٹل من ہشت إلی الیم ہالسکی وبالقَيةَ: لکن کوة الزاذ 
بە من ینسب بالسکنی أظھرء بل هو المشاھد في کل عصر من أحوال سکان جھة الیمن وجھة 





۳۴۔ )۸٥(‏ حدَثنا یَحَییٰ بْنْ يَحَیّیٰ فَال: فَرَاأت ثٛ عَلَی مَالِكٍء عَنْ أبي الرنادِء عَن 


الشمال؛ فغالب من یوجد من جھة الیمن رقاق القلوب والأبدانء وغالب من یوجد من جهة 
الشتتالغلاظ الفلرت رالابدثاققت وقد قسم فيی حدیث أبی مسعود أھل الجھات الژثلائة : الیمنء 
والشامء والمشرق؛ ولم یتعرض للمغرب في ھذا الحدیثء وقد ذکرہ فی حدیث آخرہء فلعله کان 
فیه ولم یذکرہ الراوي؛ إما لنسیان أو غیرہء والل أعلم . 

راو البخاري تل ھذہ الأحادیث في الأشعرین لأنھم من أھل الیمن قطعاًء وکأنه أشار 
إلٰی حدیث ابن عباس شظاللله : (بینا رسول اللہ قَُ بالمدینة إذ قال: اللہ أُکبر؛ إذا جاء نصر اللہ 
والفتحء وجاء أھل الیمن نقیة قلوبھمء حسنة طاعتھم؛ الإیمان یمانء والفقه یمان والحکمة 
یمان) آخرچه الیزان 

وعن جبیر بن مطعم عن النبي ُ قال: 'یطلع علیکم آمل ایمن+ کائیم السحاب: مہ 

خیر أھل الأرض؟ الحدیث أخرجه أحمد وأبو یعلی؛ والہزار والطبرانی 

وی الطبرانی من حدیث عمرو بن عنبسة آن النبي ا ڈال لعبینة ابن حصن: ٦ای‏ الرجال 

خیر؟ قال: رجال أھل نجدء قال: کذبتء بل ھم أھل الیمنء الإیمان یمان؛ الحدیث. وأخرجہ 
اجس کرت سام سان 

قال الخطابي : (قوله: (ھم أرق أفئدۃ وألین قلوباً أی : لأن الفؤاد غشاء القلب؛ فإذا رق 
نفذ القولء وخلص إلی ما وراءہء وإذا غلظ بعد وصولە إلی داخل؛ وإذا کان القلب لیناً علق کل 
ما یصادفه٢.‏ کذا في الفتح . 

وفي بعض الاحادیث المرفوعة : (یقدم قوم ھم أرق منکم قلوباء فقدم الأشعریون فجعلوا 
یرتجزول : 

ىسا ہے 709 ٤‏ او و رےتے 

روویسا ھن پ رت ئن فا ررق مان اوح ای ذریے عن الحارث بن عبد الرحمن؛ عن 
بچوو عو کیو آ,1‌۵923ئە" او ایی وہ فقال : اون 





وفی صحیح البخاري: ‏ ان نفرا من بنی تمیم جاؤوا إلی رسول اللہ گَلؤُء وجاء نفر من أھل 
الیمنء فقال: اراتا بنی تمیم فا2 یٹ ڑتا فأاعطنا فتغیر وجه رسول اللہ یٹ وجاء نفر 
من أاھل الیم فقالوا؛َ اقبلوا البشری إذ لم یقبلھا بنو تمیم؛ قالوا: قد قبلناء ثم قالوا: یا 
رسول اش جننا لنفقه فی الدین وَنْسَالكَ غنه اول الایس فقال : کان اللہ ولم یکن شیء غیر 
وکان عرشه علی الماء وکتب فی الذکر کل شی٤6).‏ گذا فی زاد المعاد. 


٠١‏ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الأغرَج ضَن أَبی هُرَيْرَةَ؛ أنََ 27 الله کل ال : (رَأُسْ الکفر نحو الْمَشرِفِ؛ وَالْفَحْرُ 
وَالْحْیَلاَ في ال الیل وَالإبل الْفَدَادِينَ ُفل الوَبَر وَالسُكِينُ في ال الم . 





۰ھ 3 مر دے ھا اس 


. ان اْربَ: تنا 2330) قال: ہے اْمَا٥ۂ‏ ء تد صن أَبي ری أنَ 
کول ال لا فَال: ۷الإِيمَانُ بَمَانِء وَالْکَفْر قِبَلَ الْمَشْرقِء وَالحُكِينَُ في ال الفْنم؛ 
لَخر وَالزیاۃ فی ََدَاِينَ اف الیل وَالَبْرا. 
قلت : سے سوب او دھیں تر دی ان لت تال لالہ ملا 
وہ سے سے نہ ٠‏ ولون الشدۃ في أمر اللہ علی الفاروق طّہ؛ یی 
علی ذی النورین ماد ولون القضاء ہین الناس في معضلات الامور علی علیٗ المرتضی طلہ 
ولون الأمانة علی أبي عبیدة ماد سس یہ انج ضلائفت سس 
أن یفھم أن النبي گل قد آٹنی علی أھل الیمن لکونھم متصفین بلون خاص من الإیمان من حیث 
المجموع؛ وھو . لیج القلت ورفة الْمُؤٌادںے وسرعة القبول: ولپذا کائوا بگائین حین سمعوا 
سی وقابل ھؤلاء بالفدادین من أھل المشرق فی قسوتھم وغلظ قلوبھم؛ وجائز أن یکون أُھل 
سو مس النواحي 0ھ موصوفین بلون آخر من الإیمان ہو مھ لیمن؛ 
یم ویر من برا “اور آغوی ہاج اسان سام وی 
المسلمین؛ والل سبحانه وتعالی أعلم . 


٥۵۔‏ (٥٥۰)۔‏ قوله: (رأس الکفر نحو المشرق) إلخ : فيه إشارة إلی شدة کفر المجوس؛ 
لآن مملکكة الفرس ومن أطاعھم من العرب کانت من جھة الشرق بالنسبة إلٰی المدینة؛ 070 
غاية افو وَالْکٹر مو النعن حتی إن ملکھم مرّق کتاب رسول اللہ لل گل والدجال أیضاً یأتی من 
المشرق من قریة تسمی ارستاباذ) فیما ذکرہ الطبری تل ومن شدۃ أکٹر أھل الشرق کفراً 
ک ھ تد مسساات وآن نارھم ما انطفأت ألف سنةء وکان الذین یخدمونھا ۔ وھم 
السدنة ۔ خمسة وعشرین ألف رجل؟ اھ کذا فی عمدۃ القاري . 


وقال عیاض: ٦قیل‏ : یعني بالمشرق: فارسء لأنھا حینئذ دار معظمة) ورڈ بقوله فی بقیة 
الحدیث: ‏ أٴھل الوبر؟ وفارس لیسوا بأھل الوبرء وقیل: یعني نجداء مسکن ربیعة ومضر؛ وھي 
مشرق علی ما تقدم لقوله فيی حدیث ابن عمر شَلللہه حین قال 8ل : (اللھم بارك لنا في یمننا 
وشامناء قالوا : وفی نجدنا یا رسول اللہ قال: ھنالك الزلازل والطاعون؛ وبھا یطلع رن 
الشیطان) وفی الآخر حین قال: (اللھم اشدد وطأتك علی مضرا قال فی الحدیث : (وأھل 
المشرق یومئذ من مضر مخالفون له) ولدعائه علی مضر في غیر موطن؛: ولقول حذیفة: ١لا‏ تدع 


کتاب : الإیمان ١‏ 


۵۶۔ (۸۷) وحدّثني حَرْمَلَه بْنْ يَخْیَیٰ: أَخْبَرَنَا ابْنُ وپ قال: أَخْبرَي بُونّس عَن 


"ے۔ ا ا ا ا وا عَبُدِ الرَحْمٰنِ؛ ثَ با مَرَيْرَةَ فَال: سیت 
شُول اللہ پل ؛َ قُولَ : هالْفَخْر وَالْحَلا فی الْفَدَادِينَ مل الوَبَر َالسَكِینهُ في ال اقم . 


٤‏ نے 


٦۔‏ (۸۸) وحدّثنا عَبْد الله بن عَبدٍ الرّحمن الدارِمِی: 1 0 ات 
مت عَن الزّہری بھٰذًا اللاسنادِ معْله و اہ (الإيمَان يَمَان وَالِحکمَة يَمَايَةً) . 


مضر عبداً للّه إلا فتنوہ أو قتلوہ) وکذا قال لھم حدیفة حین دخلوا علی عثمان وملؤوا اللحجرة 
(اوالبیت لا تبرح ظلمة مضر لکل عبد لل مؤمن تفتنه أو تقتله“ وقیل : یعني : ما وقع بالعراق في 
الصدر الآول من الفتن الْشدَیدَة کیوم الجمل: وصفین؛ وحرورای وفتن بنی أمیة؛ وخحروج دعاۃ 
بئی العہاس وارتجاج الأرض فتنة؛ وکل ذلك کان بمشرق ونجد: والعراق: وجاء فی حدیث 
الخوارج : (یحرج قوم من المشرق)؛ والکفر علی ھذا کفر نعمة. وفیل : یعنی . الکھر حقیقةف 
ورأسه الدجال؛ لأنه یخرج من المشرق. 

قال النووي : (کان المشرق فی زمنه لا دار کس وکذا یکون فی زمن الدحال وھو فیما 
ون لف ھا فان ورکار 12 0 0 افاقة ا1 

قوله: (والفخر والخیلاء) إلخ : (المُخر _ بالخاء لس تک ًی کہ ومنه الاعجاب 
بالِفسن والخیلاء ۔ بضم المعجمة؛: وفتح التحتائیة والمدت الکتز واحتقار الغیر . 

قوله : (أآھل الوبر) 2 : لیسوا من أھل المدر؛ لآن العرب تعبر عن أھل الحضر بأھمل 
المدں وعن اأمل البادیة بأھل الویسں واستشکل بعضھم ذکر الوبر بعد ذکر الخیل: وقال: إِن 
الخیل لا وبر لھاء ولا إشکال فيهء لأآن المراد ما بینته . 

قوله: (والسکینة في أھل الغنم) إلخ : إنما خص أھل الغنم بذلك: لأنھم غالبا دون أھل 
الابل في التوسع والکٹر وھما سبب: الفخر والخیلاء. 

وقیل : راد باھل الغنم أھل الیمن؛ لأن غالب مواشیھم الغنمء بخلاف ربیعة ومضر 
فإانھم أصحاب إبل . 

وروی ابن ماجه من حدیث ام ھانئ أن النبي للا قال لھا : (اتخذي الغنمء فإن فیھا بركة) 
وَالَخَ َبة کامَلَهابان کٹرۃ الاخخلاط ال احۃ بالحیرانات ٹورت نامز التخلق باعلاتیا: 
والل أعلم . 

قال الحافظ ابن القیم لہ فی مدارج الجال کی (وکل من ألف ضربأً من ضروب ھذہ 
الحیوانات : اکتسب من طبعه وخلقه؛ فإان تغذی بلحمه کان الشیهہ اأقوی). 

۸۸ (٠٠۰)۔‏ قوله: (حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن الدارمی) إلخ : منسوب إلی جد 
القہلة ا‌سمه دارم. 


۲ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۔ (۸۹) حدّثنا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدٍ الرَحْمٰنء َحَبرََا و یمان عَنْ شَغَیْبٍء عَنٍ 
سو 7ت امت ٤‏ َاكَ: سَمعْت البَبئ ا یه َقُولَ: ١جَاء‏ أَمْل 
الْیِمَنْ هُم أرَق بن وَأَضْعَفٌُ قُلُوبا ایب سیت السُكِینڈُ فِي ال 
الم َالْفَخْر وَالْخْیَلاءُ فی الْمَدَادِينَ ُفل ابر قّل مُطلع الشمٰس؛ ۱ 
۸۔( ۰) حدثنا أَبُو بگر بْنُ أَبي شَيْبَة وَآبُو كَرَیْب نال سنا او ا 
الأعْمَش میا رض اج ٠‏ عَن أَبي مُرَیْرَةَ؛ قَال: سر اللہ گلا : دَنَکُم آفل هل الْمَنْ 
مم لین فُلُواً 027 یه الإيمَان مان وَالْحکَمَةُ تاب 7 سْ الْکفْر قَبَل الْمَشْرقِ؛. 


۔ وھ مھ سے 


وا سوب رج قَالاً: حَدَنْنًا جَریرٌ عَن 
الأخمّش سے 7 الاسناف: . يذْکُرْ ١را‏ ار سْ الْکَفْر قَبَل المَشرقِ). 

۰۔ (۹۹) وحدثنا مُحَمّد بْنْ المْتْتّیء حَدَتنً بن أبي تی "اح رَحَدَتيي بِشر بْنُ 
عَالٍِِء عَدَثنا مُحَمَدٌ (یعغنی ابْنَ جَغْقر) الا ےنات الأَعمَش ِھٰذا الإسْنًاو. مل 
حَدِیثٍ جُریر. وہ (وَالْفَحْ' وَالْخْيك في أَضْحَاب الإہل وَالسُكِينهُ وَالْوَفَارُ في أضْحَاب 
الشاء) . 
لنخزرری عَنِ ابْنْ جریجء 7٦‏ زی ابو یں و ا 

کت َال کت الله عاسا : غْلظ الْقُلُوب: وَالْحَفَاء في الْمَشْرقِء وَالإِيمَانُ في اُفل 
الْججاز. 


۲۔ )٥٥(‏ ۔ قولە: (والإیمان فی أھل الحجاز) إلخ : قال عیاض (حجة لمن قال في 
الأولء یعنی : بالیمن مکة والمدینةء لآأنھما من الحجازء وقد یکون یعني : بالحجاز ھنا المدینة 
فقط ویؤیدہ حدیٹ : (إن الایمان 5 لن المدینة۲. قال الای: (تقدم 0 الصلاح ان اتتراذ 
بالیمن القطر المعروف؛ وآأنه لا یلزم من نسبة الإیمان إليه نفيه عن غیرہء فلا تعارض٢.‏ 


)١(‏ فولە: اجابر بن عبد الل) لم أجد أَْحذا اآخرج ھذا الحدیث من اأُصحاب الأاصول یت2 سوی مسلم 


زر حم اللہ . 


کتاب : الإیمان كِ‌ 


)۲٢(‏ ۔باب: بیان أن لا یدخل الجنة إلا المؤمنون وأن محبة 
المؤمنین من الإیمان وأن إفشاء السلام سیب لحصولھا 

۲۔ ۹۳/ حدثنا اکر کر او حَدَنتنا أَبُو مُعَاويَةً َوَكِيمٌ عَنْ الأغتَش؛ 
عَنْ أبي صَالِح من ابی مرٹر ا 7و0 لو ان دا بَذْخُلونَ الْجَنَهَ حَنّی 2 
ُمنُواء وت برای نکال ا 71 ص-.-ٔ“) إِذًا فُعلْتمُوہ تَحَابيْتم؟ أَفُشُوا السّلامَ 
بینلکم) . 

۳٣۔‏ ۹/ وحدَثني یر ئن رب ا جرِیرٌّ عَن الأغْمَش بھٰذا تی قَال: 
تال رَسُول اللہ ل: اوَالّذِي تَفُِى بیو لا تَدْخْلونَ اللحَنَةَ حَتّی تَؤْمِنُوا) .. ہمثل حَدِیثِ 


اي مُعَاوِيَةً وَوَكِیم . 


اید 


(۲۳) ۔ باب: بیان ان او مھت 
٤۔‏ ۹۰/ حتثنا مُحَمّدُ بی عَبًاو الَمَکُیء عَلَننا سُفْيَانْء فال: کُلتُ لِسُمَْلٍ: إِنْ 
عر َعتظاع اف ئ9 راف ال رت بجچجپبپجوی بب ص- 0 


 )۲٢(‏ باب: بیان أنە لا یدخل الجنة إلا المؤمنون وآن محبة 
المؤمنین من الإیمان وأن إفشاء السلام سبب لحصولھا 

۳۔ ذ(٥٤)‏ ۔ قوله: (لا تدخلون الجنة حتی تؤمنوا) إلخ : هو علی ظاھرہ وإطلاقہء وأما 
قوله: اولا تؤمنوا حہتی تحابّوا) أي: لا یکمل إیمانکم ولا یصلح حالکم فی الإیمان إلا 
بالتحابء وقیل: معنی الحدیث لا یکمل إیمانکم إِلا بالتحابء ولا تدخلون الجنة عند دخول 
اأھلھا إذا لم تکونوا کذلك. 

قوله: (أفشوا السلام) إلخ : بقطع الھمزۃ لکرس قال عیاض : امفتاح جلب المودة 
إفشاؤی لتمکین الاألفة وإفشاؤہ دلیل التواضع وخلاف ما اُنذر بە من أنه یکون فی آخر الزمان 
معرفة). 

 )۲۳(‏ باب: بیان أن الدین النصیحة 
٥۔ )٢٥(‏ ۔ قوله: (عن القعقاع عن أبيیك) إلخ : أي: أبيی سھیلء وھو آأبو صالح. 


)١(‏ قولەه: (عن أبی ھریرژ؛ الحدیث أخرجه أبو داود فی سننەء فی کتاب الاأدب؛ باب فی إفشاء السلام؛ رقم 
([9۹۳): والترمذي فی جامعه؛ فی کتاب الاستئذان؛ باب ما جاء فی إفشاء السلام رقم )۲٦۸۸(‏ وابن 
ماج في سئلهء فی المقدمةء باب فی الإیمانء رقم .)٦۸(‏ وفی کتاب الأدب؛ باب |إفشاء السلام؛ رقم 
)۲۳۹۹۳ 





قوله: (ان یسقط عني رجلا) إلخ: أي: القعقاعء فان سھیلا یکون في موضع عمروء 
نکرف الد الا بحذف واسطة. 

قوله: (ثم حدثنا سفیان عن سھیل) إلخ : أي : حذف سھیل واسطتین؛ وھما القعقاع وأبو 
صالح الذي هو أبو سھیل فصار الإسناد عالیاً فوق ما کان یرجوہ سفیان. 
البخاري من شرطە: لم یأت فيه بصیغة الجزم: ولا فی معرض الاستدلال: بل أدخله فی 
التبویب؛ فقال: ( باب قول النبي قٍ کذا) فلم یترك ذکرہ؛ لأنە عندہ من الواھی؛ بل لیفھم أنه 
اطلع عليه أن فیه علة منعته من إسنادہء ولە من ذلك فی کتابه کثیر یقف من لە تمیز والل أعلم . 
کذا فی عمدۃ القاري . 

قوله: (عن تمیم الداري) إلخ : ولیس لتمیم الداری فی صحیح مسلم غیرہ. قاله 

وت (اللین النصیحة) إلخ : یحتمل یحتمل أن یحمل علی المبالغة آئ معظم الدین : 
النصیحة کما فیل فی حدیث : کو ویحتمل أن یحمل علی ظاھرہ ان گل غیل لم 
یرد به عامله الإخلاص فلیس من الدین . 

وقال المازری : (النصیحة مشتقة من نصحت العسل : إذا صفیتهء یقال: نصح الشيء: إِذا 
الابرة رف ےو عم ھک ف نا ھجت ومنه : التوبة النصوح؛ کأن 
الذئب یمزق الذَت والتوبة تخِطه4). 

قال الخطابي : ا النصیحة کلمة جامعة معناھا حیازۃ الخط للمنصوح لەء وھی من وجیز 
الکلام بل لیس فی الکلام کلمة مفردة تستوفی بھا العبارة عن معنی ھذہ الکلمة وھذا الحدیث 
من الأحادیث اليی قیل فیھا أنه اأحد أرباع الدین: وممن عدّہ فیھا الإمام محمد ابن اأسلم_ 
الطوسي . 

وقال النووی : بل هو وحدہ محصل لغرض ادن گل لآنه منحصر في الأمور التی 
ذکرھاء فالنصیحة ل: وصفەه بما هو لە أھل؛ والخضوع لە ظاھراً وباطناًء والرغبة فی محابّہ 


کتاب : الإیمان 7 


نو مین وَمَاتههغ). 
۰ ۔ص تًَ ٥‏ ۳ ےر ہے 7 سط سے 2 “>۔ ٥‏ و 
0ہ ۔۹۹/ حدثنی محمد بِنْ حَاتِم حدٹثنا این مھِي؛ حدئثنا سَعَيانْ عَنْ 
ارت ف٤ ٤‏ 7 کر 0س ٠‏ 0 1 ے۲ ج٤‏ 2 ور( ہے ٠‏ 21 کا 
٠ ۳ ۱ :‏ 


٭ حر حر -ے 
سے 


سج وحذثتی و سس حَدَنتنا یرد (یعنني بن ہیں دنا ک" 


لئ 0 اه و پوللو۔ 


بفعل طاعته: والرہبة من مساخطه بترك معصیته؛ والجھاد في رڈ العاصین إليه . 

وروی الثوري عن عبد العزیز بن رفیع عن أبي ثمامة صاحب علي قال: قال الحواریٔون 
لعیسی - علی نبینا وعليه الصلاة والسلام -: یا روح الل من الناصح ە؟ قال: (الذي یقدم حق 
اللہ علی حق الناس). 

والنصیحة لکتاب الله : تعلمه: وتعلیمہ؛ وإقامة حروفه فی التلاوۃء وتحریرما فی الکتابة 
وتفهُم معانيهء وحفظ حدودہ؛ والعمل ہما فیهە وذبٔ تحریف المَبطلین غِنهت لن لُرسولە : 
تعظیمہ ونصرہ حیأً ومیتاء وإحیاء سنته بتعلمھا وتعلیمھاء والاقتداء بەہ فی أقواله وأفعالهء ومحبتہ 
ومحبة أتباعه والنصیحة لائمة المسلمین : إعانتھم علی ما حملوا القیام بە وتنبیھھم عند 
الغفلة وسد خلتھم عند الھفوۃء وجمع الکلمة علیھم؛ ورڈ القلوب النافرة إلیھم. ومن أعظم 
نصیحتھم : دفعھم عن الظلم بالتي هي أحسن 

ومن جملة أئمة المسلمین : أئمة الاجتھاد وتقع النصیحة لھم ببث علومھم؛ ونشر 
مناقبھم؛ وتحسین الظن بھم . والنصیحة لعامَة المسلمین : الشفقة علیھم والسعي فیما یعود نفعه 
علیھم؛ وتعلیمھم ما ینفعھم: وکت وجوہ الاذی عنھم؛ وآن یحب لھم ما یحب لنفسەء ویکرہ 
لھم ما یکرہ ولنفسةء: گذا فی الفتح . 

قوله: (ولائمة المسلمین) إلخ : یجب علی کل من دعاھم الإمام إلی قتل البغاۃ أن یجیبء 
ولا یسعھم التخلف إذا کان لە غنی وقدرۃء لآأن طاعة الإمام فیما لیس بمعصیة فرض؛ فکیف 
فیما هو طاعةء کذا في البحر الرائق 


)١(‏ قوله: (عن تمیم الداري) الحدیث أخرجە النسائي فی سننهء في کتاب البیعةء باب النصیحة للممام: رقم 
)٦٢٤٢٤(‏ و٤٤٢٣٢).‏ وأبو داود فی سننه؛ فی کتاب الأدب؛ باب فی اللنصیحة؛ رقم .))4٤٤(‏ 


٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ إِسُماعیل بْنِ اي حَالِوء عَنْ قَیْسٍء ؛ عَنْ جریر”"؛ فَال: فایغث رَسُول الله ول عَلَى 
إقام الصّلاة وإیتاء الزکاۃ سیوا 
شر بجی 

۹ جرہیے ہوا قَلً : عَدّلنًا مُلَيْمْ عَنْ 
سَيّار عَن الشُعِبِی عَنْ جُریر؛ فَال: (بایعت مت الئِيٌ َل عَلَى الع وَالطٰاعَة. قَلقَيِي فِيمَا 
امت وَالقُطح لِکلَ مُسلم؛. فسوی وو کوووفواجھ تمرم ہ سی 





۷ ۔ )٤٥(‏ ۔ قوله: (عن جریر) وکان قدومه علی رسول الله گا سنة عشر في رمضان: 
فبایعەء وأسلم. وقیل: اسلم قبل وفاۃ النبي قٍُ بأربعین یوماء واعتزل الفتنةء وکان یدعی : 
(یورسف ھذہ الآمة) لحسنه . 

قولە: (والنصح لکل مسلم) إلخ : ورواہ ابن حبان من طریق أبي زرعة بن عمرو بن جریر 
عن جدہ: زاد فیه افکان جریر إذا اشتری شیئاً أو باع : یقول لصاحبە: اعلم أن ما أخذنا منك 
اُحب إلینا مما اأعطیناکەء فاختر. 


زرری الطیرائی کل ئی تر ط× فان غاضا اٹتری لہ فرسا ٹلاتمائت فلیااراء جۃ إای 
صاحبه؛ فقال: إن فرسك خیر من ثلثمائة فلم یزل یزیدہ حتی أعطاہ تثمانمائة. 


پیت لہ : (کانت مبایعة النبي گلا لأصحابہ بحسب ما یحتاج إليه من تجدید عھد 


۹۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (فیما استطعت) إلخ : بفتح التاءء المقصود بھذا التنبيه علی ان اللازم 


 )١(‏ قولە: اعن جریر؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ فی کتاب الإیمانء باب قول النبی قَلٍُ (الدین 
النصیحة لله ولرسولە ولائمة المسلمین وعامتھم) رقم )١۷(‏ و(۸٤).‏ وفی کتاب مواقیت الصلاةء باب البیعة 
علی إقام الصلاةء رقم .)٥٢٤(‏ وفي کتاب الزکاۃء باب البیعة علی إیتاء الزکاۃء رقم .٦۱٥٤١(‏ وفي کتاب 
البیوع ۔ باب ھل یبیع حاضر لباد بغیر أجر؟ وهب یعینە أو ینصحه؟ رقم .)۲۱٥۷(‏ وفي کتاب الشروط: 
باب ما یجوز من الشروط في الإسلام؛ والأحکام والمبایعة رقم (۲۷۱) و۲۷۱۵). وفي کتاب الأحکام: 
باب کیف یبایع الإمام الناس؛ رقم .)۷۲۰٢(‏ والنسائی في سننەء فی کتاب البیعةء باب البیعة فیما ا٘حب 
وکرہ؛ رقم )٦١۷۹(‏ وباب البیعة علی فراق المشرك: رقم (٭۸۰١٦)‏ و(١۸١٦)‏ و(٤۸١٦4.‏ وأہو داود في 
سننەء في کتاب الأدبء باب في النصحیة؛ رقم )٦4٢٥(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب البرٌ والصلة؛ 
باب ما جاء في النصیحة؛ رقم (۱۹۲۵). 


 )٤٢(‏ باب: بیان نقصان الإیمان بالمعاصيء 
ونفیه عن المتلیس بالمعصیۃء علی إرادۃ نفی کماله 


ٌ 5 رض سو لن ا رت الله بن عِمْران النجبرئ‎ ۲۰٣٢۰ 


ص۔٤‎ 


۲ 


وََيبة زی لمت بفرلاو۔ ال ابو و و 7 رَشول الله یلا بَان: لا ڑنی الانی 


من الامور المبایع علھا : هو ما یطاق؛ کما هو المشترط فی أصل التکلیف؛ ویشعر الأمر بقول 
ذلك اللفظ حال المبایعة بالعفو عن الهفوۃء وما یقع عن خطاً وسھو؛ وھذا من کمال شفقته 
وتسھیله 7 والله اعلم . 


قوله: (قال یعقوب فی روایتە: حدثنا سیار) إلخ : والمدلس إذا قال: (عن) لا یحتج بہ إلا 
)٢٢(‏ ۔ باب: نقصان الاىمان بالمعاصیء 
ونفيه عن المتلیس بالمعاصی علی إرادۃ نفی کماله 
۰٠۔‏ (۵۷) ۔ قوله: (لا بزنیي الزانی) إلخ : للع لیا اتا ان اھشمی پار کات 
الکبائر الإسلامیة لا یزیل الإیمانء خلافاً للمعتزلة فی زعمھم؛ أنە یزیلەء یعنی أنه واسطة بین 
الإیمان والکفر؛ بناء علی قولھم: إن الأعمال جزء من الإیمان. قاله الجلال المحلی . 


وقد استند المعتزلة إلی ظاھر قولہ قٌ: الا یزنی الزاني حین یزنی وھو مؤمنء ولا یسرق 
السارق حین یسرق وھو مؤمن) الحدیث؛: وقالوا: ظاھر الحدیث نفی الاإیمان . 


قال الشیخ نجم الدین الکبري : (والحق الذي نعتقدہ أن المراد بقوله : (وھو مؤمن) أي: 


)١(‏ قولە: (قال أبو ھریرۃ) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب المظالم؛ باب الٹھیٰ بغیر إذن 
صاحبه؛ رقم .)۲٢۷٤(‏ وفي کتاب الأشربة؛ ہاب قول اللہ تعالی : شٛإنما الخمر والمیسر والأنصاب 
والآزلام رجس من عمل الشیطان فاجتنبوہ لملکم تفلحون4 رقم .)٦٥۷۸(‏ وفي کتاب الحدود؛ باب ما 
ختر سی سارہ رقم (1۷۷۲). وباب إثم الزناۃء رقم (1۸۱۰). والنسائی فی سننهء فی کتاب الأشربة 
باب ذکر الروایات المغلظات في شرب الخمر؛ رقم )٤٢٦٥(‏ و(٢٦٦٢).‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب 
السنةء باب الدلیل علی زیادة الإیمان ونقصانهء رقم .))٦۸۹(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الإیمان 
باب ما جاء لا یزنی الزاني وھو مؤمن؛ رقم ( )۲٦٢٢‏ . وابن ماجه فی سننەهء فی کتاب الفتنء باب النھي 

عن الٹھبةء رقم .)۳۹۳٦(‏ 


۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جِینٗ وَژّني وَھُوَ مُؤْمِنٌء وَلا يَسْرِق السّارِق جِینّ یَسْرٍق وَهُوَ مُوْمِنٌء وَلا يَشرَّبُْ الحْمْرَ جینَ 
َشرَبْھَا وَهُو مُؤْمِنٌ٢.‏ 


مؤمن بأن اللہ تعالی یراہء أي: حاضر القلب مع اللہ تعالی إذ لو کان حاضر القلب مع الل تعالی 
لم یستطع أن یعصي حیاء اللہ عرٌ وجل؛ فلا بد للعاصي من سدل الحجاب عليهء حتی یقع في 
المعصیة؛ وأقل الحجاب أن یقع في تأول أو تزیبن من النفس؛ کأن تقول لە نفسه: ربك غفور 
رحیم وا ایکون غفوراً رچتا إلاللمذنبینء وقال النبي کا : (شفاعتي لآھل الکبائر من أمتی) 
وبعید أُن اللہ تعالی یؤاخذ مثلك ما دمت تستغفر اللہ . وتقول لە نفسە أیضا : افعل ما قدر عليك: 
فانك لا تستطیع أن ترڈ ما قذرہ اللہ عليك؛ وتفتح لە نفسه باب الرجاء الواسع حتی تھون عليه 
الذنب؛ وقد اأجمع أھل الکشف علی أنە لا یصح لعارف أُن یعصي ال تعالی علی الکشف 
والشھود أبداء فإن علمه بأن اللہ تعالی یراہ یمنعه من الوقوعء ثم لو فرض أن العاصي یشھد أن 
الله تعالی یراہ حال المعصیة فلا بد أن یشھدہ غیر راض عنە فی تلك المعصیة. وفی حدیث 
الطبراني رن توغا: (إذا راد الل تعالی إنفاذ قضائه کور سے خی الکرل عترلیے 
والمراد بھذا القول: أي : تسلب العقول التی تشھد نظر الحق تعالی إلیھا حال معصیتھاء لا 
عقول التکلیف؛ إذ لو کان المراد ذلك: ما أخذ اللہ تعالی أحداً لعدم التکلیف؛ وقد ثبت 
المؤاخذة بالنصوص القاطعةء فافھم فان هہذا موضع غلط فيه جماعة من المتصوفة . 

فعلم أنە لا یلزم من کون العبد یحجب عنە الإیمان بن الله تعالی یراہ حال المعصیة: أُن 
ینتفي عنە الإیمان بوجود الله تعالی؛ وملائكکتەء وکتبەء ورسله؛ والیوم الاآخر؛ وبالقدر : خیرہ 
وشرہ؛ کما توهمه بعضھم: ہل هو مؤمن بذلك کله؛ لم یحجب عنە ما عدا کون ال تعالی یراہ 
فإنه لا بد من حجابه فیە لیقضي الل أمراً کان مفعولاًء وإلا لکان ذلك في غایة قلة الحیاء مع اللہ 
غائی. ْ 

وقال الشیخ الأکبر رحمه اللہ فی الباب الثامن والستین من الفتوحات المکیة: (اعلم أن 
الحکمة فی أن الإیمان یخرج عن صاحبه حال الزنا والسرقة وشرب الخمر ۔ مثلا ۔ أنه یخرج عن 
صاحبه حتی یحميه من وقوع العذاب الذي عرض نفسه لە بالزنا مثلاء فإن الإیمان لا یقاومه 
شيءء وقد أشار إلی ذلك قولە ق: ەإذا زنی العبد خرج عنە الإیمان حتی یصیر عليه کالظِلة 
فإذا أقلع رجع إليه الإیمان)ء قال: وما بعد بیان رسول الإ بیانء فعلم أن خروج الإیمان 
لیس هو لدخول صاحبه في الکفر وإنما حرج لیمنع عنهہ وقوع العذاب عنایة بصاحبه٦.‏ وأطال 
الشیخ لہ فی ذلك. کذا في الیواقیت للشعرانی تَِلڈہ. والل أعلم . 

قوله: (وھو مؤمن) إلخ : وھذا الحدیث بظاھرہ کما تراہ یدل علی نفي الإیمان من الزاني 
شارت الغکیر وغیرھما. 

قال الحافظ قَِللہ فی الفتح : (ومن أقوی ما یحمل علی صرفه عن ظاھرہ إیجاب الحد في 


الزنا علی أنحاء مختلفة فی حق الحر المحصن؛ والحر البکرء وفی حق العبد فلو کان المراد 
کی الانافشرت الکتر: لاسرا نی الکرت الات افکلئی ضا لق بالاماۃ راکٹر عرافہ 
مار اس میں اھ نت اھ تر جع قت تی کا تنا 

وقال النووي قََِللہ: (اختلف العلماء فی معنی ھذا الحدیث؛ والصحیح الذي قاله 
المحققون: إن معناہ لا یفعل ھذہ المعاصی وھو کامل الإیمانء ھذہ من الأالفاظ التی تطلق علی 
لو التے راقر انی کحالار کر نال ئا( لا جالت ولامال الال لاح لا 
عیش الآخرةۃ؛ وإنما تأولناہ لحدیث أبی ذر: ‏ من قال: لا إله إلا اللہ دخل الجنةء وإن زنیء 
وا وو 10ر سار مات اصصسیح مود (أنھم بایعوا رسول اللہ گل علی ان لا یسرقوا ولا 
یزنوا) الحدیث؛ وفي آخرہ: (ومن فعل شیئاً من ذلك فعوقب بە فی الدنیا : فھو کفارت ومن لم 
سی یب سیت یی ردپ سو ےی کرد 
]رو می تر مار تلق کی ہک4 [النساء آیة: ٥٤‏ و١١1]ء‏ ومع إجماع أھل السنة علی أن 
مرتکب الکبائر لا یکفر إلا بالشرك یضطرنا إلی تأویل الحدیث ونظائرہء وھو تأویل ظاھر سائغ 
في اللغة مستعمل فیھا کثیراً. قال: وتأوله بعض العلماء علی من فعل مستحلا مع علمه 


"۰ 


ہتحریمه . 

وقال الحسن البصري ومحمد بن جریر الطبری رحمھما الله : معناہ ینزع عنه اسم المدح 
الذيی سمی اللہ بە أولیاءہ فلا یقال فی حقه: مؤمن؛ ویستحق اسم الذم فیقال: سارق:؛ وزان: 
وفاجر: وفاسق . 

وعن ابن عباس ظلله : ینزع منە نور الإیمان. وفیه حدیث مرفوع. وعن المھلب تنزع منە 

قال: وھذہ الأقوال محتملةء والصحیح ما قدمته. 

قال: وقیل في معناہ غیر ما ذکرته مما لیس بظاھر؛ بل بعضھا غلط؛ فترکتھا) انتھی 
7 

وقد ورد في تأویله بالمستحل حدیث مرفوع عن علي عند الطبراني في الصغیرء لکن في 
سندہ راو کذبوہ. 
عبد الله بن عمر: (آنە خبر بمعنی الٹھي؛ والمعنی: لا یزنین مؤمن؛ ولا یسرقنْ مؤمن). 


٣٢‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٭ ق +٭ ةؿ8 ؿ8 ؛ “ؿ٭ و غ ؿ ؿغ ؿ ؿٰ ؿ ؿ٭ ؿٛ ؿٰ ؿ یؿْ غؿغ ؿٛ ؿٛ ۂؿٰ ؿٛ غ غٰ غ ؿ جج ۃ>۔ یج مج ۓؿ ج جج يی٭ یج“ ق ٭ یج ۹ی هْ ع> جم يؿٰ ٭ ھ ج غج ج٭ ع× ؿج یج >ي>٭ تج ی ھج ئؿ ؿْ یؿ یؿ يٰؿٰ ج ٤‏ ىة٭ ی*ٛ یؿٰ ؿغؿ یؿ٭ٛ 4ٴ+٭ ×ؿ جؿ قج يؿ غؿج ؤٰ ي+٭ فؿ همھ٭ یج ٭ می ٍ٭ ء وم مم ئجمہہم 


وقال الخطابي : اکان بعضھم یرویە : (و لا یشرب) بکسر الباء علی معنی النھيء والمعنی : 
المؤمن لا ینبغی لە ان یفعل ذلك٤.‏ 

وردٗ بعضھم ھذا القول بأنه لا یبقی للتقیید بالظرف فائدةء فإن الزنا مٹنھيی عنه فی جمیع 
الملل؛ ولیس مختصاً بالمؤمنین . 

قلت : وفي ھذا الرد نظر واضح لمن تأمله. 

وقال ابن حزم في تأویل ھذا الحدیث : (٢إن‏ المعتمد عليه عند أھل السنة ان الإیمان: 
اعتقاد بالقلب؛ء ونطق باللسانء وعمل بالجوارح؛ وھو یشمل عمل الطاعة؛ والکف عن 
المعصیةء فالمرتکب لبعض ما ذکرتم لا یختل اعتقادہ ولا نطقهء ہل اختلت طاعته فقط ء فلیس 
بمؤمن بمعنی : أنه لیس بمطیعء فمعنی نفي الإیمان محمول علی الانذار بزواله ممن اعتاد ذلكء 
لانه یخشی عليه ان یفغضي بە إلی الکفر وھو کقوله: (ومن یرتع حول الحمی)؟ الحدیث؛ أشار 
إليه الخطابی . 

وفي الفتح : اقولە ق: اولا یشرب الخمر حین یشربھا وھو مؤمن) یحتمل ان یکون 
المراد ان فاعل ذلك یژول آمرہ إلی ذھاب الإیمان کما وقع فی حدیث عثمان الذي أولە: 
(اجتنبوا الخمر فإنھا ام الخباثت1ء: رف آتھا لا تجتمع هي والایمان إلا زارںْك اجتھبا اٹ 
یخرج صاحبهہ) أآخرجہ البیھقيء وصححہ ابن حبان مرفوعا). 

قال الحافظ بعد استیعاب وجوہ التاویل : وحاصل ما اجتمع لنا من الأقوال في معنی ھذا 
الحدیث ثلائة عشر قولاً خارجاً عن قول الخوارج ومن وافقھم من الرافضة: إن مرتکب الکبیرۃ 
کافر مخلد فی النار إذا مات من غیر توبةء وکذا قول المعتزلة إنه فاسق مخلد فی النارء فإن 
الائف اکر غاد بھذا الحدیث وشبههء وإذا احتمل ما قلناہ الاقے عتبف۷ 

قال القاضي عیاض ئٴَلل٭: ٦‏ أشار بعض العلماء إلی أُن فی ھذا الحدیث تنبیهاً علی جمیع 
أنواع المعاصيء والتحذیر منھاء فنبه بالزنا: علی جمیع الشھوات٠ء‏ وبالسرقة : علی الرغبة في 
الدنیاء والحرص علی الحرامء وبالخمر: علی جمیع ما یصذً عن ال تعالی ویوجب الغفلة عن 
حقوقهء وبالانتھاب الموصوف علی الاستخفاف بعباد اللہ وترك توقیرہهم والحیاء منھم: وعلی 
جمع الدنیا من غیر وجھھا: وقال القرطبی 'َلَۂ بعد ان ذکرہ ملخصا: (وهذہ لا یتمشی إلا مع 
المسامحة؛ والأولی أُن یقال: إن الحدیث یتضمن التحري من ثلاثة أمور هي أعظم اُصول 
المفاسد: وأضدادھا من اأصول المصالح؛ ودمي استباحة الفروج المحرمة؛ وما یؤدي إلی 
اختلال العقل وخص الخمر بالذکر لکونھا اغلب الوجوہ في ذلك؛ والسرقة بالذکر لکونھا 
ال الرسرد نی ورک وامال لت کو ختا ۱ 


کٹاب : الإیمان ۲۱ 
بُعَدْنهُمْ مُؤْلاَءِ عَنْ أبي مُرَیْرَ ٹم يَقُول: وَكَانَ أَبُو هُرَيْرَةَ بلق مَعَھْنٌ الا یَنْتَھهبْ تُهُبَة 
ذّاتَ شَرَفِ: يَرفُمْ الس إِلَيهِ فِيهَا سیت حین ۳ ٠‏ وَهُوَ مَؤْمِنٌ). 


قلت: وأشار بذلك إلی ان عموم ما ذکرہ الآأول یشمل الکبائر والصغائرء ولیست الصغائر 
مرادة هھناء لأنھا تکفر باجتناب الکبائر؛ فلا یقع الوعید علیھا بمثل التشدید الذي في ھذا 
الحذيثٰ) کذا ٹی :لت 

قوله: (وکان أبو ھریرۃ یلحق معھن) إلخ : قال ابن الصلاح في کلامه علی مسلم: (ھذا 
ج ےت و تھی سھ بے شر ساس 
اف ھریرۃ عن النبي ا قال : (والذي نفس محمد بیدہ لا ینتھب أحدکم نھبة نھىة) الحدیث؛ فصرح 


برفعه) . 


قولە: (ولا ینتھب نھبة) إلخ : ہضم النونء هو المال المغخصوب؛ والمراد بە الما خوذ جھراً 
وقھرأء ووقع فی روایة ھمام عند اأحمد: 72 ای ا تو 
الحدیث . واستدل بە من قال : إن الانتھاب کله حرام حتی فیما أُذن مالکەء کالنثار ۂذ رات 
راغ فرعالس ر اتصی رفائزمن ھرے ٣‏ افمظر عنض الاترلاقخرمے ان کرت 
بغیر إذن المالك . 

قال أہو عبیدة: ۷ھو کما قالواء وأما النٹھبة المختلف فیھا فھو ما أُذن فيه صاحبه وأباحه 
وغرضه تساویھم أو مقاربة التساوي؛ فإذا کان القوي منھم یغلب الضعیف؛ ولم تطب نفس 
صاحبه بذلك: فھو مکروہ؛ وقد ینتھی إلٰی التحریمء وقد صرح المالکیة والشافعیة والجمھور 
بکكراھتہ؛ وممن کرھە من الصحابة : أبو مسعود البدری؛ ومن التابعین : النخعي وعکرمة). 

قال:ایں المتلز: (ولم یکرھوہ من الجھة المذکورۃ: بل لکون الاخذ فی مثل ذلك إنما 
یحصل ممن فيه فضل قوۃ أو قلة حیاء واحتج الحنفیة ومن وافقھم بأنە قُ قال في الحدیث 
الذی أخرجه أبو داود من حدیث عبد الله بن قرظ أن النبی ا قال فی البدن التی نحرھا: ) 
راہ اقظرء ا کورا ا رفا ایرد شائد لزا لیگ حر لیے سای ابا افرسا: ھا 
الحدیث؛ وھو حدیث ضعیف:؛: فی سندہ ضعف وانقطاع؛: قال ابن المنذر: وھی حجة قویة في 
جواز اأخذ ما نثر فی العرس ونحوہہ لن المبیح لھم قد علم اختلاف حالھم فی الاخذء کما 
علم النبي َء وآذن فيه في أُخذ البدن التيی نحرھاء ولیس فیھا معنی إلا وھو موجود في 
اار1 

قلت: بل فیھا معنی لیس في غیرھا بالنسبة إلی المأذون لھمء فإِنھم کانوا الغایة في الورع 
والإنصاف؛ ولیس غیرھم فی ذلك مثلھم. کذا فی الفتح. 


۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ جُديء فَال: حَدَثٍی غُقَيْلَ بْنُ خَالِیٍء قَال: قا لَ ابْنُ يِهَاب: ارت او بر بن ید 
الرَحْمٰنِ بن الْحَاِثِ بن مِقّام: عَنْ أَبي مت ات ا لا 
نی الرّانی) وَافَتص یك بِوإله. یك مَم ذگر الو ولغ اک دات ڈر 

ال ابغ ہجاب: عاقی شبۂ الپ ور لب درخ ن ہی 


هُرَیْرَةَء عَن رَسُول اللہ ےل . بثٍ أبي بکر هٰذّا. إِلاً النهيَة. 


۹۔ (۱۰۷) وحذقي ممَدڑ بفزاۂ الاو کان ا وت وا 
حَدَننا الأوْرَاعِكء ءَ عَنٍ الزّهرِيء شن ان سر می و رر 
الْعَارثِ بن مشام عَنْ أَبي مُرَْرَةَء عَن اللبِي پل .... ِیثِ غُقَيْلء عَنِ الزْهْرِيٌء 
عَنْ أہي بَکُر بُن غَبْدْ الرّحْمٰنء عَن آَبي هُرَیْرَةَ 2ھ" رپ ذاتَ شَرَفپ. 

٣۔‏ (۱۰۳) وحدّثني حَسَنْ بن عَلِیٌ الحْلوَایِء حَدَنَنَا بَغْقُوبُ بْنْ إِبْرَامِيمَء حَدَتَنً 
0ھ“ عَنْ عَطّاءِ بْن يَسَارِ؛ مَوْلی مَيْمُونَةَ 
وحم ُمَیْو بن عب الرّخمن؛ عن آبي مُرَیرق عن ال کو 

ح وِحَدَثنا مُحَمَّدُ بْنْ رافع: عَدَثنا عَبْدُ الرَزٌاق أحْبَرَنَ مَعمرّ عَنْ مَمام بْنِ مَنبّوء عَنْ 
أَبي مُرَیْرَةَء عَنِ النبي گلا ۱ 

کی )٠٠٠( ٠‏ حدثنا ثَتَبْبَة بْنُ سید سو ید ری یں 
الْعَلاء بْن عَبْد الرَحْمٰنء عَنْ آبیوء عَنْ أَبي مُرَیرََء عَنِ اللْی کل قُلَ مُولاً ءِ پمٹلِ حَدِیثِ 
الؤهْرٍِيٌٗ. غَیْرَ أَنَ الْعَلاَءَ وَصَفُوَان بن سُلَیْم لَیْس فِي عَیِیبِھِمَا ليَرْفْمْ الاسٔ إِلَيه فِيهَا 
صَارَُمْ وَفِي حَدِيثِ مَمام رع إ إليه الْمُؤْمِنُونَ أَعْیتَهُمْ فیا وَهُو جین ََهبْهَا مُوْمِنٌ١‏ وَزَادَ 
الا يَقُل أَحَدکُمْ ین َفُل وَھُوَ ءُ مُؤْمِن . . فَإتَاكمْ إِقَاكُمْ). 


قولە: (ذات شرف) إلخ : بالشین المعجمة المفتوحة؛ أي: ذات قدر عظیمء وقیل : ذات 
استشراف یستشرف الناس لھا ناظرین إلیھا 

قوله: (یرفع الناس إليه فیھا أبصارھم) وآشار برفع البصر إلی حالة المنھوبین فإنھم 
ینظرون إلی من نھبھمء ولا یقدرون علی دفعہ ولو تضرعوا إليە ویحتمل أن یکون کنایة عن عدم 
التستر بذلك؛ فیکون صفة لازمة للنھب؛ بخلاف السرقة والاختلاس؛ فإنهہ سے بے کو 
والانتھاب أشد لما فیه من مزید الجراءة وعدم المبالاۃ. 

)۰٠٠(‏ قوله: (ولا یغل) إلخ: بفتح الیاء وضم الغین وتشدید اللام من الغلول: السرقة 
من مال الغنیمةء خصه بالذکر بعد السرقة لان أموال الغنائم هي أطیب أموال المسلمین؛ ومظنة 
السرقة لعدم الإحراز والحفظ . 


کتاب : الاإیمان ۲۳ 





۲۰۰۰۵ ۔(١١')(‏ حذثنی شر بْنْ الْمُکَتَیء وت ابْنْ أبي عَديٌ سر ےر عَْْ 
کات عَن دُكُوَانَ عَنْ ۰ هرَیرَة؛ أُنَ الخ پا فَال: الا يَرني الاني جینّ يَرلِي هو 
مرو وَلا یسْرِق جین یَسْرِق وَهُوَ مَؤْمِنٌ وَلا يَشرَب الحَمْرَ جینٌ َشْرَبْھَا وَمُو مُوِْنٌْ 


وَاللَْبَةَ مَعْرُوضَةً بَهْذٌا. 
۲۰٣۲٦‏ (0۸9 سی تید و ا عَدَنا عَبْد الرَزاقِءٍ ۸ 
الأحمَشء عَنْ ذكکوَانٌ عَنْ آبی هُرَيرَهَ رَفعَة ال الا يَزُني الرانی؛ ا ُم ذكْر بیثل حَیِ لیت 


2 و 


)۲٥(‏ ۔باب: بیان خصال المنافق 


۷۔ ٠٦(‏ ۰) حدثنا أَبُو بَکر بُنْ اي شَيبَةَ عَدَنًَا عَبْدُ الله بن تُمَبْر اح وَعَتنََ 
ان نمی ساوت أَبي ساوت الأعْمَشْ رکا ریا 0 وک؛ رت 
تنا خر لاس 2 ون الل بن مَرََ عَنْ مَسروق 2 کک ال بن عَمْرو 


٤‏ (۵۸) ۔ قوله: (والتوبیة معروضة بعد) إلخ : معروضة علی فاعلھا بعد ذلك: یعني ۔ 

باب التوبة مفتوحة عليه بعد فعلھا . 
 )۲٢(‏ باب: 7 المنافق 

٦۔‏ (۵۸) ۔ قوله: (حدثنا سفیان) إلخ: آ ي: الثوري الاإمام الکشسر احد اأُصحاب 
المذامب السعة المتبموعة المتفق علی جلالة کات وکثٹرة علومهہ؛ وصلابة دیئ؛ وتوثیقه؛ 

وقال ابن عاصم: بات آسر :اقصس لی ااطابےہ لان آد الم ا207 تک مز الت 
ومائةء وما کتبت عن أفضل من سفیان: ولد سنة سبع وتسعین؛ وتوفي سنة ستین ومائة بالبصرة 
کراریا اع ساطانی) رختن عثاء رکان بالیس رری لۃ الَعَاعة گڈا نی عمدۂ الفاریٰ 


قوله: (عن مسروق) إلخ: أَي: ابن الأجدع صلی خلف أبي بکر ظچہ؛ وسمع عمر 


)١(‏ قولەه: اعن عبد الل بن عمرو؛ الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب الإیمان؛ باب علامة 
لساتزہ رك 1۳۵, ری کات انسطظافت ناب اناغافس کی رک (05321: بی کاب السرت 
والموادعةء باب إئم من عاهد غدر؛ رقم (۳۱۷۸). والنسائي في سننهء في کتاب الإیمان وشرائعه باب 
علامة المنافق؛ رقم .)6٥٢٤٤(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب السنة؛ باب الدلیل علی زیادة الإیمان 
ونقصانه؛ رقم .)٦٦۸۸(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب اللإایمان باب ما جاء في علامة المنافق رقم 
.)۲٦۳٢(‏ 


١ ۲٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ال: َال رَسُول اللہ 8ل : دازیَم مَنْ کی فیه کَان مُتَافقاً خَالِصاًء ہم مس٢+>يڈسٴ+سس‏ سیت 





وعبد الله بن مسعود؛ وعائشة؛ وغیرھم؛ وکان من المخضرمین؛ اتفق علی جلالته وتوثیقه 
وإمامتهء وکان آفرس فارس بالیمنء وھو ابن أخت معدیکر ب . 

قوله: (کان منافقاً خالصاً) إلخ : النفاق ککتاب؛ فعل المنافق؛ ھو الدخول فی الإسلام من 
وجە؛ والخروج عنه من آخرء رقت کائق متا ھا راتا وقد تکرر فی الحدیث النفاق وما تصرف 
یه سا را5 وھو اسم إسلامي لم تعرفه العرب بالمعنی المخصوص بە وھو الٰذي یستر کفرہ 
ویظھر إیمانہ وإِن کان أصله في اللغة معروفا؛ صرح بذلك ابن فارس؛ زان الائیں: 

یلست اساق سافا 0ات زان 


احدھا: آنە سمي بە لأنە یستر کفرہ ویغیبەء فشبه بالذي یدخل النفق وھو السرب؛ یسٹتر 


والثاني : أنه نافق کالیربوعء فشبه بە لأنە یخرج من الإیمان من غیر الوجه الذي دخل فيه. 

والثالث: أنەه یسمی بە لإظھارہ غیر ما یضمر؛ تشبیھاً بالیربوع؛ فکذلك المنافق ظاھرہ 
یمان وباطنه کفر . 

قلت''": وعلی ھذا یحمل حدیث أکثر منافقی هذہ الأمة قراءھاء و التوای 
لان کلاھما إظھار غیر ما في الباطن؛ کذا قال الزبیدي فی شرح القاموس''' 

قال الخطابی : 0 النفاق ضربان: اأحدھما أن یظھر صاحبه الدین وھو مبطن للکفر: وعليه 
قا اتی ضر سرت آف ا اکر ص2 ساسا کر تحت آدر۔ اعا بات 
وھذا اضااکی غاتاء گجا جات اسباب المؤمن فسوق وقتاله کفر؛ا وإنما کر کت جر شس 
وفسق دون فسق؛ ونفاق دون نفاق). 

قال النووی تل : (ھذا الحدیث عذہ جماعة من العلماء مشکلا من حیث أن ھذہ الخصال 
قد توجد في المسلم المجمع علی عدم الحکم بکفرہ؛ قال: ولیس فيه إشکال؛ بل معناہ 
صحیح؛ والذي قاله المحققون: إن معناہ ان ھذہ خصال نفاقء وصاحبھا شبيیه بالمنافقین فی 
هذہ الخصال؛: متخلق بأخلاقھم) . 

قلت: ومحصل مذا الجواب : الحمل فی التسمیة علی المجاز: أي: صاحب ھذہ 
التعات فاساتتء رس خاوفلی ا0ھ دح لمات اق گی 

وقد قیل في الجواب عنە: إن المراد بالنفاق نفاق العمل؛ کما قدمناہ: وھذا ارتضاہ 


. القائل : هو الزبیدي رحمہ اللہ شارح القاموس‎ )١( 
مادة انفق).‎ ۷۹/۷ )٢( 


کتاب : اللإیمان ٥‏ 





وَمَنْ گان فی حَلَة ينهنٌ کان فی عَلَةٌ ِن بای ك تی يَدَھَھا: إِدا حَدّثَ کَذب؛ وَإِدَا عَامَد 


در وَإِذَا وَعَدَ أَخْلَف؛ ٠‏ وَإِذا حَاصَمَ فَجَرا ٠‏ غَيْرَ أَه فِي حَیِیثِ سُفٰيَادَ اوَإِنْ کائٹ فی 
خلا مه کائ نیہ حَضْلَة بی اللَاق؛. 


القرطبی: واستدل بقول عمر لحذیفة: : (ھل تعلم فی شیا من النفاق) فإنه لم یرد بذلك: نفاق 
الکفرء وإنما أراد نفاق العمل٢.‏ 

وقیل : المراد بإطلاق النفاق الإنذار والتحذیر عن ارتکاب ھذہ الخصال؛ وإن الظاھر غیر 
مراد وھذہ ارتضاہ الخطابی؛ وذکر أیضاً أنه یحتمل أن المتصف بذلك هو من اعتاد ذلك؛ 
وصار لە دیدناء قال: ویدل عليه التعبیر : ٢بإدذا)‏ فإنھا تدل علی تکرار الفعلء کذا قال . 

والاولی ما قال الکرماني : 8 إن حذف المفعول من (حدث) یدل علی العموم؛ أي 
حدث في کل شيء: کذب فيه آوؤ یت فاضراٌ ای إدا وجد ماھیة التحدیث : کذب . 

رقل جو موا ئلى سی ظلیت علہ لد الکصاقد مسا رافوفت انت ئا 
من کان کكذلك کان فاسد الاعتقاد غالباً. ْ 

بنا اگ کا مت مان آت اللام فی (المنافق) للجنس: ومنھم من ادع علی أنھا 
للعھد فقال: إنە ورد فی حق شخص معینء أو في حق المنافقین فی عھد النبي َء وتمسك 
ھؤلاء باحادیث ضعیفة جاءت فی ذلكء لو ثبت شيء منھا تعین المصیر إليەء وأحسن الأجوبة ما 
ارتضاہ القرطبي ء والل أعلم کذا فی الفتح . 

قوله: (ومن کان فيه خلة) إلخ : الخلة والخصلة بفتح الخاء فیھماء وإحداھما بمعنی 
الأآخری 

قوله: (وإذا وعد اأخلف) إلخ : قال صاحب (المحکم) یقال : وعدته شیا ووعدته گر 
فإذا أسقطوا الفعل قالوا: في الخیر وعدته وفی الشر أوعدتہ". 

2د ای ١أوعدته‏ خیراً بالھمزة: فالمراد بالوعد في الحدیث : 
الوعد بالخیرء أما الشر فمستحب إخلافہ وقد یجب ما لم یترتب علی ترك إنفاذہ مفسدة؛ وأما 
الکذب في الحدیث فحکی ابن التین عن مالك أنه سٹل عمن جرب عليه کذب: فقال: أي: نوع 
ا ا مق موی لو رت وا سی وہ تھت لا ری را پفر در حاقاض 
. الأشیاء بخلاف ما هي عليه قاصد الکذب؛ اھ کذا فی الفتم. 

قال العلماء: یستحب الوفاء بالوعد بالھبة وغیرھا استحباباً مؤکداأء ویکرہ إخلافه کراھة 
یه لا تحریمء ویستحب ان یعقب الوعد بالمشیئة لیخرج عن صورۃ الکذب؛ ویستحب إخلاف 
الوعید إذا کان التوعد به جائزأء ولا یترتب علی ترکه مفسدةء قاله العیني. 

قوله: (وإذا خاصم فجر) إلخ : أي: مال عن الحق؛ وقال: الکذب٠‏ قال الھروی: 


۲٦٢‏ الجزء الثانی من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٣“ جح‎ 


۸۔ (۷: ۰) حدثنا يَحیٰ بن یوب وَقَِيَة بن وی َال ليَحيٰ؛ الا : حَدَثنا 
ال قَالَ: أبََني أَبُو سُهَيْل ناخ بن مَالِكِ بن أٍَي ایر عَنْ أبیوء عَنْ 
آ رب *؟؛ ان رَسُول اللہ وه فَال: دہ المُنافق تَلاثٌ: إِذَا عَدّثٗ کَذَبَ؛ وَإذا وَعَدَ 
أَخْلَفَ؛ َإذا انْْمِنَ ان٢‏ . 





الفجور: المیل عن القصدء وھو ضد التقوی؛ مھا رما وَتقوٹھا (ی) 4 [الشمس, آیة: ۸. 
8۷" ۔ )١۹(‏ ۔ قوله: (نافع بن مالك) إلخ : هو عم مالك بن آنس إمام دار الھجرة. 
بس (آیة انا ٹلاٹث) وت الاڈ العلامة وإفراد الایة إما علی إرادة الجنس؛ اؤ آن 


2 سے کات فکیف جاء فی الحدیث الآخر ؛ بلفظ : ( اربع من کن 
فيه) الحدیث؟. 


اجاب القرطبي باحتمال أُنه استجد لہ ا من العلم بخصالھم ما و ہچ وت والأولی 


ان یقال : ان التخصیص بالعدد لا یدل علی الزائد والناقص' 7 وی روایة مسلم الأتیة ما یدل 
علی قدمخ الحصر فان لفظه : امن عادر2ا ۴ المنافق ثلاتٹ) . ۱ 


وروی: (أن سعید بن جبیر أهمّه ھذا الحدیث: فسأله ابن عمرء وابن عباس ٗچن؛ فقالا: 
أُهمّنا من ذلك یا ابن أخي مثل الذي أَهمّكء فسالنا رسول اللہ گلا ء فضحك النبي ُء وقال: 
ما لکم ولھن؟ إ[نماخصصت بە المنافقینء أما قولي : (إذا حدث کذب): فذلك فیما أنزل اللہ 
تعالی علیٔ : ٭إءَا ج1 الْمنَفْثودك (المنانقون, آیة: ]١‏ الایةء أفأنتم کذلك؟ قلنا: لاء قال: فلا 


سري حر صر رر تھے 


علیکم؛ أنتم من ذلك براء. وأما قوله: (إذا وعد اُخلف) فذلك قوله تعالی : : مہم مُنْ عمد اللہ 
گی ٤َاتَسَا‏ ین فَسلہ [العوبة آبة: ]۷٢‏ الاآّیات الثلاثء أفأنتم کذلك؟ قلنا: لاء قال: لا 


علیکم: ٠‏ أنتم من ذلك براء. وأما قولی: (إذا ائ 2 ات نت ظ0 


اکر اتة سے سے 


عَرنا الامانة عل الملوتِ وَألَْضِ وَآلْبَال4 [الاحزاب: آیة: ۷۲] الاّیةء فکل إنسان مؤتمن علی دینەء 


)١(‏ قولەه: (عن أبي ھریرة6): الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہه؛ في کتاب الإیمان: باب علامة المنافق؛ 
رقم (۳۳). وفی کتاب الشھادات: ہاب من أمر بإنجاز الوعد؛ رقم .)۲٦۸۲(‏ وفي کتاب الوصایاء باب 
قول الل عز وجل: فإمن بعد وصیة یوصی بھا أو دین4 رقم (۲۷۹). وفی کتاب الأدب؛ باب قول اللہ 
تعالی : فیا أیھا الذین آمنوا ات نقوا الله وکونوا مع الصادقین4 وما ینھی عن الکذب؛ رقم .)٦٦۹٥(‏ والنسائيی 
فيی کتاب الإایمان وشرائعه؛ باب علامة المنافق: رقم ۰۲٤(‏ ۰. والترمذي جا فی کتاب الإیمان؛ 
باب ما جاء في علامة المنافق:ء رقم (۱ .)۲٦۳‏ 


(۲) کذا في الأصل ولعله ہعلی نفی الزائد والناقص٤.‏ من المؤلف رحمہ اللہ . 
(۳) کذاۂ في المطبوعةء (علامةا بالإفرادں سج (علامات٤‏ بالجمع وکا "+4007٤‏ برقم (۲۲۱). 


کتاب : الإإیمان ۲۷ 





۹۔ (۱۰۸) حدّثنا أَبُر بَکر بْنْ إِسّْحَاقَ ا٢٢01("‏ أبي مَرَیْمَ رن مُحَمّدُ بْن 
جَعْفر قال: أَعبرَي الْعَلاَۂ بن عَبْ الرّحْٰنِ بنِ قب مولَی الَْرَقَِ عَنْ أپیدء عَنْ أَبي 
مُرَيْرَةَه قَال: ال رَسُول الله پل9: امِنْ عَلامات المُتَافِق تَلائَة: إِذا حَدثٌ کَذٔبّ: وَإِذًا وَعَدَ 
اَخَلَف وَإِذا ائْْمِنٌ خان) . 

۰ ازس ہس ہو و ا سی کم 
لات وإِن ضا وَصَلَى ورُعم 5 0 

)۱١١( ۱‏ وحدثنی أبُو نر التَمَار وَعَبْدُ الأَغلیٰ بْنٌُ عَمَادٍ)َ قَالا: عَدِنَنًا 
ہی موی و ری اوہ سُوبد بْن المْسَیب عَنْ أبي هُرَیْرَةَ؛ فال: قَال 
رشول اللہ گل . ۲ دُگُرَ فیه اوَإِنْ صَامَ وَصَلى 


وَرَعَم نہ مَسْلِم . 





یغتسل من الجنابف ویصلي ء طط ××" والمنافق لا یفعل ذلك إلا فی العلانیة 
أفأنتم کللك؟ قلنا: لاء قال: لا عليیکكم أنتم من ذلك براء٤ء‏ کذا فی عمدۃ القاري . 


۸۔ (٭٠۰)۔‏ قوله: (مولی الحرقة) إلخ: بضم الحاء المھملةء وفتح الراء وبالقاف: 
وھو بطن من جھینة . 

۹۔ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: رساتا مد ین مک السی )لح اما مکرم: فبضم المیم: 
وإسکان الکاف؛ وفتح الراءء وأما العمي : فبفتح العین وتشدید المیم المکسورةء منسوب إلی 
بنيی العم بطن من تمیم . 

٠۰۔‏ (٥٠٠)۔‏ قوله: (وحدثني أبو : نصر التمار) إلخ : هو بالصاد المھملة؛ واسمه 
عبد الملك بن عبد العزیز بن الحارث؛ وھو ابن أأخي بشر بن الحارث الحافي الزاہد . قال 
محمد بن سعد: ھو من أبناء خراسان من أھل نساء نزل ببغدادء واٌجر بھا فی التمر وغیرہ 
وکان فاضلاً خَیّراً ورعاً٢‏ واللہ أعلم بالصواب . 


۲۸ ۱ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٢٦٢(‏ ۔ باب: بیان حال إیمان من قال لأخیه المسلم: یا کافر 


سے ہر ۵ٹ 


۲۲ ۔ (۱۱۱) حذثنا ابو بگر بی اي شَيْبَة عَدَنَنَا مُحمّذُ بی بشْر وَعَبْدُ الله بن 
٭ عَنْ ٹافعء ِ عَن ابْن عَمَر؛ أنَ انی ا فَال: (إ 





کسر ہو سرق بھ و۔ہ۔(١)‏ 


مر قَالاً 77000077 

ھا أعثفتاء 
07+ ۔(۰٠٠)‏ وحدّڈنا يَحیَیٰبْ يَحىٰ التَمیمیٔء وَیَحَیٰ بن یوب بء وَقتیبَة بَُنْ 

سَعیدٍ وَعَلِی بْنْ خُجْر؛ جَمیعا عَنْ إِسْمّاعیل بن جَغْفر؛ فَالَ يَحَْىٰ بْنُ 

إسْمَاعِیل بن جَعْفَر عَن عَبْدِ الله بْنِ ديتَارِ؛ سَوع ابی غُمَربَقُول: َال ول اللہ پل : 

دم امُْریء ال لأخیدِ: یا کَافْر. فَقَذْ بَاءَ بِھَا اُحَنْھْمَاء إِنْ کان کَمَا فٛالء وَإلا رََعَتْ 

عَلَيه) . 


جئ ہے 


 )۲٢(‏ باب: بیان حال من قال لأخيه المسلم: یا کافر 

۱۔ )٠٦(‏ ۔ قوله: (فقد باء بھا أحدھما) إلخ : أي: رجع بھا أحدھما. 

(...) ۔ قوله: (وإلا رجعت علیہ) إلخ: قال النووي: ۃاختلف في تأویل ھذا الرجوع؛ 
فقیل : رجع عليه الکفر إن کان مستحلاً) وھذا بعید من سیاق الخبر؛ وقیل: (محمول علی 
الخوارج؛ لأنھم یکفرون المؤمنین) مکذا نقله عیاض عن مالك؛ وھو ضعیف:؛ لان الصحیح 
عند الآاکٹرین ن ان الخوارج لا یکفرون ببدعتھم . 

قلت : ولِمَا قاله مالك: رجہ وع رن مٹیم یکٹر کئیرا من الصحابة ممن شھد لە 
پر0 6 او ا فیکون تکفیرھم من حیث تکذیبھم للشھادة المذکورۃ؛ لا من 
مجرد صدور التکفیر منھم بتأویل . 

والتحقیق : ۵ی ۷۷۷۷۷۷۷" وذلك قبل 
وجود فرقة الخوارج وغیرهم . 

وقیل : معناہ رجعت عليه نقیصة لااخیه ومعصیة تکفیرہ؛ وھذا لا باأس بەء وقیل: یخشی 
عليه أن یؤول به ذلك إلی الکفرء کما قیل: (المعاصی برید الکفر فیخاف علی من أدامھاء 
وأصر علیھا: سوء الخاتمة. 


وأرجح من الجمیع أن من قال ذلك لمن یعرف منە الإسلامء ولم یقم لہ شبھة في زعمہ أنہ 


)١(‏ قوله: اعن ابن عمر؟: الٰحدیث ا خرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کنات الادے:) باب من أکفر أخاہ بغیر 
تأویل: رقم .)]٦٦٦ ٤(‏ وأبو داود فی سننهە؛ فی کتاب السنةء باب الدلیل علی زیادة الاإیمان ونقصانهہ؛ رقم 
(۷). والترمذي فی جامعه: فی کتاب الایمان باب ما جاء فیمن رمی أُخاہ بکفر: رقم .)۲٦٢۷(‏ 


کتاب : الإیمان ۹ 





 )۲۷(‏ باب: بیان حال إیمان من رغب عن أبيه وھو یعلم 


)۱۱١( - ۲٤‏ وحدثني زَمَيْر بن حَربِ ا ا کے ری عَبْدِ الْوَارثٍِء حَدثتا 
أبيء 924 عَسَيْنْ الْمْعَلَمْ 0 عَنْ یحییٰ پیم ۲ اا مت 
أَبی در انهُ سَمِمَ رَسُول اللہ گل یَتُو 209ئ0 6و0و6ٹو وو و کو وو یو وو/ووھی ‏ و وو ایی وو وا اج 


کافرء فإنه یکفر بذلك: کما سیأتي تقریرہء فمعنی الحدیث : افقد رجع عليه تکفیرہ) فالراجع 
الکتیر ۷ا الک کا نر للید لکرت گنرس عرعتف ومن لا یکفرہ "۶(۵" 
دین الاإسلام ویژیدہ ان فی بعض طرقہ وجب الکفر علی أحدھما. 

وقال القرطبي : احیث جاء الکفر فی لسان الشرع فھو جحد المعلوم من دین الإسلام 
بالضرورة الشرعیة؛ وقد ورد الکفر ۂ فی الشرع بمعنی جحد النعم وترك شکر المنعم والقیام 
بحقهء ففي حدیث أبي سعید: (یکفرن الإحسان؛ ویکفرن العشیر؟ء قال: وقوله: ا(باء بھا 
اُحدھما) أی : رجع اسان ولازم ذلك وأاصل (البوء) اللزوم؛ ومنە : (أٴبوء بنعمتك) أأي : 
آلزمھا نفسي؛ وأقر بھاء قال: ودالھاء) في قولە: (بھا) راجع لی التکفیرة الواحدۃ التی هی أقل 
ما یدل علیھا لفظ : (کافراء ویحتمل ان یعود إلی الکلمة). 

والحاصل ان المقول لە؛ إن کان کافراً کفراً شرعیاً فقد صدق القائلء وذھب بھا المقول 
لہ وإن لم یکن رجعت للقائل معرّة ذلك القول وإئمهہ؛ کذا اقتصر علی التأویل في ارجع) وھو 
من اأعدل الأجوبة. 

وقد آخرج أبو داود عن أبی الدرداء بسند جید رفعه: ٭ أُن العبد إذا لعن شیئاً صعدت اللعنة 
السا فتغلق آبوابِ السماء دونھاء ثمٍ تھبط إلی الأرضء فتأخذ یمنة ویسرۃء فإن لم یجد 
ساقا رجعت إلی الذي 7 فان کان أھلات وإلا رجعت إلی قائلھا)ء وله شاھد عند أُحمد من 
حدیث ابن مسعود ظلللہ بسند حسن؛ وآخر عند أبي داودء والترمذي؛ عن ابن عباس طلہ؛: 
زرراقاقاقت ولکتہ ال بالإرسال: کذا فی الفتم . 


)٢٢۷([‏ - باب: بیان حال إیمان من رغب عن أبیەه وھو یعلم] 
۲۔ )٦٦(‏ ۔ قوله: (آن أہا الأسود حدثە) إلخ : اشیت ظالم بن عمرو ھذاھهو 


الیشٹھور وھو بصري؛ قاضیهاء وکان من عقلاء الرجال: وھو الذیي وضع النحو تابعی 


قولە: (عن أبي ذر) إلخ : المشھور فی اسمه جندب بن جنادۃ وہ . 





> قولە: (عن أبي ذره الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب المناقب؛ باب (ہلا ترجمة؛ بعد‎ )١( 


ہس الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الس م یو ور لی پر لہ تر اك إلاً كفَرَ. وَمَن ادٌھَی مَا لَيْس لَهُ فَلَيْسَ مِنّاء 
وَلَوَاً مَفْعَدَهْ مِیّ النّار . ومَنْ دعا رُجُلا بالکفرء رسک و شوہ ور اس ىہ 





قوله: (لیس من رجل ادعی بغیر أبیه وھو یعلمه إلا کفر) إلخ : وللبخاري في أبواب 
المناقب : ٢إلا‏ کفر باللہ٢.‏ 


قال الحافظ : اولم یقع قوله: اباش١‏ في غیر روایة أبي ذر ولا في روایة مسلم؛ ولا 
الإسماعیلي؛ وھو أولی؛ وإن ثبت ذاك : فالمراد من استحل ذلك مع علمه بالتحریمء وعلی 
الروایة المشھورة فالمراد کفر النعمة؛ وظاھر اللفظ غیر مرادء وإنما ورد علی سبیل التغلیظ 
والزجر لفاعل ذلكء أو المراد بإطلاق الکفر أن فاعله فعل فعلاً شبیھاً بفعل أھل الکفر. 

قولە: (وھو یعلمه) إلخ : قید فی الحدیث بالعلم: ولا بد منەء لن الام إ[نما یترتب علی 
العالم بالشيء؛ المتعمد لە وفيه جواز إطلاق الکفر علی المعاصي لقصد الزجر؛ کما قوّرناہ. 

قولە: (ومن ادعی ما لیس لە) إلخ : وللبخاري في المناقب: (ومن ادعی قوماً لیس لە فیھم 
نسب فلیتبوأً مقعدہ من النارا فروایة مسلم أعم مما یدل عليه روایة البخاري؛ علی ان لفظة: 
(نسب) وقعت في روایة الکشمیھیني دون غیرہ ومع حذفھا یبقی متعلق الجار والمجرور 
محذوفاء فیحتاج إلی تقدیرء ولفظ: (نسب) أولی ما قدر لە لورودہ في بعض الروایات: 
ویر مر جوا مم ری الفعری کی می رو ا ہیں فیدخل فيیه الدعاوي الباطلة کلھا 
تزعلا 93“017ھ+90 یت زخالا: رطاضا ونعمةء وولاء وغیر ذلك. ویزداد التحریم 
بزیادةۃ المفسدۃ المترتبة علی ذلك. کذا فی الفتح . 


لہ : ) تبوأ مقعدہ) إل ك7 : لیتخد ٭له الناں و ما دعاء او بلفظ الأٗ : 
فو ول ي . منزلهە من ھو خحبر مر 
ومعناہە: ھذا جات ری وقد يَعْفَیٰ عنه وقد یتوب؛ فیسقط عنه . 


قولهە: (فی حدیث ائئ ذر): (ومن دعا رجلا بالکفر) إلخ : وفی البخاري عن أبي ذر ہزنہ 
أنه سمع النبي ال : الا یرمي رجل رجلا بالفسوقء ولا یرمیه بالکفر إلا ارٹدت عليه إن لم یکن 
صاحبه كکذلك). 

قال الحافظ فی الفتح: ہوھذا یقتضی أن من قال لآخر: أنت فاسقء أو قال لە: انت 
کافر؛ فإن کان لیس کما قال کان هو المستحق للوصف المذکور؛ وأنە إذا کان کما قال: لٍ 
و م۳ لکكونهە صدق فیما قال: ولکن لا یلزم من کونە لا یصیر بذلك فاسقاً ولا کافراً 
ان لا یکون آثماً فی صورۃة قوله لە: انت فاسق؛ بل فی ھذہ الصورۃة تفصیلء إِن قصد نصحهہ؛ أو 


- لباب نسبة الیمن إلٰی اُسماعیل٢)‏ زرقم .)۳٥۰۸(‏ وفی کتاب الدب ؛ باب ما ینھی عن السباب واللعن؛ رقم 
.)٦٦ ٤٤(‏ 


کتاب : الإیمان ۳۱ 





و ےٴ سے ٦ ٤‏ )ؤ ۰9,ء"ٌی ہے 
آو قال : عدو اللہ ولس كللِك . إلا خار عليه) . 


باب بیان حال إیمان من رغب عن أبیه وھو یعلم 


۵ مر حم عے۔ 


)۱١١( - ۲۱۵‏ حتّثني مَارُوںً بْنُ سَمبدِ الأَیْلِيُء حَدَثتا بن وھبٍء قَالَ: اید 


عتوق عَنْ جَخفر بن رَبيعَةٌ قرریر اج بن مَالِكٍ؛ َنَهُ سَمِع آ 2-7 1 


ژنول اللہ پل قَال: : الا تَرعَبُوا عَنْ ابَائْكَمْء + فَمَن رَغِبَ عَن أبيه كَهُوَ را 
٦۔ )۱١١(‏ حدّثني عَمرُو النَافِدء حَدًَ و انا غات عَن اي 
غُثْمَانء فَال: لمَا ادْعیَ زِیَادء لَقیُ آبا بَكرَه فَقَلت 4: مَا ھٰذدا ای تحت 


سَخْد بْنْ أَبي وَقاص یول: اس نید3 ٹا 





نصح غیرہ ببیان حاله: جاز؛ وإن قصد تعییرہ وشھرته بذلك ومحض أذاہ: لم یجز؛ لأئه مأمور 
بالستر عليهء وتعلیمهء وعظته بالحسنی؛ فمھما أمکنه ذلك بالرفق لا یجوز لە أن یفعله بالعنف؛ 
لأنه قد یکون سبباً لإغرائہ وإصرارہ علی ذلك الفعل ٠‏ کما في طبع کثیر من الناس من الأئفةء لا 
سیما إن کان الآمر دون المامور في المنزلة4. 


قولهە: (إلا حار عليه) إلخ : آی: زجع عليه وتقدم بیان معناہ. 


باب من رعغب عن أبیە فھو کفر 
)٦٦( ١‏ ۔ قوله: : (لا ترغبوا عن آباءکم) إلخ : یقال: رغب عن أبیە آی؟ کرٹ 
وو سنہ یقال : : رغبت عن الشيء: ترکته وكرھتەه؛ سو جو ہج 
وطلبته . 


١۔ )٦٢٦(‏ ۔ ۔قوله: (لما ادمیَ زیاد) إلخ : روم سال کر امو سرت ام سم 
فاعلہ 1 ادعاہ معاویةء وقیل: 0۵0 ا ا ا 1 
معاویة ادعاہ وصدقفه زیادء فصار زیاد مَدَعَا نہ ان 7- سفیانء وذلك . 
1ن تَيَادَاَىسةا المذکور هو المعروف بزیاد بن أبی سفیانء ویقال فيه : زیاد ابن أبیەء 
ویقال: زیاد ابن امہ وھو اُخو آئی بکر لامةہءب زَامَيتا ان الحارث بن کلدۃء وکان یعرف 
زیاد ھذا بزیاد بن عبید الثقفيء ٹم ادعاء معاویة بن أبی سفیانء وألحقه بأبیە أبی سفیانء وصار 





)١(‏ قوله: ‏ ةأٗبا ھریرة٤:‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ في کتاب الفرائضء باب من ادعی إلی غیر أبيه 
رقم .)٦۷٦۸(‏ 
)٢(‏ انظر الرقم التی؛ ففیه خرجنا الحدیث . 


۲ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فی الإْلام غَير اہی لم أنه غَيْرُ أبيهِء َالَجَنَةُ عَلَيهِ حَرَام). 

ا تح کاو گر اھ 

۷۔ )۱۱١(‏ حدَثنا َبو بکر ا ال او ا کعدتا شی بن رَكَرَيَاءَ بُن ای زَائِدة 
ابو مُعَاویةَ و ہر 7 أبي عُنْمَانَء عن َو بای بر ِلاَمْمَا يَُ ُ: سمعه 
اَی وَوَعَاءُ قَلَبِيء تا ظط 7 َقَول: امَن ادغعی إلٰی غَیر أب بی وَهُوَ بَعْلَمْ أَنه 
َالجَنَةْ عَلَيهِ حَرَام). 


(۲۸) ۔ باب: بیان قول الدبي سان : رسیاب المسلم فسوق وقتاله کفرء 
)۱١١( ۲۲۱۰۸‏ حدَثنا مُحَمّد 9 وَعَوْن بن سَلام قَال : خدُکتا 


مُحَمَذُ بن طلحَةُ رھ اہ یر ای اک مر مج مو نت 
وت . ح وَحَدَتََا مُحَمَّدُ بْنُ المثْی عَدََا مُحَمّد بی جَغقرء عَدَتنا شغْبَة هُلَهُمْ عَنْ زبَیْدٍ 





حمیلت یت پوس رو جم شللهء فلہذا قال أبو عثمان لأبي 
بکرة: ما هذا الذي صنعتم؟ وکان أبو بکرة ط رح ممن آنگر ذلك؛ نع سس نادآہ ورخلف أن 
لا یکلمه أبداأء ولعل آبا سراقاا لع رع لیے سودالھ و الکلام: أو یکون مرادہ 
بقوله : )ما ھذا الذي صنعتم) أي: ما ھذا الذیي جری من أخيكء ما أقبحە! وأعظم عقوبته! فإن 
النبی قل حرم علی فاعله الجنة کذا في الشرح؛ والتفصیل في إکمال إکمال المعلم . 

قولە: (فالجنة عليه حرام) إلخ : إما محمول علی من فعله مستحلاء أو علی أن جزاءہ أنھا 
محرمة عليه أولاً عند دخول الفائزینء وأھل السلامةء ویمکن العفو عنه بفضل اللہ سبحانه 
وتعالی 

٥۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (ووعاہ قلبي محمداً ہي إلخْ : نصب محمد علی البدل من الضمیر 
فی اسمعتہ اذنای) ومعنی وعأہ: حفظه. 


(۲۸) ۔ باب: بیان قول النبي وَةُ سباب المسلم فسوق وقتاله کفر 


۱١٦‏ ۔ (٦٦)۔‏ قوله: (عن زبید) إلخ : پالراق والموحدة٘ 0026 وھو أبن الحارث: 
الیامي ؛ یکنی أبا عبد الرحمن . 





)١(‏ قوله : اعن سعد وأبي بکرة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحهء في کتاب المغازي؛ باب غزوۃ الطائف فيی 
شوال سنة ٹثمان:؛: رقم )٦۴٤٢٣(‏ و(۷٤۳۴۲٣)‏ وفي کتاب الفرائض ؛ باتع ادقی:الی غیر ا بيە؛ رقم )١۷٦(‏ 
و(۷٦۷٦).‏ وأبو داود فی سننە؛ فی کتاب الأدب؛ باب في الرجل ینتمي إلی غیر مواليه؛ رقم .)٥١١٣(‏ وا 
ماجہ فی سننہء في کتاب الحدودء باب من ادعی إلی غیر آبیە أو تولی غیر مواليهء رقم .)۲٦٦٢(‏ 


کتاب : الإیمان ۳۳٣‏ 





عَنْ أَي وَائِلء عَنْ عَبْد الله بْن مَسْمُووا ان ال رَسُول اللہ لا: ِبَابُ الْمُسیم 
خوی َال كُفْرا. فا نے مُت لأبي وَائل: أنتٌ سَمعْتَةُ مِنْ عَبْدِ الله يَرُویه عَنْ 
سُولِ اللہ ؤٌ؟ فَال: اعم 





قوله: (عن أبي وائل) إلخ : وللبخاری : تس دا ا تع مع ات 
حدثني عبد الله أن النبی ٌُ قال: (سباب المسلم فسوق وقتاله کفر). 

زلا بی دَاَد ا لطالسی: اعن شعبةء عن زبید؛ قال: لما ظھرت المرجثئة: أتیت أبا وائل: 
فذگرت ذلك:له: فظھر من ھذا ان سؤاله کان عن معتقدھمء وآن ذلك کان حین ظھورھهم 
وکانت وفاة أبي وائل سنة تسع وتسعینء وقیل : سنة اثنتین وثمانین: ففی ذلك دلیل علی أن بدعة 


الارجاء قدیمة . 


قوله: (سباب المسلم) لغ نکر الین وتخفیف الموحدة؛ وھو مصدذر: یقال : 


جس را 

وقال إبراھیم یم الحربي : السا انھسٌر الیے) وھو ان یقول في الرجل ما فيهء ویا:لن 
ہی سب 

تال ضہ اساب تال لقالق تتضی افضاعات 

قال الحافظ فيی شرح حدیث ای ذر: از سایت رجلاً) الحدیث : (السباب بالتخفیف؛ 
وم الین مات ر اضل القطعء وقیل: مأخوذ من السبةء وھی حلقة الدبر سمی الفاحش 

بی القرل اقفاحل سی الست ٠‏ فعلی الأولی المراد قطع المسبوب؛ رعلی النائی الراد ىف 

عورتہء لآأن من شأن السباب إہداء عورة المسبوب). 

قوله: (فسوق) إلخ : الفسق في اللغة: الخروج؛ وفي الشرع: الخروج عن طاعة اللہ 
ورسولە. 

قولە: (وقتاله کفر) إلخ : إن قیل : ھذا وإن تضمن الرد علی المرجئةء لکن ظاھرہ یقوی 
مذھب الخوارج الذین یکفرون بالمعاصيی؟ ٰ 





)١(‏ قولەه: : قعن عبد الله بن مسعودا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ فی کتاب الإیمان: باب خوف 
المؤمن من أن یحبط عمله وھو لا بشعر رقم .)٦۸(‏ فی کتاب الادت: باب ما ینھيی عن السباب واللعن؛: 
رقم ٦٤(‏ ۰. وفي کتاب الفتن: باب قول النبي گلا : ۷لا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضکم رقاب بعض؟؛ 
رقم .)۷۰۷٦(‏ والنسائي في سننہ؛ في کتاب المحاربة (تحریم الدم)ء باب قتال المسلمء من رقم )٥١١٤(‏ 
إلی رقم .)٦٦١۸(‏ والترمذي في جامعہ: في کتاب البر والصلةء باب )٢٥(‏ بعد باب ما جاء في الشتم؛ 
رقم (۱۹۸۳) وفي کتاب الإیمانء باب ما جاء سباب المؤمن فسوق؛ رقم )۲٦٢٦٣(‏ و( .٦۲٦٢‏ وابن ماجه 
في سننەء في المقدمة باب في الاإیماتں رفم .)٦۹(‏ وئيی کتاب الفتنء باب سہاب المسلم فسوق تال 
کس رقم (۳۹۳۹). 


۳٤٣‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَلَیْسَ فِي حَییثِ شُغْبَةً فَوْلَ رَُیْدٍِ لأبي وائل. 
۲۹ ۔ (۱۱۷) حذثنا ابو بر بن أبي شَيّة ون الْمْثَتّی: مد مشش من 
ا ٤‏ عَنْ مَنصّور. :اح وَحْدتنَا سن حَدثنا عَفَانَ. حَدَتنًا شُعَبَة عَر لان كِلامْمَا 
عَنْ أَبي وَائِلء عَنْ عَبْدِ الله ِ عَن اَی قل بمٹلہ 
(۲۹) ۔ باب: بیان معنی قول النبي 5اڑ: 
0 رو ا رعدی گار کرت ھک روا ھی 
۲۲ ۔ (۱۱۸) حدثنا أبُو بگُر بن ا بی شَيْبَة وَمُحَمَدُ بْنُ المَْتَی َابْنُ بَشَارٍ 


جمیعاء عَنْ مُحَمّد بن جَعْقر عَنْ شع 0 و ات را لو تا 
7 ڑا ا عَنْ عَلی بی سر رعاویى ما ای سوج و راو سا وھ یاواوی و ور و او ا سا ظا لو 





فالجواب أن المبالغة في الرد علی المبتدع اقتضت ذلك؛ ولا متمسك للخوارج فيەء لان 
ظاھرہ غیر مراد لکن لما کان القتال أشد من السباب؛ لانە مفض إلی إزھاق الروح : عبّر عنه 
بلفظ أشد من لفظ الفسق؛ وھو الکفر؛ ولم یرد حقیقة الکفر التي هي الخروج عن الملة بل 
ا٘طلق عليه الکفر مبالغة فی التحذیر معتمداً علی ما تقرر من القواعد أن مثل ذلك لا یخرج عن 
الملةء مثل حدیث الشفاعة یسل قوله تعالی : ٭إنٌ الہ لا یمر ان بر یہ وَیغفر ما مو دَلِكَ لِمَن 
کا4 [النساءہ آیة: ٥۸‏ و٦١١]ء‏ و اطلق عليه الکفر لشبھه بە؛ لآن قتال موم ھن شات الکافپ 

وقیل : المراد ھنا الکفر اللغوی؛ وھو التغطیةء لأن حق المسلم علی المسلم أُن یعینه 
وینصرہ یکف عله؛ أُذاہء فلما قاتله کان کأئه غطی علی ھذا الحق. 

وقیل : راد بقوله: (کفرا أي: قد یؤول هذا الفعل بشؤمه إلی الکفر. وھذا بعیدء وأبعد 
منە حمله علی المستحل لذلك؛ فإنه علی ھذا التقدیر لم یحصل التفریق بین السباب والقتالء فإن 
مستحل لعن المسلم بغیر تأویل یکفر أیضاء ثم ذلك محمول علی من فعله بغیر تأویل٤‏ وقد بوب 
عليه البخاري في کتاب المحاربین . 

ومٹل ھذا الحدیث قولە گل: الا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضکم رقاب بعض ‏ ففيه 
هذہ الأجوبة . 

وأما قوله اه فیما رواہ مسلم: العن المسلم تل تل بکالت دا الخذیث: لان المثنیة 
بە فوق المشبه؛ والقدر الٰذي اشترکا فيه بلوغ الغایة فی التأثیرء هذا في العرض؛ وھذا في 
النفس والل اأعلم. 


 )۲۹(‏ باب: لا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضکم رقاب بعض 
)٦٦( ۸‏ ۔ قوله: (عن علی بن مدرك) إلخ بضم المیم؛ وإسکان الدالء وکسر الراء. 


کتاب : الإیمان ٣‏ 





مے س- 
ص جم ہہ 


سم أَبا رُرْعَةَ بُعَدٌكثُ عَنْ جَدو جَرِیر" "؛ فَال: َال لِي التَبِئ لہ في حَجّة الَوَدَاع: 
اسٰتنْصتِ الاس تم قَال: فا ا 20 و و ا ا کاو ا کن نی کت کوک رس و ا ا یک کی کن یا 





قوله : (عن جدہ جریر) إلخ : اك سا تظاضاً . بدیع الجمال؛ کبیر القدرں 00 
یصل إلی سنام البعیرء کات تعل فراغا٘ کذا فی عمدۃ القاري . 

قولهە: : (في حجة الوداع) إلخ: بفتح الحاء ھذا هو المعروف؛: وقال الھروی وغیرہ من 
أھل اللغة: المسموع من العرب في واحدة الحجج: حجة؛ بکسر الحاءہ قالوا: والقیاس 
فتحھاء لکونھا اسماً للمرة الواحدةء ولیست عبارة عن الھیئة حتی تکسرہ قالوا: فیجوز الکسر 
بالسماع والفتح بالقیاس . . وسمیت حجة الوداع لان النبي قَاُ ودع الناس فیهاء وعلمھم في 
خطبته فیھا أمر دینھم وأوصاھم بتبلیغ الشرع فیھا إلی من غاب عنھاء فقال وا : الیبلغ الشامد 
منکم الغائب٢.‏ 

قولهە: : (استنصت الناس) إلخ : : فیه ان الإنصات للعلماء والتوقیر لھم : لازم للمتعلمینء کرو 
العلماء ورثة الانبباء ویجب الانصات عند قراءةۃ حدیث رسول الله گل مثل ما یجب لہ چا 
والقصة المذکورۃ کانت في حجة الوداعء والجمع کثیر جداء وکان اجتماعھم لرمي الجمار وغیر 
ذلك من أمور الحج؛ وقد قال لھم: : اخذوا عني مناسککم) کما ثبت في صحیح مسلم؛ ء فلما 
خطبھم لیعلمھم : ناسب ان یأامرھم بالإنصات . 

وقد وقع التفریق بین الإنصات والاستماع في قوله تعالی : ٭اوَإذَا ذری“ الشَر‌ان َاسکیموا لآ 

نےٹرا :(الأاعرات آتز ]۴٢٢‏ ونعناھما معطلف: ٠‏ فالإنصات هو السکوت؛ وھو یحصل ممن یستمع 
بیو مک خر ا اہ ہو ھی موہ ہر یپ مع السکوتء وقد 
یکون النطق بکلام آخر لا یشتغل الناطق بە عن فھم ما یقول الذي یستمع منە. 

ا0 اکور ھی ول العلم الاستماعء ٹم الاإانصات؛ ثم الحفظ ٹم 
العمل؛ ثم النشر . 

وعن الأصمعي : تقدیم الإنصات علی الاستماع. 

وقد ذکر علي بن المدیني َ قال لابن عیینة: ا خبرني معتمر بن سلیمان: عن کھمس؛ 





١(‏ قولەه: (عن جدہ جریر؛ الحدیث أخرجہ البخاري فی صحیحه . فی کتاب العلم اپ الات الطقا: 
رقم (۱۲۱)ء وفي کتاب المغازي؛ باب حجة الوداعء رقم .)٦٤١٤(‏ وفی کتاب الدیات؛ باب قول الله 

تعالی: فلومن آحیاھا. .4.۰ رقم .)٦۸١۹(‏ وفي کتاب الفتن؛ باب قول النبی قل: ەلا ترجعوا بعدي کقاراً 
یضرب بعضکم رقاب بعض)؛ رقم ) ۸۰۸۰ء والنسائيی فيی سننە؛ في کتاب المحاربة (تحریم الدم) باب 
تحریم القتلء رقم )٦٦٣٤١(‏ و(۷١١٢٦).‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب الفتن . باب للا ترجعوا بعدي کفاراً 
بضرب بعضکم رقاب بعض)ء رقم .)۳۹٣۲(‏ 


ھ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ترْچئوا بَىدِي کُفَارا بَضْرِبُ بَْضْکُمْ رقاب بَضٍں؛. 

١‏ ۔ (۱۱۹) وحدثنا غبَيْدُ اللہ بن مُعَاؤِء عَدَنََا أبيء حَدَتَنَا شُغْبَةُ عَنْ وَاقد بْن 
محمد عَن أبیهء عَن ابْن غُمَر'' عَنِ ای َء بوثله. 








عن مطرف؛ قال: الانصات من العیتین؛ فقال لہ ابن عببنة : وما:ندری کیف ذلك؟ قال: لا إذا 
حدثت رجلاً فلم ینظر إليك لم یکن منصتاً١‏ انتھی. وھذا محمول علی الغالب؛ والل أعلم . 

قولە: (لا ترجعوا بعدي) إلخ : معناہ بعد فراقيی من موقفي ھذاء وکان هذا یوم النحر ہمنی 
فی حجة الوداع؛: أو یکون بعدی أيی: خلافي ء أی: لا تخلفونی فی أنفسکم بغیر الذي أمرتکم 
بەء أو یکون تحقق النبی گل ان ھذا لا یکون فی حیاتهء فٹنھاھم عنه بعد مماته. 

قولە: (کفاراً) إلخ : جملة ما فیه من الأقوال عشرة: 

أحدھا: قول الخوارج: إنهە علی ظاھرہ. 

انیھا: هو فی المستحلین . 

الٹھا : المعنی کفاراً بحرمة الدماء وحرمة المسلمینء وحقوق الدین . 

یو سہراں چارزو. ہی عورں و 

ساذسیا >کفار امن اھ 

سابعھا: المراد الزجر عن الفعلء ولیس ظاھرہ مراداً. 

امٹھا : لا بُکْثْرُ بعضکم بعضأًء کأن یقول أحد الفریقین للآخر: یا کافر فیکفر اأحدھما. 

والتاسع : ان المراد ستر الحقء والکفر لغة: الستر لأن حق المسلم علی المسلم أن 
کہ لوت یس ٹا 


والعاشر : أن الفعل المذکور یفضی إلی الکفرء لان من اعتاد الھجوم علی کبار المعاصي 
جرہ شؤم ذلكت: ای اق منھا فیخشی أن لا یختم لە بخاتمة الإسلام: 





)١(‏ قوله: اعن ابن عمر؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب المغازي؛ باب حجة الوداع؛ رقم 
)٦٤٥٤٤(‏ و(٤٤٤4).‏ وفی کتاب الدیات؛ باب قول الل تعالی : ٭لومن أحیاھا. .4.۰ رقم .)٦1۸٦۸(‏ وفي 
کتاب الفتن . باب قول النبي گا : الا ترجعوا بعدي کفاراً یپضرب بعضکم رقاب بعض؟ رقم (۷۷: ۰. 
والنسائي فی سننەه؛ فی کتاب المحاربة (تحریم الدم باب تحریم القتل ‏ رقم ١(‏ ۰٠ء)‏ و(٤١۳١١٦)‏ رات 
داود فی سننه؛ فی کتاب السنة؛ باب الدلیل علی زیادة اللإیمان ونقصانه؛ رقم .)4٦۸٦(‏ وابن ماجه فيی 
سننهء فی کتاب الفتن: باب ٦لا‏ ترجعوا بعدي کفاراً یپضرب بعضکم رقاب بعض٤‏ رقم .)۴۳۹٣۳(‏ 


کتاب : الإیمان مھ 


7۲۔ )۱٠۲۰١(‏ وحدّثنی اب بک بی اي شَیْبَةَ وَآَبُو بکر بْنُ خحَلاّد الْبَامِلِی: قَالا: 


۶ ٥ھ‏ مم ٤2م‏ سے 


دَكََا محمد بن تقر عََا شُنبة عَ واقد بی محمد بن زو؛ ال سَمع أببُحدّثُ 
عَنْ عَبْدِ الله بن غُمَرَ عَن النَبِيٌ 8ل ؛ أَنَه قَالَ فِي عَجّة الْوَداع: مت 
لک لا َرجنوا بَنبي کر 0 


ے٥‎ 


مہ زڑ ئعئد ۷٦‏ من ال گل پیٹل عییث تب عن زاقی 


(٣۳)۔باب:‏ إطلاق اسم الکفر علی الطعن فی النسب والنیاحة: 
٤۔‏ (۱۲۱) وحدثنا أَبْو بِکُرِ بْنْ أبي شَیْبَةٌ عَدَتنَا ابو مُعَاوِیَةً. ح وَعَنَتَنَا ابْنُ 


تیر (وَاللفٌْ لَه) عَدَتََا أپي وَمْحَمَدُ بْیُ غُبَْر. ُلَهْمْ عَن الأَغمَّش: عَنٍ أَبي صَالِح؛ عَنْْ 


سم 
م‫ 


کو رہہ ا رک ا گا : دالْتمَانِ في الاس ھُمَا بِھمْ کُفْرْ: الطمُنُ في 


سس ےم 


اللَُّسب واليَاحَةُ عَلَی الْمَيْتٍ). 


م۰ 


7 


ے١‎ 


قوله: (یضرب بعضکم رقاب بعض) إلخ : الصواب یضرب برفع الباء وقیل: بإسکان 
الا ۱ 
٠۰‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (ویحکم؛ أو قال: ویلکم) إلخ : قال القاضي : (ھما کلمتان 
استعملتھا العرب بمعنی التعجب أو التوجع). 

قال سیبویە : اویل : کلمة لمن وقع فی ھلکة؛ وویح: ترحماء وحکی عنه: ویح زجر لمن 
شرف علی الھلکة. قال غیرہ: ولا یراد بھما الدعاء بإیقاع الھلکةء ولکن الترحم والتعجب . 

وروی عن عمر بن الخطاب طلہ قال: ویح کلمة رحمة. 

وقال الھروي : (ویح: لمن وقع فی ھهلکة لا یستحقھاء فیترحم عليه ویرثي لەء وویل : 
للذڈیي یستحقھاء ولا یترحم عليه) واللہ أعلم . 

 )۳٣(‏ باب: إطلاق اسم الکفر علی الطعن 
في النسب والنیاحة علی المیت 

قولە: (ھما بھم کفر) إلخ : فیه أقوال؛ أصحھا أُن معناہ: ھما من أعمال الکفارء وأخلاق 
الجاھلیة. والثاني : أنه یؤدي إلی الکفر. والثالث : أنه کفر النعمة والإحسان. والرابع : أن ذلك 
فيی المستحل وفي ھذا الحدیث تغلیظ تحریم الطعن في النسب والنیاحةء وقد جاء فی کل واحد 
منھما نصوص معروفةء والل أعلم . 


. قوله: (عن أبي ھریرة؛ لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ‎ )١( 


۳۸ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)١٣(‏ ۔ باب: تسمیة العبد الآبق کافرأً 
٥۹۔‏ (۱۲۲) حدثنا عَلِیُ بْنْ حُجْر المّحْدِیُء حعَدَتَنَا إِسمَاعِی لْ(يعٰنی ابْنَ عُليْةَ) عَنْ 


و۶ 


ہو ےہ و و ہے کے ری ہے .۹3م ظو پر رھ رق بے ور ھی رر نے 
منصورِ بن عبدِ الرحمن؛ عَن الشعبِئء عَنْ جریر ٤‏ أئه سم َقُول : ١‏ أَيْمَا عَبْدِ ابق من 
7 آ9 کے یں 7 7- 1 ںہ ا 4 ٤غ‏ رو ٥: ٤‏ ھوە۔ ےہ لا ۳ ۰ 
قال مَنصُرر: قذ والله رَوی عَن النبیٔ مایا وُلکنی آکره ان بزووی عَني مَھَُنَا 
ار 


مم 


ح6 


ںٰ 


٦۔‏ (۱۲۳) حدَثنا أَبُو بکر بَنُ أہی شَیْبَةَء حَدَلنَا حَفْص بُنُ فِیّاثِ: عَنْ داوف 
عَن الشُعْبیٔء عَنْ جریر؛ َال : َال رَسُول اللہ پل  :‏ أَبْمَا عَبْد أبَق فَقَدُ بَرئٹ مِنه الذمَة). 


۷۔ )۱۲١(‏ حدَثنا یيَحْیّیٰ بْنُ يَحْیّیٰ: أخْبرَنَا جُریرّ؛ عَنْ مُفِيرَةٌء عَن الشُعْبی؛ 


٦ 
مر مم‎ 


 )۳۱(‏ باب: تسمیة العبد الاَبق کافراً 


۲ك -۔ )٥۸(‏ ۔ قوله: (أہما عبد أبق) إلخ : بفقتح الماء وکسرھا٘ والفتح أنصحء وب جاء 
القرآن : ٭ اذ بن إی الع اون ن4 (الصافات: آیة: .]٤٤٤‏ 


قوله: (فقد کفر) إلخ : أما تسمیتہ کافراً: ففیه الأوجه التی فی الأبواب قبلە. 


قوله: (قد - وا - روي عن رسول ا إلخ : معناہ آن تتفتا روی ھذا الحدیث عن 
الشعبي عن جریر موقوفاً عليهء ثم قال منصور بعد روایته إیاہ موقوفاً : والل إنه مرفوع إلی 
النبي پل فاعلموہ آیھا الخواص الحاضرونء فإنی أکرہ ان صرح برفعہ في لفظ روایتي؛ فیشیع 
عني في البصرة التيی هي مملوٰۃ من المعتزلة والخوارج: الذین یقولون بتخلید أھل المعاصي في 
النارء والخوارج یزیدون علی التخلیدء فیحکمون بکفرہ ولھم شبهة تعلق بظاھر ھذا الحدیث: 
کذا فی الشرح . 

۳٣۔ )١۹(‏ ۔ قولەه: (فقد برئت منە الذمة) إلخ : الذمة ھنا یجوز أن تکون هي الذمة 
المفسرۃ بالذمامء وھی الحرمةء ویجوز ان یکون من قبیل ما جاء في قوله: الە ذمة اللہ تعالیء 
وذمة رسول ال لق أى : ضمانهء وأمانتەء ورعایتهء ومن ذلك أن الأبق کان مصونا عن عقوبة 
السید لەء وحبسه فزال ذلك بإباقەء والل أعلم . 


)١(‏ قوله: اعن جریر) الحدیث أخرجه النسائيی فيی سننەء فی کتاب المحاربة (تحریم الدم) باب الْعَيَْيائق آقؤی 
أرض ا0 من رقم )٥٤٥٤٤(‏ إلی رقم .)٥١٤١(‏ وأہو داود فی سننە؛ فی کتاب الحدود: باب الحکم 
فیمن ارتد رقم .)٦٣٤٤(‏ ْ 


کتاب : الإیمان ٰ ۹ 





قالَ: گان جَرِیرُ بْنُ عَبْدِ الله بُحَدّثُ عَن النبیٔ لا فال: (إد انی الْعَبْدُ لُمْ تَفْبَّل لەُ 
صلاة) . 


(۳۲) ۔باب: بیان کفر من قال مطرنا بالنوء 


۸۔ )۱۲١(‏ حدَثنا يَحْیّیٰ بن يَحْيَیٰ فَال: قَرَأَتُ عَلَی مَالِكٍ: عَنْ صالح بن 


ا 
سے 
۰ 


كَسَانج عَنْ غُبيِْ الله بن عَبّدٍ الله بن عتية عَنْ رید بن خَالِدِ ا مھ ال ھ ِ تَا 
شول اللہ 5ی صَلا الج بِالْحدیَِْة في إِر السَاء کائٹ ب الليلِ؛ ملعا اثضزت اب 


٤‏ ۔ (۷۰) ۔ قوله: (اخبرنا جریر عن المغیرۃ) إلخ : أي: جریر بن عبد الحمید الرازیء 
عن المغیرة بن مقسم. ٰ 

قولە: (قال: کان جریر یحدث) إلخ : ھو جریر بن عبد الله البجلي الصحابی لہ . 

قوله: (لم تقبل لە صلاة) إلخ : قال الشیخ أبو عمرو کَلڈ: الا یلزم من عدم القبول عدم 
الصحة؛ فصلاة الابی صحیحة غیر مقبولة فعدم قبولھا لھذا الحدیث؛ وذلك لاقترانھا بمعصیة 
وأما صحتھا فلوجود شروطھا وأرکانھا المستلزمة صحتھاء ولا تناقض في ذلك؛ ویظھر أثر عدم 
القبول في سقوط الثواب؛ وأثر الصحة في سقوط القضاءء وفي أنە لا یعاقب عقوبة تارك 
الصلاة). هذا آخر کلام الشیخ أبي عمرو تل وھو ظاھر لا شك فی حسنه؛ وقد قال جماھیر 
أصحابنا: إن الصلاة في الدار المغصوبة صحیحة لا ثواب فیھاء قاله النووی تلللہء وسیأتی 
الفرق بین الصحة والقبول فی أوائل آبواب الطھارة إن شاء الله تعالی. ۱ 


 )۳۲(‏ باب: بیان کفر من قال: مطرنا ہنوء کذا 


لہ ۔ (۷۱)۔ قوله: (ہالحدیبیة) إلخ : بالمھملف والتصغیں وتخفیف پاٹھاضط وتثقل: 
یقال : سمبت ر2 حدباء ھنا لپ . 


قوله: (فی إثر السماء) إلخ : بکسر الھمزة وسکون المثلثة علی المشھوں وھو ما یعقب 

الشیء. 

)١(‏ قولە: ہاعن زید بن خالد الجھني؟ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ فی کتاب الأذانء باب یستقبل 
الإمام الناس إذا سلمء رقم .)۸٦٤(‏ وفي کتاب الاستسقاءء باب قول اللہ تعالی : لوتجعلون رزقکم أنکم 
تکذبون 4 رقم (۱۰۳۸)ء . وفي کتاب المغازي؛ باب غزوۃ الحدیبیةء رقم .)٦٦٢٤١٤(‏ وفي کتاب التوحید؛ 
باب قول اللہ تعالی: فلیریدون أن یبدلوا کلام اللہ 4 رقم .)۷٥٥٥(‏ والنسائي في سننەء في کتاب 
الاستسقاء؛ باب کراھیة الاستمطار بالکوکب؛ رقم .)۱٥٥١(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الطب؛ باب 
في النجوم: رقم .)۳۹۰٦(‏ ۱ 


٤‏ الجزء الثانی من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَلَى الاس فَقَال: َل تَذْرُونَ مَادا قَال رَبُکَمْ؟ َالُوا: الله وَرَسُولَه أَغلم. قَال : فَال: أُصْبّح 
ِن عِبّادي مُؤمِنٌ پي وَکافِر. َأَمَا مَن قَال: مُطِرنَا بِفَضْلِ الله وَرَحْميه لِْكَ مُومِن بي کافِز 
بالکؤکبء وَآمَا مَن قَال: مُطِرْنَا بنَوْءِ کذا وَکذاء َذِْكَ کَافِر بي مُؤْمِنْ ہالکؤکب؛. 





قوله: (سماء) إلخ: أي: مطر؛ وأطلق عليه سماء لکونە ینزل من جھة السماء وکل جهة 
علو تسمی سماء. 
قوله: (فلما انصرف) إلخ : أيى: من صلاتہء و من مکانە. 
قوله: (ھل تدرون ماذا قال ریکم) إلخ : لفظ استفھامء معناہ التنبیەء ووقع في روایة سفیان 
عن صالح عند النسائي : ہاألم تسعوا ما قال ربکم اللیلة؛ وھذا من الاآحادیث الإلھیة وھي 
یحتمل أن یکون النبي گل اأخذھا عن اللہ بلا واسطةء آو بواسطةء کذا في الفتح . 
قولە: (مطرنا بنوء کذا وکذا) إلخ : قال ابن قتیبة فی کتاب الآنواء: امعنی النوء سقوط 
نجم في المغرب من النجوم الثمانیة والعشرین التي هي منازل القمر؛ قال: وھو مأخوذ من ناء: 
إذا سقط)٢.‏ 
وقال آخرون: بل النوء طلوع نجم منھاء وھو مأخوذ من ناء: إذا نھض . 
ولا تخالف بین القولین فی الوقت٠‏ لان کل نجم منھا إذا طلع في المشرق وقع حال 
طلوعه آخر فی المغرب: لا یزال ذلك مستمرأً إ|لی أن تنتھی الثمائیة والعشرون بائٹھاء السنة فإِن 
ئل وا اوھ عق بوطتا قالاہ بخاترای انساقات رت آ ترل التک یراط 
النوء إما بصنعه علٰی زعمھم وإما بعلامته . 
ٰ قوله: (کافر بي مؤمن بالکوکب) إلخ : یحتمل أن یکون المراد بالکفر ھنا کفر الشرك 
بقرینة مقابلته بالإیمان: ولأحمد من روایة نصر بن عاصم اللیٹي عن معاویة اللیثي مرفوعاً: 
ایکون الناس مجدبین: فینزل الله علیھم رزقاً من السماء من رزقهء فیصبحون مشرکین؛ یقولون : 
مطرنا بنوء کذا). 
ویحتمل ان یکون المراد کفر النعمة؛ ویرشد إليه قوله في ورآے شر ضر صالح بن 
سفیان: (فأما من حمدني علی سقیاي؛ وأئنی عليْ فذلك آمن بي). وفي روایة سفیان عند 
النسائيء والإاسماعیلی نحوہ وقال فی آخرہ: (وکفر بی أُو قال : کفر نعمتي) وفي روایة أبي 
ھریرة عند مسلم : اقال اللہ: ما أنعمت علی عبادي من نعمة إلا أصبح فریق منھم کافرین بھا؛ 
وله فی حدیث ابن عباس : (اصبح من الناس شاکر؛ ومنھم کافرا. 
وعلی الأول حملە کثیر من أھل العلمء وأعلی ما وقفت عليه من ذلك کلام الشافعي تَلڈہ: 
قال فی الامٌ: (من قال: مطرنا بنوء کذا وکذاء علی ما کان بعض أُھل الشرك؛ یعنون من إضافة 
المطر إلی أنه مطر نوء کذا فذلك کفر؛ کما قال رسول اللہ ُء لان النوء وقت؛ والوقت 


کتاب : الإیمان ١۱ء‏ 





سر ےب ظ۶ 


۲۹ ۔(۱۲) حدّثني حَرْمَلَهَ بْنُْ يَحْیىٰ وَعَمْرُو بْنُ سَوّادِ الْعَامِرِیٌ محمد بُنْ 
سَلَمَةً المُرَادِیُ . قَال المُرَادِی: عَدََنَا عَبْذ اللو بن وَهب عَنْ بُوثّیَ 00ھ"۳ھە" 


۸ ا عون بن عن ان مات قال: ا و 
عَبْدِ الله بْن غُتبَةَ؛ ان آبا رر فال: ال رَسُول الله يلةٍ: دا ا قال رك 
قَال: ما َْمَمْثُ عَلَی عِبَّادی مِنْ بِمْمَة ہہ 7-۰ الکوَاکبٔ 


َبِالکوَاکب؛ . 
۰٠۔ )٠٠(‏ وحدّثنی مَُحَمّد ب' بن سَلَمَةً المْراوی عَدٹتا َبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ عَنْ 


-- و 


٥ 3 1 


عَمْرو بْن الْحَارِثِ. اح وَحَدثنِي کے بنا عَبهُ الله ِنُ وَْبٍء ان 
عَمْرو بَنْ العار9ف 01 ھا ہرس ھولی اہں فرہ فرع ای ما ترک من 
روں اللہ کاو نال سَا اَنرْلَ الله ِیُ السَمَاء مِؿ بَرَكَةِ إلا أَضْبَح فَرِيق بِنُ النّاسِ بِهَا 
کافرينٌ ُْرل الله الْفَيْتََ َيْقُولُونَ: الک کب کَذا وَکذا): فی حَدِیثِ المُرَادِیٰ اپکؤ کب 
کذا وُکذا٢.‏ 





مخلوق لا یملك لنفسه ولغیرہ ام رر 00 مطرنا بنوء کذاء علی معنی مطرنا فيی وقت کذا 
فلا یکون کفراٌ وغیرہ من الکلام احب إِليٌ منهەء یعني و ہے وعلی ذلك یحمل إطلاق 
الحدیث٢.‏ 

وحکی ابن قتیبة في کتاب الانواء: ان العرب کانت فی ذلك علی مذھبین؛ علی نحو ما 
ذکرہ الشافعي فأبطل الشرع قولھم؛ وجعلە کفراء فإن اعتقد قائل ذلك أن للنوء صنعاً في ذلك 
فکفرہ کفر تشریيك؛ وإن اعتقد ان ذلك من قبیل التجربةء فلیس بشرك؛ لکن یجوز إطلاق الکفر 
عليهء وإرادة کفر النعمةء لآنه لم یقع فيی شيء من طرق الحدیث بین الکفر والشرك واسطة 
فیحمل الکفر فيه علی المعنیین لتناول الأمرین؛ والل اأعلم؛ ولا یرد الساکت لأن المعتقد قد 
بشگے لااو کش ٠‏ وعلی ھذا فالقول فی قولە: : افأما من قال) لما هو أعم من النطق 
والاعتقاد کما أن الکفر فیه لما هو أعم من کفر الشرك وکفر النعمة . واللہ أعلم بالصواب . کذا 
فی الفتح . 

٦۔‏ (۷۲)۔ قوله: (وعمرو بن سواد العامري) إلخ : سواد بتشدید الواو . 

([٠۔‏ قوله: (الکوکب کذا وکذا) إلخ : اعلم أن علم النجوم علم بأحکام یستدل بھا إلی 
معرفة الحوادث الکائنة فيی عالم الکون من الصلاح والفسادء بالتشکلات الفلکیةء وھي أوضاع 





)١(‏ قولەه: دبا ھریرۃ) الحدیث أخرجه النسائي في سنلهء في کتاب الاستسقاء؛ باب کراھیة الاستمطار 
بالکوکب؛ رقم .)۱٥٢٥١(‏ 


٦٢‏ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





جع وا ےو دے ےو وو ےج جج جو وی وو جم جا دے ےو ےم ےج جج جج جج دجھء دج جع و وع جو دجدے مو و وج دی وو ےم و ے ےج وم ہم ےھ ھی و و0 ھا جا واہ ےہ ددم ٭ 


الأفلاكء والکواکب؛ کالمقارنةء والمقابلةء والتثلیث: والتربیعء إلی غیر ذلك. وھو عند 
الإطلاق ینقسم إلی ثلاثة أقسام: 

قسم:خسابی: :رد تلع لق آت باقسے الک ھی سرب او قال ال اتی < ٭ المَمن 
لسر بسبان )4“ (الرحدن, آیة: ]٥‏ وقال تعالی: فا والفمر مَدزنه متازِل حی عاد کلم وو ال 
6> یس آیة: ۳۹]. 

وقسم طبیعي : کالاستدلال بانتقال الشمس في البروج الفلکیة علی تغیر الفصول بالحر 
والبرد والاعتدال: وعكاالس مردودشرعا ابفا: 

وقسم وھمي : : ویسمی علم أُحکام النجوم؛ وحاصله یرجع إلٰی الاستدلال علی الحوادث 
الکونیة بالأسہاب من اتصال الکواکب بطریق العموم والخصوص ء ومذا لا استناد لە إلٰی اضل 
شرعي؛ وھو مردود شرعأء وھو یضاھي استدلال الطبیب بالنبض علی ما سیحدث من المرض؛ 
وھو معرفة بمجاري سنة الله تعالی وعادته في خلقه؛ لک شروی قرع 

الال لی ابو الخیر: روامثر آ0 طیراعن ن العلماء علی تحریم علم النجوم مطلقا 
و یھ اعتقاد أن الکواکب مؤثرۃ بالذاتء وقد ذکر عن اللإمام الشافعيی ظللللہ قال: 
إِن اعتقد المنجم ان المؤثٹر الحقیقی هو الل تعالی ء لکن عادته تعالٰی جاریة علی وقوع الاأحوال 
بحرکاتھا وأوضاعھا الٰمعھودة دة: ففي ذلك لا باُس عنديء وحدیث الذم ینبغی ن یحمل علی من 
یعتقد تأثیر النجومء کذا ذکرہ ابن السبکي في طبقاته الکبری) اھ. 

وعلی ھذا یکون إسناد ذلك إلی النجم مذموماًء فقد قال العلماء: إن اعتقاد التأثیر لھا في 
شيء ما حرام إذا أوّلء وإذا لم یُوّل فھو کفرء والعیاذ بالل تعالی) اھ 

وذکر صاحب مفتاح السعادة: ہن ابن القیم الجوزي اطنب في الطعن علی مرتکبە: بل 
ذھب إلی تکفیرہ) اھ. 

فان قیل : لم لا یجوز أن یکون بعض الأجرام السماویة أسباباً لا احیق الات تال 
المنجم العاقل من کیفیة حرکات النجوم باختلاف مناظرھا وانتقالاتھا من برج إلی برج علی 
بعض الحوادث الکائنة قبل وقوعھاء کما یستدل الطبیب الحاذق بکیفیة حرکة النبض علی حدوث 
العلة قبل وقوعھا؟ 

قالۃ یک متا عا گاری نی سرام اما ات کرت مسق العراات ہا ااعفتاہ لکن لا 
دلیل فيه علی کون الکواکب أسباباً وعللاً للسعادة والنحوسة وغیرعماء لا حسأً ولا عقلاً ولا 
سماعاء أما حساً: فظاھرء وأما عقلاً : فسیأتی بیانہ قریباً فی الوجہ الثاني من الاأوجه الثلاثة في 
الزجر عنه . 





وو سورٹئرئ ور ور ہبہ بر رر رر ران 1 1 02000 0 2 ا ا ا ا یچ ودژدچگڈودودڈدددڈ ھکد مہ جکہد دج 





زاظا اع فقد قال رسول ال : (إذا ذکر أصحابي فأمسکو؛ وإذا ذکر النجوم 
فامسکوا وإذا دگز القدر فامسکوا) اآخرجه الطبرانی من حدیث ابن مسعود بإسناد حسن في 

معجمه الکبیں وآخرج أبو یعلی فی مسندہ> وا رق عدی لی الخابل: تھی سی تاب ارم 
عن آنس بسند حسن: اض .- سر ہپ تکذیبا تس مت 2( 
تی" 

قال ابن رجب : افالماذون في تعلمه علم التسییر لا علم التأئیر فإنه باطل محرم قلیله 
وکثیرہ؛ وفيه ورد الخبر : اسب صا مہ و یرد چو تہ در سن 

00 مله؛ ْ ا بتدفیق النظر فيه إلی إساءة الظن بمحاریب ای کہا رس اھ 

ھهذا العلم قدیماً رظان وذلك مفض إلی اعتقاد خطاً السلف في صلواتھم وھو باطل) ٢ھ‏ . 

وقال الزمخشری : : کان علماء بني إسرائیل یکتمون علمین من أولادھم : : النجوم والطب؛ 
لئلا یکون سیباً لصحبة الملوك فیضمحل دینھم) اھ. 

وفی صحیح البخاری قال قتادة: (ھذہ النجوم [گلا رک ؛ جعلھا زینة تاسسسات ورحرنا 
اط وعلامات پھتدی بھا٘ فمٰن تاول فبھا بغیر ذلك اخطا واضاع نصیبه وتکلف ما لا علم 
ں٤‏ ولنعم ما قیل : 
سیت اق تا اعد بغامض فطمۃة عحلری سس خی الارڑائ زالا یتال 
إلا الذي من فسوق عرش رسنا فلوجھه الاکسرام والإ(جسلال 

وإنما زجر عنەه أي : عن تعلم علم النجوم من ثلائة أوج: 

اأحدھا : أنه مضر بأاکٹر الخلقء فإنه إذا ألقی إلیھم أن ھذہ الآثار من الحوادث والحرکات 
تحدث عقیب سیر الکواکب : وقع في نفوسھم أن الکواکب ھی المؤثرۃ بأنفسھا لتلك الحوادث: 
تھا الالة المؤثٹرۃ : فی الکون: کما وفع ذلك لکثیر من جھلاء الیھود والنصاری والفلاسمٰة لأتھا 
جواھر شریفة سرت فلا بتعل الظع عن سس انائیر والتدبیر إلیھا ویعظم وقعپا ئی اوت 
فیبقی القلب ملتفتاً ہاستمالة الحعطاتت ویتمکن ذلك فی اعتقادہ ویری الو والخیر کہا 
زی خرا من جھتھا٘ وحینئذ یتنحی ذکر اللہ تعالی عن القلب؛ فإنە لیس له الا وحھة یے فان 


٤٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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ضعیف الایمان والاعتقاد یقصر نظرہ علی الوسائط والراسخ في العلم هو الذي یطلع علی ان 
الشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمرہ تعالی؛ ومثل نظر الضعیف إلی حصول ضوء الشمس 
عقیب طلوع الشمس مثل النملةء لو خلق لھا عقل وکانت في سطح في قرطاس؛ وھي تنظر بی 
سواد الخط ینحدر فتعتقد أنه فعل القلم؛ ولا یترقی نظرھا إلی خائ الاساع ای خواف 
القلم ثم منھا إلی الید التي ترکہت فیھا تلك الأصابعء کر لے سورس 
منھا إلی الکاتب القادر المریدء ٹ م من إلی خالق الید والقدرة والارادۃ فاکٹر نظر الخلق مقصور 
علی الأسہاب القریبة السافلة فا عن الترقی إلی مسبب الأسباب؛ وھذا أحد اسباب النھي 
لم ملح موم 

وثانیھا: ان اأحکام النجوم غالبھا تخمین محضں؛ لیس یدرك فی حق آحاد الأشخاصء لا 
یقیناً ولا ظناء والحکم بە حکم بجھلء لن اکثر القواعد التي قرروھا تقدیریة عقلیة فما تفرع 
منھا من الأحکام في الحوادث الکونیة أحری أن تکون کذلك؛ فیکون ذمہ الوارد في الحدیث من 
حیث أنه جھعل لا من حیث أنه علمء وقد ورد في حدیث بریدۃة الآأسلمي نظ : (إن من العلم 
جھلاء ولقد کان ذلك؛ أي : علم النجوم معجزۃ لإدریس - صلوات اللہ علی نبینا وعليه - فیما 
یحکیء وقد اندرس ذلك العلم وانمحق وانمحی؛ وما یتفق یتفق من إصابة أمر المنجم علی ندور: 
فھو اتفاق ومصادفة لان قد یطلع علی بعشن الاأسباب ولا پحصل المسبب عقیبھا إلا بعد 
شروط کثیرة لیس فی قدرۃ البشر الإطلاع علیهاء ء فان ات تفق ان قدر اللہ بقیة الأسباب مع توفیته 
الشروط وقعت الإصابة؛ وإن لم یقدر أخطاء ویکون ذلك کتخمین الإنسان في أن السماء ء تمطر 
الیوم مھما رأی الغیم یجتمع وینبعث من الجبال فیتراکم بعضه علی بعض؛ فیتحرك ظنه لذلك؛: 
ورہما یحمي النھار بالشمس وتأتی ریاح مخالفة ویتبدد الغیم وربا کون موخلافہ ائ: تعطر 
نات والشمس مضیئة؛ نوس ور ارہ ار و وت الاضیان لا رق وکنلكک 
تخمین الملاح أن السفینة تسلم اعتماداً علی ما ألفه من العادة فی الریاحء ولتلك الریاح أسباب 
خفیةء وھو لا یطلع علیھاء ؛ فتارۃ یصیب في تخمینہء وتارة بخطئ؛ وبھذہ العلة یمتع القوی في 
إیمانه واعتقادہ من النظر فی النجوم أیضاً. 

وٹالٹھا : أنه لا فائدة فيەء فأقل أحواله أنە خوض فی فضول لا یغنی شیئاأء وتضییع للعمر 
التیٰ هو أنفس بضاعة الانسان بغیر فائدة شرعیة تترتب علیھا المصالح؛ غایته الخسران؛ فإن 
الوقت سیف إن لم تقطعه في خیر قطعك؛ ومن حسن إسلام المرء ترکه ما لا یعنیەء واشتغاله بما 
یعنیهء قال رسول اللہ ا : (إنما العلم اق کاو ا سة ام أُو فریضة عادلة) رواہ اہو داود 
وابن ماجه. 


فإذا الخوض في النجوم والتوغل فيەء وفي ما یشبهھه : اقتحام خطر؛ وخوض في بحر 


کتاب : الإیمان ٤‏ 
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جھالة من غیر فائدة؛ فإن ما قدرہ تعالی کائن لا محالة؛ ولا یدفع دافعء والاحتراز عنه غیر 
ممکن؛ بخلاف علم الطب فإن الحاجة إليه ماسةء واکثر أدلته مما یطلع علیھاء وبخلاف علم 
التعبیر للرؤیا - وإن کان تخمیناً وعدساً ۔ لأنه مما یطلع عليهء وھو جزء من ستة وأربعین جزء 
من النبوة؛ء ولا خطر فيەء کذا فی الإحیاء وشرحه . 

+ یو رت بو ںی ہی سوہ پور و 
قال: (أما الانواء والنجوم فلا یبعد أن یکون لھما حقیقة ماء فإن الشرع إنما آتی بالٹھيی عن_ 
الاشتغال بە لا نفی الحقیقة البتةء وإنما نرارت العافت السا ترك الاشتغال بەء وذم المشتغلین 
وعدم القبول بتلك التأثیرات لا القول بالعدم أصلاء وإن منھا ما یلحق البدیھیات الأولیة 
کاختلاف الفصول باختلاف أحوال الشمس والقمر ونحو ذلك؛ ومنھا ما یدل عليه الحدس 
والتجربة والرصد؛ کمثل ما تدل ھذہ علی حرارۃة الزنجبیل وبرودۃة الکافور . 

ولا یبعد أن یکون تآثیرھا علی وجھین: وجه یشبه الطبائع؛ فکما أن لکل نوع طبائع 
مختصة بە من الحر والبرد والیبوسة والرطوبةء بھا یتمسك فی دفع الأمراض؛ فکذلك للافلاك 
والکواکب طبائع وخواص؛ کحر الشمس ورطوبة القمر؛ فإذا جاء ذلك الکوکب في محله ظھرت 
قوته فی الأرض؛ الا تعلم أن المرأة إنما اختصت بعادات النساء وأخلاقھن لشيٍء یرجع إلی 
طبیعتھا وإن خفي إدراکھا؟! والرجل إنما اختص بالجراءة والجھوریة ونحوھما لمعنی في 
مزاجەء فلا ننکر أن یکون لحلول قوی الزھرۃ والمریخ بالأرض أثر کأثر هذہ الطبائع الخفیة. 

وثانیھما: وجہە یشبهہ قوۃة روحانیة مترکبة مع الطبیعةء وذلك مثل قوۃ نفسانیة فی الجنین من 
قبل أمه وأبیەء والموالید بالنسبة إلی السماوات والأرضین کالجنین بالنسبة إلی أبيه وأمهەء فتلك 
القوۃ تھیئ العالم لفیضان صورة حیوانیة ثم إنسانیةء ولحلول تلك القوی بحسب الاتصالات 
الفلکیة أُنواعء ولکل نوع خواص٠‏ فأمعن قوم في ھذا العلم فحصل لھم علم النجومء یتعرفون به 
الوقائع الاتیةء غیر أن القضاء إذا انعقد علی خلافه جعل قوۃ الکوکب متصورۃ بصورة أخری 
قریبة من تلك الصورةء وأتم اللہ قضاءء من غیر أن ینخرم نظام الکواکب في خواصھاء ویعبر عن 
ھذہ النکتة بأن الکواکب خواصھا بجري عادة اللہ لا باللزوم العقلي؛ ویشب بالاازاك 
والعلامات؛ ولکن الناس جمیعا توغلوا فی ھذا العلم توغلاً شدیداًء حتی صار مظنة لکفر اللہ 
وعدم الإیمان: فعسی آ0 لعل ماض ظا حا العلم : مطرنا بفضل ال ورحمته من صمیم 
قلبەء بل یقول: مطرنا بنوء کذا وکذاء فیکون ذلك صادا عن تحققه بالإیمان الذي هو الأصل في 
النجاة. 

وأما علم النجوم فإنه لا یضر جھلە؛ إذ الله مدبر للعالم علی حسب حکمتە: علم أحد أو 
لم یعلم: فلذلك وجب في الملة أن یخمل ذکرہ: وینھي ن تعلمه؛ وج اتی اس غلما 


٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۶۱۔ (۱۲۷) وحدّثني عَبَاس بن عَبْ العَظیم الْعَبَریء 0 رف ا 
ِ حَدَثنَا عِكَرِمَةُ (وَمُو ابْنُ عَمّار) حَدَتََا َبُو زُّمَيْل × قالَ ند ھ۳ ف3 امُطِرَ 
النَاسُ عَلَی عَھدِ البِيْ ٌَيء َال الببیٔ و : ٌضْبَع ء ِنْ الَاس شَاکز وَِنهُمْ کَافر. َالوا: 
لد َعَمَذ الله وَقّال بَمْضْهُمْ: لَقَذ صدَق نَوْء کذا وَکذا؛ فَال: لٹ علو الا وہ 


سے جے صمہ 


فلا سس بمواقع جو4 حتی بَلَم: مس ساس سس 


من النجوم اقتبس شعبة من السحرہء زاد ما زاد٥‏ ومثٹل ذلك مثل التوراة والإنجیل؛ شدد النبيی یل 
علی من راد أن ینظر فیھماء لکونھما محرفینء ومظنة لعدم الانقیاد للقرآن العظیمء ولذلك نھوا 
عة. 

ھذا ما أدی إليه رأینا وتفحصناء فإن ثبت من السنة ما یدل علی خلاف ذلك فالأمر علی ما 
فی السنة١.‏ 

وفيی حدیث أبي سفیان فی قصة ھرقل: ‏ قال ابن الناطور: وکان ھرقل حزاء (أي : کاہناً) 
ینظر في النجومء فقال لھم حین سألوہ: إني رأیت اللیلة حین نظرت في النجوم ملك الختان قد 
ظھر ١‏ . 

قال الحافظ ابن حجر: افإن قیل کیف ساغ للبخاري إیراد هذا الخبر المشعر بتقویة آمر 
المنجمین والاعتماد علی ما تدل عليه أحکامھم؟ 

فالجواب أنه لم یقصد ذلك؛ بل قصد أن یبین أن الإشارات بالنبی للُ جاءت من کل 
طریق؛ وعلی لسان کل فریق من کاھن أو منجم؛ محق أو مبطل؛ إنسي أو جني؛ وھذا من آبدع 
ما یشیر إليه عالم و یحتج إليه محتج) . 

۷۔ (۷۳) ۔ قوله: (حدثنا أبو زمیل) إلخ : بضم الزاي وفتح المیمء واسمه سماك بن 
الولید الحنفي الیمامی . 

قوله: (قنزلت مذہ الآیة) إلخ: لیس مرادہ أن جمیع ھذا نزل في قولھم فی الانواء فان 
الأمر في ذلك وتفسیرہ پأبی ذلك؛ وإنما النازل فی ذلك قوله تعالی : ٭ وَتجَعلونَ رفک ایک تکوون 
پا“ (الوائعة آیة: ۸۲]ء والباقی نزل في غیر ذلك ولکن اجتمعا في وقت النزول؛ فذکر الجمیع 
من أجل ذلك. 

قال الشیخ أبو عمرو ک٭: : (ومما یدل علی ھذا أن فی ؛ بعض الروایات عن ابن عباس وا 
فی ذلك الاقتصار علی ھذا القدر الیسیر فحسب٢).‏ 


قوله: (فلا أقسم بمواقع النجوم) إلخ : قال الأکٹرون: المراد نجوم السماء ومواقعھا 


)١(‏ قوله: و ابن عباس؟ لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ الله. 


کتاب : الإیمان ۹ ً ؛ 
7 و تجتعلون 37 فک نک یہزیون ک4 [الواقعة: ۷٢‏ ۔ ۸۲]. 


 )۳٣(‏ باب الدلیل علی أن حب الأنصار وعلي رضي ال عنھم من الإیمان 
وعلاماه؛ ویغضھم من علامات النفاق 

۲۲۲ (۱۲۸) حدثنا مُحَمّد : 7 اہو حَدَثنًا عَبْدَ الَّحْمٰن بن مَهَلی درو ھی 

بد الله بن عبد الله بی کر قَال: 7 0 ۶۳ ا یں 


ومغاربھاء وقیل : مطالعھا٘ وقیل : انکدارھما٘ وقیل : انتشارھا یوم القیامف وفقیل : النجوم نجوم 
القرآن: وميی اأُوقات نزوله. 

وقال مجاھد: مواة قع النجوم محکم القرآن. والل اأعلم . 

قولهە: (وتجعلون رزقکم) إلخ : آئ؟ شک رکم وقیل : أی: شکر رزقکم؛ وقیل : حظکم . 


ٌٔ باب: الدلیل علی أن حب الأنصار وعلي‎  )٣٣( 
من الإیمان وعلاماتہء ویغضھم من علامات اس‎ 
۔ قوله: (عن عبد الله بن عبد الله بن جبر) إلخ : ؛ بفتح الجیم وإسکان الباء‎ 0/۳/۷ 


رآ (آیة انان إلخ : فإن قیل : مل یکون من أبغضھم منافقاً وإنذ صدق وَأفقَر؟ 
فالجواب أن ظاھر اللفظ یقتضیه؛ لکكنە غیر مراد فیحمل علی تقیید البغض بالجھة؛ فمن 
ابخضھم من جهة ھذہ الصفة - وھي کونھم نصروا رسول الل آللهُ ۔ آثر ذلك في تصدیقه؛ فیصح 
أُنه منافقء ویقرب ھذا لعل ریا لی سم گی ااستحرع سی ارت الر فی ماؤب 5ن نہ : 
امن اعت الآنصار فبحبي ا٘حبھم ومن أبخض الانصار فببغضی ابغضھم) ویأتی مثل ھذا فی 
الحب . 

ویحتمل ان یقال: إن اللفظ خرج علی معنی التحذیر؛ فلا یراد ظاھرہ ومن ثم لم یقابل 
الإیمان بالکفر الذي هو ضدہہ؛ بل قابله بالنفاق إشارة إلی ان الترغیب والترھیب إنما خوطب به 
من بظھر الإیمان وأما من یظھر الکفر : فلاء لأنہ مرتکب ما هو أشد من ذلك. 

وقال ابن التین : مراد الحدیث حبْٗ جمیعھم؛ وبغض جمیعھم؛ لأن ذلك إنما یکون 
(0: فرت اتا الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ فی کتاب الإیمانء باب علامة الإیمان حب الأنصار: 


رقم (). وی کتاب مناقب الأانصاں باب حب الأنصار من الایمان رقم .)۳۷۸٤(‏ والنسائي فی کتاب 
اللإیمان وشرائعه: باب علامة الایمان: رقم .)٢٥٥٥(‏ 


۸ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
بتْض الأَنصَارء وَآََة يةَ الْمُؤْمِنَ خب الأنصارا. 


)٠٠٦( ۲۳۳‏ حدثنا يَحیَیٰ بْنُ عیب الْحَارِ ِء حَدَنََا حَالِدٌ (يَعْیي ابْنَ الحَارِثِ) 
عَدَنَا شُغبَة عَنْ عَبْدِ الله بی عَبْ اللوء عَنْ أَنَسٍء عَن البّبیْ اَل أَنَهُ فَالَ: اب الألصَار 
آر یةَ اللإيمَانِء َبْفْضِھْمْ الد النقاق) . 


عی ال ٹاو الله ة) عتکا آہے: کا شُتیڈ عَن عیئ بن قاجہ : ان معت 


اس پک 09 من التب پل أَنَه قَالَ في الأَنْصَار: الا یُحِبْهُمْ إلا مُؤمِن وَلا یَبَعْضْهُمَ إلا 
مَتَافق٘ من أَحََهْمْ کت الله ومَن أبََْهُمْ 2 ال٤‏ . 


للدینء ومن بغض بعضھم لمعنی یسوغ البغض لەء فلیس داخلاً في ذلكء وھو تقریر حسنء قاله 
الحافظ کاٹ ْ 

قوله: (بغض الأنصار) إلخ : جمع ناصر؛ کأصحاب وصاحب؛ أو جمع نصیر؛ کأشراف 
وشریف: واللام فیه للعھد أي : أنصار رسول الل گلا والمراد: الاأوس والخزرج؛ وکانوا قبل 
ذلك یعرفون ببنی قیلة - ہقاف مفتوحة؛ ویاء تحتانیة ساکنة ۔ وھي الام التيی تجمع القبیلتین: 
فسماھم رسول اللہ قلهُ الأنصار؛ فصار ذلك علماً علیھم؛ وأطلق أیضاً علی أولادھم 
وحلفائھم وموالیھمء وخصوا بھذہ المنقبة العظمی لما فازوا بە دون غیرهم من القبائل؛ من 
إیواء النبي لٹ ومن معہء والقیام بأمرھم ومواساتھم بأنفسھم وأموالھم؛ وإیثارھم إیاھم فی کثیر 
من الامور علی أنفسھم: فکان صنیعھم لذلك موجباً لمعاداتھم - رت بر بیو رت وا پوت 
وعجم؛ والعداوۃ تجرٌ البغض؛ جو وومبھو وڈ لاح رالسستد ری 
البغض؛ ٠‏ فلھذا جاء التحذیر من بغضھمء والترغیب فی حبھم؛ حتی جعل ذلك آیة الإیمان 
والنفاق تنویھاً بعظیم فضلهمء وتنبیھاً علی کریم فعلھم؛ وإن کان من شارکھم في معنی ذلك 

مشاركاً لھم فی الفضل المذکور کل بقسطہە. 

قوله: (آیة النفاق) إلخ : قیل: المطابقة تقتضي أن یقابل الإیمان بالکفر بأن یقال: آیة 
الکفر کذاء فلم عدل عنە؟ وأجیب بأن البحث في الذین ظاھرھم الإیمانء وھذا لبیان ما یتمیز بہ 
المؤمن الظاھري عن المؤمن الحقیقي؛ فلو قیل : آیة الکفر بغضھم؛ لا یصح؛ اِذْھو ‏ لس :ہکافز 
ظاھرا. 


الإیمان رقم (۳۷۸۳). والترمذي في جامعه؛ في کتاب المناقب؛ باب في فضل الأنصار وقریش؛ رقم 
(۳۹۰). وا بن ماجہ فی سننە: فی المقدمة باب فضل الأنصار رقم (۳١٦٢)۔‏ 


ہے 


کتاب : الإیمان ۹ 


00ف ات وو نت و وک فا2 اعت 

۲۳۰۵۰ 0۱۳۰(۰ حدثنا فتےے و سی سعید؛ 2 وت بعے ایج فو ال تہ 
الفَاری فونل فق ایوہ عو یں کر ڑا ار رت ل0 ک2 0ا0ت 30 تتغض 
الأكضَار َجْلَ یم بالله وَالَیزم الآخرا. 

ں۲ ۔ )+٠٦(‏ وحدثنا عُنْمَان بن مُحَمّد بٰن أبي شَيَْةَء حَدَتَنَا جَرِیرٔ ح روَحَدَنن 

و گرا بی شیْبَةَء حَدَننا َو أَسَامَةٌ كِلاَمُمَا عَنِ الأغمَشء ءَ عَنْ أبي ضَالِحء غ 

٦‏ کا قَال: َال رَسُو اللہ قلل: ٢لا‏ یَبْغْضٔ الأضَار رَجْل يٰؤمِن باللهٴ وَالیَوْم 
الآخر ا . 

۷۔ (۱۳۱) حدَثنا أَبُو بکر بْنْ أَبي شَیْبَةَ عَزَننَا کے رَبُو مُعَاوہ يك 
الأغمَش ح وَحَدَتنَا حيیٰ نا 0ا أبُو مُعَاویَةَ عَن الأعْمَشٍ 
عَدِيٌ بن ابتٍ؛ عَنْ رِرٔ؛ فَال: قَال عَ2'': دوَالَذِي فُلَقَ الْحَبََ وََراً الَسَمَةَ إِنَه 07 
لی گل ال : أُنْ لا بُحبی إلا مُؤْمِنّ: ولا غضنی إلا مَُائْقٌ؛. 
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۰۔ )۷٦(‏ ۔ قوله: (یعنی: ابن عبد الرحمن القاري) إلخ : بتشدید الیاء منسوب إلی 
القارةء قبیلة معروفةء 

۱ (۷۸) ۔ قوله: (عن زز إلخ : بکسر الزاي وتشدید الرای وھو زز بن جحش ؛ من 
المعمرین ؛ ادركه الجاھلیة وھو اُسديی کوفی 

قوله: (فلق الحبة) إلخ : أَي : شقھا بالنبات . 

قوله: (وبرأ النْسُمة) إلخ : هو بالھمزۃء أي: خلق النسمةء وھي - بفتح النون والسین ۔ 
الإنسانء وقیل: النفس؛ وحکی الأزھري أُن النسمة ھي النفس؛ وأن کل دابة فی جوفھا روح 
فھی نسمة. والل أعلم . 
نصرۃ اللإسلام وسوابقه فیهە. 


. فولە: اعن أبي ھریرۃ؛ لم أجد أحداً أخرج مذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ الله‎ (١) 

(۲) قوله: (عن أبي سعیدہ لم أجد أحداً أآخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ . 

(۳) قولە: ەقال علي) الحدیث أخرجه النسائي فی کتاب الإیمان وشرائعهء باب علامة المنافق؛ رقم .)6٥٢٢(‏ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب المناقب؛ باب ۲٢‏ (ہلا ترجمة؛ بعد باب مناقب علي بن أبي طالب رضي 
سیت بومیت مس وا بن ماج فی سئنەهء فی المقدمة؛ باب فيی فضائل أُصحاب رسول اش قِاَُء فضل 
علي بن أبي طالب رضی اللہ عنه: رقم .)۱۱١(‏ 


٥‏ الجزء الثانی من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)٣(‏ ۔ باب: بیان نقصان الإیمان بنقص الطاعات وبیان إطلاق 
لفظ الکفر علی غیر الکفر باللهء ککفر النعمة والحقوق 
۸۔ (۱۳۲) حدَثنا مُحَمّد بَنُ رُمُح بْن الْمُهَاجرِ المضرِیٌٌُء أَخْبَرَنَاِ اللَیْثٌ عَنْ 
017 عَنْ عَبْد الله بی یتر ا رو عَنْ رسول الله کی ان 
قال: یا مَعْشَرَ النْسَاءء تَصَدَفْن وَأَکَبْزنَ الاسْینْفَار َإِني َأَيْْكن اوامموسم سوہ 


قال الحافظ : اوھذا جار باظراد في أعیان الصحابة لتحقق مشترك الوإکرام؛ لمالھم من 
حسن العناء فی الدین١.‏ 

قال صاحب المفھم : ا وأما الحروب الواقعة بینھم فان وقع من بعضھم بعض لبعض فذاك 
من غیر ھذہ الجھةء بل للامر الطارئ الذي اقتضی المخالفةء ولذلك لم یحکم بعضھم علی 
بعض بالنفاقء وإنما کان حالھم فی ذلك حال المجتھدین في الأحکام: للمصیب أجران 
وللمخطئ أجر واحد؛ والل اأعلم). 

 )۳٤٣(‏ باب: بیان نقصان الإیمان بنقص الطاعاتء وبیان إطلاق 
لفظ الکفر علی غیر الکفر باش ککفر النعمة والحقوق 

۲۔ (۷۹) ۔ قولە: (عن ابن الھاد) إلخ : اسمه یزید بن عبد الله بن أسامةء وأسامة هو 
الھادء لأنه کان یوقد ناراً لیھتدی إلیھا الأضیاف؛ ومن سلك الطریق؛ وھکذا یقوله المحدثون: 
الھای وھو صحیح علی لخة والمختار فی العربیة: الھادي ۔ بالیاء - وقد قدمنا ذکر ھذا فی 
مقدمة الکتاب وغیرھاء وا أعلمء کذا في الشرح. 

قولە: (یا معشر النساء) إلخ : المعشر کل جماعة أمرھم واحد؛ ونقل عن ثعلب : أنه 
مخصوص بالرجال؛ وھذا الحدیث یرد عليهء إلا إِن کان مرادہ بالتخصیص : حالة إطلاق المعشر 
لا ینوہ کا نی الضرگ: 

قوله: (فإنی رأيتكن) إلخ : أي : لیلة الإسراء. 

نعم یستفاد من حدیث ابن عباس عند البخاري في صلاة الکسوف أُن الرؤیة وقعت في 
حال صلاة الکسوف؛ والل أعلم . ۱ 

قال الحافظ  :‏ ووقع فی حدیث جابر ما یدل علی ان مر و اس اما ون امت 
ہبصفات ذمیمة ذکرت؛ ولفظە: اواکٹر من رأیت فیھا من النساء اللاتي إن ائتمِنٌ شی + ات 
ُیْلن بَجْلیٌء وإن سَألن ألحفن وإن أَعطِينٌ لم یشکرن. الحدیث٤.‏ 


)١(‏ قوله: ا(عن عبد ال بن عمر؛ الحدیث أخرجه أبو داود فی سنە؛ فی کتاب السنةء باب الدلیل علی زیادة 
اللإیمان ونقصائنہ؛ رقم .)٦٤٤(‏ وابن ماجه فی ستنفف فی کتاب القتن باب فُلنة التشاءری رقم .)٦١١٤(‏ 


کتاب : اللإیمان ۱ ٰ۵ 


َكُكَر اُغل النّارِ فَقَالَّتِ امْرَأَةٌ مِنْهُنٌ جْزْلَةً: وَمَالَّنَا یا رَسُول الله أَكْتَرَ ال النّار؟ فَالَ: 


کن ال2 وتکفرن الْفَشِیرٌ مہ صمح سس نت 


سر الٹار) إلخ : أي: أآکثر دخولاً فی النار من الرجالء فأمرھن بالتصدق لأن 
الصدقة تقي منھاء (کل امرئ في ظل صدقته حتی یقضي بین الناس؟ء ا٦اتقوا‏ النار ولو بشق 
تمرة)ء قال اللہ تعالی : ٭ إنَ اَسَتَتِ بڈھیَ الات 4 رف ا 09۶2: 

قوله: (جزلة) إلخ : ہفتح الجیم وإسکان الزايء أَي: ذات عقل ورأي؛ قال ابن درید: 
الجزالة العقل والوقار . 

ومن جزالة هذہ الصحابیة چنا هذا السؤالء ومن ثم مدحھن گا بقوله: ١انعم‏ النساء نساء 
الآنصار لم یمنعھن الحیاء ان یتفقھن في الدین) نبە عليه القاري فی شرح المشکاۃء فلیتأمل . 

قوله: (تکٹرن اللعن) إلخ : اقلت: کأن إکثار اللعن خرج في معرض التعلیلء لقولہ ا نی 
هذا الحدیث : (وأکثرن الاستغفار فصدور نفس اللعن المحرم یقتضي نفس الاستغفار من 
اللاعن؛ وإکثارہ: إکثارّہء فلا حاجة في ھذا الحدیث إلی ما قال علي القاريی فی شرح حدیث 
ابی سعید الخدري طللہ من أن وجه التقیید بالإکثار أن اللعن یجري علی ألسنتھن لاعتیادھن من 
غیر قصد لمعناہء فخمفف الشارع عنھن ولم یتوعدھن بلذلك إلا عند إکثٹارہ) اھ . 

قوله : (وتکفرن العشیر) ائ: تجحدن حق الخلیط؛: وھو الزوجء 7 اعم مرح لق 

قال الشیخ بدر الدین العیني رحمه ال تعالی: ١في‏ ھذا الحدیث دلالة علی عظم حق 
الزوجء والدلیل عليه قولہ قل: الو أمرت أحداً أن یسجد لأاحد لأمرت المرأة أن تسجد 
لزوجھا)؛ ولأجل ھذا المعنی تشحخص کفران العشیر من ہین أنواع الذنوب؛ وقرن فيه حق الزوج 
علی الزوجة بحق اش فإذا کفرت المرأةۃ حق زوجھا وقد بلغ فی حقه علیھا ھذہ الغایة ۔ کان 
زلفح للا علی تار توامحخن اف فلذلك أ٘طلق علیھا الکفر؛ لکنە کفر لا یخرج عن الملة؛ 
فالکفر المطلق هو : الکفر بالل وما دون ذلك یقرب منە. 

وتحقیق ذلك ما قاله الأزھري: (الکفر بالل أنواع : إنکار وجحودہء وعنادء ونفاقء وھذہ 
الأربعة من لقی اللہ تعالی بواحد منھا: لم یغفر لە. 

فالاول ۳ب ولا یعرف ما یذکر لە من التوحید؛ کما قال اللہ تعالی : طإ 
ا كَمَّرُوا سَوَآه عَلَيِهۃ ءَأَندَرتَهُمْ 4 (البئرۃ آیة: ٦ا‏ أی: الذین کفروا بالتوحید وأنکروا معرفته. 

والثاني أن یعرف بقلبه ولا یقر بلسانەء وھذا ککفر إبلیسء وبلعامء وأمیة بن أبيی الصلت . 

والثالث ان یعرف بقلبه ویقرٌ بلسانە ویأہی أن یقبل الإیمان بالتوحید والإنقیاد لەء ککفر أبيی 
طاب . 


والرابع ان يقرْ بلسانه ویکفر بقلبهء ککفر المنافقین . 


ھ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وکا رٹ تن ثاققات عَقْلْ وَدِین أَغْلبْ ...مس مس سویفعمیک سعتت 
سك سك 


قال الأزھري: ویکون الکفر بمعنی البراءةء کقوله تعالی حکایة عن الشیطان: ٭ اق 
ککفرت با ٹین ہ من کل 4 [إبرامیمء آیة: ]٢٢‏ أَي : تبرأت. قال: وأما الکفر الذي هو دون ما 
دک تا فالرجل یقر بالوحدانیة والنبوۃ بلسانهہ؛ ویعتقفقد ذلك بقليه؛ لكنه پرتکب الکیائر :من 
القتل ‏ والسعي في الأأرض بالفسادی سا 2ة الامھز مل ورشق عصا المسلمین ؛: ونحو ا 
انتھی . 

وقد أطلق الشارع الکفر علی ما سوی الأاربعة وھو: کفران الحقوق والنعم؛ کھذا 
الحدیث ونحوہ؛ وھذا مراد البخاري تَِللله من قولە: اکفر دون کفر) . کذا فی عمدۃ القاري . 

قوله: (ما رایت من ناقصات عقل) إلح : فیە معنی التعجب بأنھن مع اتصافھن بھذہ الحالة 
۱ رثال: الحائظ2 تال الطی+ آئی تر لجا رارے من تائعثات غق لا لی آغرۃ اہ عنی 
الجواب؛ تسمی الاستتباع). کذا قالء وفيه نظر ویظھر لی أن ذلك من جملۂة اسیات کوتھن 
اکٹر أھل النارہ لأنھن إذا کن سبباً لإذھاب عقل الرجل الحازم حتی یفعل أُو یقول ما لا ینبغي: 
فقد شارکنە فی الإثم وزدن عليه٢.‏ 

فان قلت: عموم ھذا القول فیھن أي: قولہ قلُ: (ناقصات عقل ودین) یعارضه قوله وڑ: 
(کمل من الرجال کثیر؛ ولم یکمل من النساء إلا مریم بنت عمرأان؛ واآسیة بنت مزاحم) وفي 
روایة: (أُربع) وھو ما رواہ الترمذي وأحمد من حدیث اس رضصی اللہ تعالی عله4؛ قال: قال 
اتی لہ ىك مہ الا العالیے باربع : مریم بنت عمرانء وآسیة امرأۃ فرعونء وخدیجة 
بنت خویلد وفاطمة بنت محمد چُاّڑا. 

قِلت؟ٴ اجاب بعضھم بآن بعض الآفراد خرج عن ذلك؛ لأنه نادر قلیل . 

والجواب السدید في ذلك ھو: أُن الحکم علی الکل بشيء لا یستلزم الحکم علی کل فرد 
من أفرادہ بذلك الشیء . قاله العینی . 

والعقل فی اللعة: ضد الحمق؛ واختلف فی تفسیر: وجمعە : عقول. ومحله عند قوم : 
الدماغء وعند الآخرین : القلب؛ الأول قول أبي حنیفة تِلہء والثاني قول الشافعي تہ وقیل: 
مسکنە الدماغ وتدبیرہ فی القلب . قلت : وعن ھذا قالوا: العقل جوھر خلقه ال فی الدماغ 
وجعل نورہ فی القلب؛ تدرك بهە المغہات بالوسائط والمحسوسات بالمشاھد٥.‏ 

وعند الِمَتکَلفیں: العقل العلم: وقیل : بعض العلوم هي الضروریة. وفیل : فقوةۃ یمیز بھا 
حقائق المعلومات . وأما الحکماء فقد فرقوا بینە وبین العلم وقالوا: العقل النظري؛ والعمليء 
وبالفعل: والمستفادے والفعال. وتحقیقه فی کتبھم . کذا فی عمدة القاري 


کتاب : اللإیمان ۱ ۳ك 





لی لب مِنْكُیٌ قَالَّث: يَا رَسُولَ اللهء وَمَا تُتْصَانْ الْعَقُل وَالڈین؟ قَالَ: أَمَا تُفْصَانْ الْعَقُلٍ 


می تر 
َٔ۔ 


قوله : (لذي لب منکن) إلخ : اللب٘: العقل الخالص من شوب الھوی . 

قوله: (قالت : وما نقصان العقل والدین) إلخ : کأنه خفي علیھن ذلك:ختی سالح قف 
رلشی تا الال ا0 علی اللضاتء لائیی سلم ىثاشیت الو من الامزر النلائة؟ الاکتان 
والکفران: والإذھعاب؛ ثم استشکلن کونھن ناقصات . وما ألطف ما آجابھن بہ قل من غیر 
تعنیف ولا لوم ہل خاطبھن علی قدر عقولھنء قاله الحافظ في الفتحء وھو ضذ ما نقلناہ عن 
شرح المشکاة فی شرح قولە: (جزلة) والل أعلم . 

قوله: (آأما یں دن و امرأتین) إلخ : آشار پل إلی قوله تعالی : ٭ وَآَمََأکانِ مِمّن 
تَمدَونَ می الٹْہَدهھ أن تذل إِعدَفًا مََنََِرَ إِكْدَهعا لکیہ (البترۃ: آبة: ۸۲] لأن الاستظھار 
بأخری مؤذن بقلة ضبطھاء وھو مشعر بنقص عقلھا . 

قوله: (فھذا نقصان الدین) إلخ : یعني: في الجملة؛ لأنھا حرمت من ثواب الصلاة فإنھا 
لا تقضيی؛ ومن کمال ثواب الصوم حیث لم یقع في وقت الفضیلة مع مشارکۂة المؤمنین في 
الطاعة . قاله القاري قَللله في المرقاۃ. 


جے ٭ ۱ 


فی ھذا الحدیث من الفوائد: ان جحد النعم حرام وکذا کثرۃ استعمال الکلام القبیح : 
کاللعنء والشتم. واستدل النووي کا علی أنھما من الکبائر بالتوعد علیھما بالنار وفيه ذم 
اللعن: وھو الدعاء بالإبعاد من رحمة الله تعالی؛ وھو محمول علی ما إذا کان في معین؛ وفيه 
إطلاق الکفر علی الذنوب التي لا تخرج عن الملة تغلیظاً علی فاعلھاء لقول قَيهُ في بعض طرق 
أبی سعید الخدري عند البخاري: اہکفرھن) وھو کإطلاق نفي الإیمانء وفیه الإغلاظ في النصح 
بما یکون سبباً لإزالة الصفة التی تعاب؛ وأن لا یواجه بذلك الشخص المعین؛ لأن في التعمیم 
تسھیلاً علی السامعء وفیە أن الصدقة تدفع العذابء وأنھا قد تکفر الذنوب التي بین المخلوقینء 
ان العقل یقبل الزیادة والنقصانء وکذلك الإیمان کما تقدم ولیس المقصود ہذکر النقص في 
النساء لومھن علی ذلك؛ لأنه من أصل الخلقة لکن التنبيه علی ذلك تحذیراً من الافتتان بھن: 
جلاف الاب علی ماک نی ارات شی لعل القی راس جس اللون کٹغزا 
فیما یحصل بە الاإثم بل في اعم من ذلك. قاله النووی . 

قال الحافظ : ١لاأنه‏ مر نسبيی: فالکامل _ مثلا فی القل ومن ذلك الحائض لا 
تأثم بترك الصلاة زمن الحیض؛ لکنھا ناقصة عن المصلي؛ وھل تثاب علی مذا الترك لکونھا 
مکلفة بەء کما یٹثاب المریض علی النوافل التي کان یعملھا فی صحته؛ وشغل بالمرض عنھا؟ 
قال النووی لن : الظاھر أُنھا لا تثاب . والفرق بینھا وبین المریض أنە کان یفعلھا بنیة الدوام 


٤ن‏ الجزء الثاني من کتاب ذ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَشْهادۃة امْرَأَتین مل شُهَادةً رَجْلء فَھٰذا نفُضان الْعَفْل وَتَمْکٹ اللَالِیَ ما ُصَلَي وَتفْطرُ 


فی 0 ھا نفضصان ای 





۹۔ص 


رم 
2 
ر 


)٠٠٠(- ۳۷‏ وحدّثني الْحَسَنْ بُنْ عَلِيٌ الْحْلَوَانْیء وَآَبُو بک بْنُ إِسُحاقَ؛ قَالا: 
عَدَتَنًا ابْيُ أبي مَرْیَم أَخْبَرَنًا مُ>َمّذد بن جَغْفَيٍ فَال: ا تن ۳ 
اض بْنِ عَبْ الله عَنْ أَبي سَوید الحُذْريٌ'' عَنِ اي 8ل ح وَحَدگا يَحّى بْنْ 
وَقُتَيْبَةٌ وَابْنُ حُججرء فَالوا: ھ۶" ابْنُ جَغْفْر) عَنْ عَمْرو بْنِ أبي مرو 
عن المقبریٗء عن أبي مُرَيَرَة'' عَنِ النَبِیْ قلء بپمثل مَعنی عَدِیثِ ابْن غُمَرَ عَنْ 


ت0ُ 


علیھا مع أھلیتهء والحائض لیست کذلك. وعندي فی کون ھذا الفرق مستلزماً لکونھا لا تٹاب : 
وٴفةً) اھ . 

قال العیني ََلڈہ: (ینبغي أن تثاب علی ترك الحرام؛ فإن الصلاة حرام علیھا في زمن 
الحیض) فلیتامل . 

وفی اث اق مراجعة المتعلم لمعلمهةہ؛ والتابع لمتبوعهہ فیما لا یظھر لە معناہ. وفيه ما 
کان عليه گل من الخلق العظیم والصفح الجمیلء والرفق والرأفةء زادہ اللہ تشریفاً وتکریماً 
0890 


(۸۰)۔ قوله: (حدٹتا ابن آبي مریم) إلخ : هو سعید بن الحکم بن محمد بن أبي مریم 
قوله: (عن المقبري) إلخ : قد اختلف في المراد بالمقبري ھنا: مل ہو أبو سعید المقبری 
او ات سعید؟ فإن کل واحد منھما یقال لە: المقبري؛ وإن کان المقبري فی الأصل هو أبو 


(() قوله: لعن نی سعید الخدري)؟ الحدیث البخاریي فی صحیحہ فی کتاب الحیض؛ باب ترك؛ الحائض 
الصوم رقم ٤(‏ ۳۰). ودفی کتاب الزکكاۃت باب الزکاةۃ علی الأقارب؛ رقم )۱٤٤١٤(‏ وی کتاب الصوم: باب 
الحائض و2 اك الصوم والصلاق رقم (۱۹۵۱). وفيی کتاب الشھادات؛ باب شھادة النساء رقم .])۲٦۰۸۸(‏ 
والنسائی في سننه (باختصار) في کتاب صلاة العیدین . باب استقبال الإمام الاب بوجھه فی الخطبة رقم 
(۷). وباب حث الإمام علی الصدقة فی الخطبة: رقم .٦۱٥۸۰(‏ وا؛ بن ماجە فی سننه (باختصار أیضاً) 
فی کتاب إقامة الصلاةۃ والسنة فیھاں ٠‏ باب ما جاء فی الخطبة فی العیدین؛ رقم (۱۲۸۸). 


. قوله: (عن أبي ھریرة) لم اجد أَغَتا اخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ‎ (٢۲( 


کتاب : الیإیمان ٥‏ 





(٥۳)باب:‏ بیان إطلاق اسم الکفر علی من ترك الصلاۃ 
١٠۔‏ (۱۳۴) حَدَكَتًا أَبُو بگر بْنُ ابی شَيْبَةَ وَآبُو ك٘رَیْب٠‏ قالا: حَدََنَا ابو مُعَاوِیَة 


۶ الاقتشن ال ای ن اح 060 تا ؛ قَال: قَال رت الہ پل : ۷إ فان 
آكَ السخدة فسحد اغْتَّل الشیطان یَبکي . یَقُو مکی نوووایو ہ6 ہتلھٗپودمدمکسواکسوسٹ 


سعید: فقال الحافظ أبو علي الغسانی الجیاني عن أبي مسعود الدمشقي : فو اپ سعیت) قال آئو 
علي : وھذا إنما و في روایة إسماعیل بن جعفر؛ عن عمرو بن أبي عمروء وقال الدار قطني : 
خالفه سلیمان بن بلال: فرواہ عن عمرو عن سعید المقبري . قال الدارقطني : وقول سلیمان بن 
بلال أُصح . 

قال الشیخ أبو عمرو ؛ بن الصلاح 2+ : فرواہ آبو نعیم الاصفھاني في کتابہ المخرج علی 
صحیح مسلم من وجوہ مرضیة عن إسماعیل بن جعفر؛ عن عمرو بن أَبي عمرو عن سعید بن 
ابی سعیة المترزئء فکذا ینا ٠‏ لکن رویناہ فی مسند أبي عوانة المخرج علی صحیح مسلم من 
طریق إسماعیل بن جعفر عن أبي سعیدء ومن طریق سلیمان بن بلالء عن سعید؛ کما سبق عن 
الدارقطنی؛ فالاعتماد عليه إذن). ھذا کلام الشیخ ک8. 

ویقال : المقبريی؛ بضم الباء وفتحھاء وجھان مشھوران فيەء وھي نسبة إلی المقبرةء وفیھا 
ثلاث لغات : ضم الباءء وفتحھاء وکسرھاء والثالثة غرییة. 

قال إبراھیم الحربي وغیرہ: کان آبو سعید ینزل المقاہرہ ققیل لہ ٦اطورعہ‏ ئل کان 
مد لی رف آو ضر یں الطات تا ملا على کل القرر قتل 4+ افثری: 
رعیل لسستاعلی جا( الد + فقیل لە: نعیم المجمر. و پور یں 
المدني . والل أعلم . 


 )٤٣(‏ باب: بیان إطلاق اسم الکفر علی من ترك الصلاۃ 
٣۔‏ (۸۱) ۔ قوله: (إذا قرأ ابن آدم السجدۃ) إلخ : معناہ آیة السجدةء کذا قال الشارح . 


وجاء فی القرآن العزیز: نما بن بَاتتا النَ نا ذصیا پا حَروا مکنا وبا بد 
رژٌھع مَثم لا تل9 ا4 تانج آدا .۱٦‏ 

قال الحافظ شمس الدین ؛ بن القیم لہ في رسالته : 9 کتاب الصلاة وأحکام تارکھا : (إنه 
سبحانه وتعالی نفی الإیمان عمن إذا ذکروا بآیات اللہ لم یخروا سجداً مسبحین بحمد ربھم؛ ومن 


)١(‏ قولە: اعن أبي ھریرةۃ) الحدیث أخرجہ ابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب سجود 
القرآنء رقم .)۱۰١٥١(‏ 


-.٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ا وَبلَةُ (وَفي رِوَايَة أبي کُرَیْب: ا وَیْلي). أَمر ابَی اَم بالشُجُودِ فسَجَد فَلَه الجَنَةً وَأَِرْتُ 
۲۱ بوسم مو او پا عب ھنثنا یع دنا الِأخْمَشْ بہٰذا 
الإإسْنادِ مثله . ان قَال: اْعَصَيثُ فَلِیَ النَار). 
۲۲ ()0) حدثنا يَحْیَیٰ بْنْ يَحْيىٰ النّیميُء ٠‏ وَعُلْمَان بْنْ أبی شَیَةَ كِلامْمَا عَنْ 
ججریر. قَالَ يَحَْیَیْ: أَخَْرَنَا جَرِیرٌ عَنِ الأَعْمَشء اق ای فا 6ا10 مم نٹ مار 





اأعظم التذکیر بآیات الل : التذکیر بآیات الصلاۃء فمن ذکر بھا ولم یتذکرء ولم یصل: لم یؤمن 
بھاء لأنه سبحانه خص المؤمنین بھا بأنھم أھل السجود) اھہ. 

قلت: لعل نفي الإیمان عمن یأبی السجود استکباراأء کما یشعر بە قوله تعالی: ٭إوَمُمَ لا 
سَتَکَِونً ۹ [السجدۃ آیة: ]١‏ وھذا هو صنیع إبلیس اللعین؛ وسبب کفرہ؛ کما یدل عليه قوله 
تعالی : لن واستکر ان ء رك الکزوے 4ز [البقرۃ آیة: ]۳٣‏ والکلام ھنا فی ترك السجود أو الصلاةۃ 
فا تارگکاباد7 

قوله: (یا ویله) إِلخ : هو من آداب الکلام وھو أنه اِذ وہر سک یج فےه 
سوء؛ واقتضت الحکایة رجوع الضمیر إلی المتکلم صرف الحاکي الضمیر عن نفسه تصاونا عن 
صورة إضافة السوء إلی نفسە . 

قولە: (یا ویلي) إلخ : یجوز فیه فتح اللام وکسرھا. 

قوله: (فابیت فلي النار) إلخ : مقصود مسلم ٴَلّڈ بذکر ھذا الحدیث والذي یليه: أن من 
الأفعال ما یوجب ترکە الکفەر حقیقة أو تسمیة. 

نانا کثر ابلسں ہس اسجوتتہ فشاغرڈاسن زرل ال تالن؟ لو( کنا لیکو امکخارا ۹م 
فسجدقا إ ابس آن واستکر ان من الْكَضٹَ [ٹا 4 (البقرت آیة: ]٣٣‏ قال الجمھور: معناہء: وکان 
فی علم ال تعالی من الکافرین؛ وقال بعضھم : وصار من الکافرینء کقوله تعالی : ٭وعال بیْتُمَا 
موم فکاب من الْممْرَف نہ (ھود آیة: .]٤۳‏ 
ٰ وأما تارك الصلاةۃ: فإن کان منکراً لوجوبھا فو کافر باجماع المسلمین؛ خارج من ملة 
الإسلامء إلا ان یکون قریب عھد بالإسلامء ولم یخالط المسلمین مدة یبلغه فیھا وجوب الصلاۃ 


)١(‏ قولە: 9جابراً؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الصلاةء باب الحکم في تارك الصلاةء رقم 
(٤1٦)ء‏ وآأبو داود في سننەء في کتاب السنة باب في رد الإرجاء رقم .)٦٦۷۸(‏ والترمذي فی جامعه؛ 
فی کتاب الإیمان؛ باب ما جاء فی ترك الصلاۃ رقم (۱۸٦۲۔ .)۲٦٢٢‏ وابن ماجه فيی سننەء في کتاب 
إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء فیمن ترك الصلاةء رقم (۱۰۷۸). 


کتاب : الزإیمان ۔ َفككە 





بفُول: سَمِعْتُ الببي قللاةء یَقُول: 'إِنٌ بین الرُجُل وَبَينَ الشرْك والکفر تَرْك الصّلاۃِہ. 


عليهء وإن کان ترکه:تکاسلاً مع اعتقادہ وجوبھا - کما هو حال کثیر من الناس ۔ فقد اختلف 
العلماء فيه. 


٤۔‏ (۸۲) ۔ قوله: (إن ہین الرجل وبین الشرك والکفر ترك الصلاة) إلخ : ھکذا ھو في 
جمیع الأصول من صحیح مسلم (الشرك والکفر) بالواوء وفيی مخرج أبي عوانة الإسفرائینیء 
وأبي نعیم الاأصبھانی: او الکفرا بأوء ولکل واحد منھما وجە؛ ومعنی : اہبینە وہین الشرك تر 
الصلاۃ) أن الذي یمنع من کفرہ کونە لم یتركه الصلاة؛ فإذا ترکھا لم یبق بینە وبین الشرك حائلء 
بل دخل فيەء فصار ترك الصلاةۃ وصلة بین الرجل وبین الکفر وھذا کما یقال: بینك وبین مرادك 
الاجتھادء أَي: بینك وہبین بلوغك المراد أن تجتھدء فإذا اجتھدت بلغت؛ قاله السندی 5٭. 

وبعضھم تاولوا الخبر بان المراد ترك الصلاة ححَوَدا) کما أخبر سبحانه وتعالٰی عن 
یوسف ٹ ٹلا آنہ قال: ا لق ریگ بل فور لا بی اک وم بَألَِّترَو هُمْ کون (یوسف. آیۃ: 


+3 +06 
ں5- 


۷. إذ لم یك تلبس بکفر فارقه ولکن ترك جاحدا. 
الإیمان ذو شعب کثٹیرۃ متفاوتة وکذلك الکفر 

وقد قدمنا في الابواب السابقة اختلاف الأئمة رحمھم الل تعالی فی تکفیر تارك الصلاۃ 
وعدمهء وھھنا نذکر تلخیص ما حققه شمس الدین ابن القیم رحمه اللہ تعالی؛ فقال في کتاب 
الصلاة وأحکام تارکھا : 

امعرفة الصواب في ھذہ المسألة مبنی علی معرفة حقیقة الإیمان والکفر ثم یصح النفي 
والإثبات بعد ذلك؛ فالکفر والإیمان متقابلانء إذا زال أحدھما خلفه الآخرء ولما کان الایمان 
سال سب محساہ رکل جح سیا سی اتا السا اضاتم الات 7ھ کات 
والحج؛ والصیام: والاعمال الباطنة : کالحیاء: والتوکل؛ والخشیة من الله ؛ والانابة إلیەء حتی 
تنتھيی هذہ الشعب إلی إماطة الاذی عن الطریق؛ فإنه شعبة من شعب الإیمانء وھذہ الشعب منھا 
ما یزول الإیمان بزوالھا کشعبة الشھادۃء ومنھا ما لا یزول بزوالھا: کترك إماطة الأذی عن 
الطریق وبینھما شعب متنفاوتة تفاوتاً عظیماً : منھا ما یلحق بشعبة الشھادةء ویکون إلیھا أقرب . 
ومنھا ما یلحق بشعبة إماطة الاأذی ویکون إلیھا أقرب . 

رگالت الکن ذو اصل وسیء گنا اق ات الاسق اتا سیت اکر ھی رالجحاء 
شعبة من الإیمانء وقلة الحیاء شعبة من شعب الکفر؛ والصدق شعبة من شعب الاإیمان 
والکذب شعبة من شعب الکفر؛ والصلاة والزکاۃ والحج والصیام : من شعب الإیمان وترکھا 
من شعب الکفرء والحکم بما آنزل اللہ : من الإیمانء والحکم بغیر ما أنزل اللہ من شعب الکفرء 
والمعاصي کلھا من شعب الکفر؛ کما أن الطاعات کلھا من شعب الایمان. 


۸ت الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





وم وج وج ےج ےو و ےج وو جو ےم ھت ھےے ےھ ےج ج ےج ه٭ ھج جج ج ءے جم جو ٭ ھ٭ جج ٭ *" +٭ مج ھ٭ ھ <ۃجھ ھ ھچ *ؿ یج ۃ +٭ ھ> عء ھ ھ ج جج جج جع کی وع و و وج ے ×× وی ہے ہے ئۓ× ×× ىہ ه* ْہ٭ 


وشعب الإیمان قسمان: قولیةء وفعلیةء وکذلك شعب الکفر نوعان: قولیة وفعلیة و 
شعب الإیمان القولیة : شعبة یوجب زوالھا زوال الإیمانء فکذلك من شعبه الفعلیة ما ی وجب 
زوالھا زوال الإیمانء وکذلك شعب الکفر القولیة والفعلیةء فکما یکفر بإتیان کلمة الکفر 
اختباراء وھي شعبة من شعب الکفر؛ فکذلك یکفر بفعل شعبة من شعبەه: کالسجود للصنمء 
والاستھانة بالمیصحف٤‏ فهھذا أصل. 

وهھنا أصل آخر؛ وھو أُن حقیقة الإیمان مرکبة من قول وعمل؛ والقول قسمان: قول 
القلب ۔ وھو الاعتقاد ۔ وقول اللسان ۔ وھو التکلم بکلمة الإسلام ۔ والعمل قسمان: عمل القلب 
- وھو نیته وإخلاصه ۔ وعمل الجوارحء فإذا زالت ھذہ الأَربعة زال الإیمان بکماله؛ وإذا زال 
تصدیق القلب لم تنفع بقیة الأجزاءء فإن تصدیق القلب شرط في اعتقادھا وکونھا نافعة وإذا 
زال عمل القلب مع اعتقاد الصدق فھذا موضع معرکة بین المرجثة وأھل السنةء فأھل السنة 
مجمعون علی زوال الایمان وأنه لا ینمع التصدیق مع 02 عمل القلب - وھو محبته وانقیادہ ۔ 
کما لم ینفع إبلیس وفرعون٠‏ وقومهء والیھود والمشرکین الذین کانوا یعتقدون صدق الرسول؛ بل 
ویقرون بە سراً وجھراء ویقولون: لیس بکاذب؛ ولکن لا نتبعه ولا نؤمن بەء وإذا کان الإیمان 
یزول بزوال عمل القلب فغیر مستنکر أن یزول بزوال أعظم أعمال الجوارحء ولا سیما إذا کان 
ملزوما لعدم محبة القلب وانقیادہ الذي هو ملزوم لعدم التصدیق الجازم؛ کما تقدم تقریرہ؛ فإنه 
یلزم من عدم طاعة الجوارح عدم طاعة القلب؛ إذ لو أطاع القلب وانقاد أطاعت الجوارح 
وانقادت؛ ویلزم من عدم طاعته وانقیادہ عدم التصدیق المسلتزم للطاعة وھو حقیقة الإیمان: 
فإن الإیمان لیس مجرد التصدیق - کما تقدم بیانه - وإنما هو التصدیق المستلزم للطاعة والانقیاد 
وھکذا الھدی لیس هو مجرد معرفة الحق وتبيّنهء بل هو معرفته المسلتزم لاتباعهء والعمل 
بموجبەء وإن سمي الاول ھدی؛ فلیس هو الھدی التام رسیم للاھتداء کما أُن اعتقاد 
التصدیق وإن سمي تصدیقا : فلیس ھو التصدیق المستلزم للایمانء فعليك بمراجعة ھذا الأصل 
رعراغاقة 


اأنواع الکفر کفر عمل وکفر جحود 

وھھنا اأصل آخر: وھو أُن الکفر نوعان : کفر عمل؛ وکفر جحود وعناد. فکفر الجحود: 
ان یکفر بما علم آو الس لعاقا يہ غتة :ا ھ:چسردا وقتادا بن اساءالرےء زصفالہ) 
وأفعالهء وأحکامه. ھذا الکفر یضاد الإیمان من کل وجهە. وأما کفر العمل فینقسم إلی ما یضاد 
الإیمان وإلی ما لا یضادہء فالسجود للصنم: والاستھانة بالمصحف:؛ وقتل النبي وسبه : یضاد 
الإیمان. وأما الحکم بغیر ما أنزل اللہ؛ وترك الصلاة: فھو من الکفر العملي قطعاء ولا یمکن 
أُن ینفی عنه اسم الکفر بعد ان اأُطلقه اللہ ورسولە عليهء فالحاکم بغیر ما أُنزل الله : کافر؛ وتارك 





ری بب بب بب بب ڈ بب بب بب رر ہہ رڈ اڈ رڈ ےڈ اتا اتا ان ا ا ا 0 0 ا ا ا ا ا ا اچچ چدژژڈچدوچجوجدوڈدودوودددوددڑردژوس ہگ ھح ہد 





الصلاةۃ کافر بنص بنص رسول اللہ پل ولکن هو کفر عمل لا کفر اعتقادء ومن الممتنع أن یسمي الله 
سبحانه الحاکم بغیر ما أنزل الله : کافرأء ویسمي رسول اش لق تارك الصلاۃ: کافراء ولا یطلق 
علیھما اسم الکفر؛ وقد نفی رسول ال لٌلُ الإیمان عن الزانیء والسارق؛ وشارب الخمر؛ 
وعمن لا یأمن جارہ بوائقء وإذا نفی عنه اسم الإیمان فھو کافر من جھة العمل؛ وانتفی عنه کفر 
الجحود والاعتقادء وکذلك قولە: 8لا ترجعوا بعدي کفارأً پضرب بعضکم رقاب بعض) فھذا کفر 
عمل؛ وکكکذلك قوله: امن أتی کاھناً فصدقہ أو امرأۃ فی دبرھا : فقد کفر ہما أنزل علی محمد) 
وقوله: ١إذا‏ قال الرجل لأخيه: یا کافر؛ فقد باء بھا أحدھما) وقد سمی اللہ سبحانه من عمل 
سای وسر یمورے لو کی ور مس ا 6اا 9ر 
أَخدَتا رک کون ومک ول مرن شسکم ین ویک تم آٹرزیم وانٹُر تْہدوث لها ٹم 
انم ھاولا تشئلو کے اٹ کے َعَرْجُو فیا تنک تن ورمع لَظھتو عَليھم بالامُ وَآلْمَدَوْنِ وَإن 
ینوک آ رید ح0 هو تم إِحرَاجهُم م أَفَوْمِونَ پبَعغضِ الکتپ وتکفروت بہَغض 
ما جآ مَن يَتَعَل تَللک ینعم إ جن الک ایا ےت ا نز ایکاٹ یی 
ال بقل عمَا ساوت 60 [البقرة؛ الاَبتان: ٤۸ء‏ ۸۵]. فأآخبر سہحانهہ أنهم اُفروا بممشثاقهہ الذدي 
أمرھم بە والتزموہ: وھذا یدل علی تصدیقھم بە أنھم لا یقتل بعضھم بعضأء ولا یخرج بعضھم 
بعضاً من دیارھم ثم أخبر أنھم عصوا أمر وقتل فریق منھم فریقاً وأخرجوھم من دیارھم: 
٤‏ رت و" ٹم أخبر أنھم یفدون من آسر من ذلك الفریق؛ وھذا 

یمان منھم بما أآخذ علیھم فی الکتابء فکانوا مؤمنین ہما عملوا به من المیثاق: کافرین ہما 
. 


فالإیمان العملي یضادہ الکفر العملي ء والایمان الاعتقادي یضادہ الکفر الاعتقاديی؛ وقد 
اعلن النبي گل ہما قلناہ في قوله في الحدیث الصحیح : اپ سا وو کا مرا رق 
بین قتاله وسبابہ وجعل أحدھما فسوقاً لا یکفر بە والآخر کفرا ومعلوم أنه إنما أر اق :ال کوھت 
العملي ا الاعتقادی: وھذا الکفر لا یخرجه من الدائرة الإسلامیة والملة بالكکليیةء کما لم یخرج 
الزانيی والسارق والشارت من الف وإن زال عنه اسم الإیمان. 


وھذا التفصیل هو قول الصحابة الذین هم أعلم الأمة بکتاب الل وبالإسلام: والکفر 
ولوازمھاء فلا تتلقی هذہ المسائل إلا عنھم؛ فإن کیو میا مرادھم: فانقسموا 
فریقین : فریقاً أآخرجوا من الملة بالکبائر؛ وقضوا علی أصحابھا بالخلود في النار وفریقاً 
جعلوهم مؤمنین کاملي اللإیمان؛ فھڑلاء غلواء وھؤلاء جفواء وھدی اللہ اُمل السنة للطریقة 
المٹلی والقول الوسط الذي هو في المذاھب کالإسلام في الملل؛ فھھنا کفر دون کفرہ ونفاق 
دون نفاق؛ وشرك دون شرك؛ وفسوق دون فسوق؛ وظلم دون ظلم. 


۰ ۱ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





7,7 ص ص كت - 79 - 0ی 6 ١۴۹‏ +4"ٰ٘٘:- 011 ہر و یر رر ےر ہدید ہی بر بد بب بے 


وان ہاو ھا کو ڈو ونگج رر عن طاووس؛ عن ابن عباس ظللللہ في قوله 


تعالی : پ'ادَکن آز کر با آرَل ال ماک هُم الْکروں“ المائد:ۂ آیة: ]٤٤٢‏ لیس فیالر اتتی 
یذعبون إليه . 

قال عبد الرزاق؟ ۶آخبرتا مغمن عن اہن-طاؤسء عغن آبیه: قال: ستل ابن عباس غن 
قولە: ومن لُز کم یکا اَل الہ َأََلَيٍِكَ هُہْ اَلْكمرنَ٭ [المائد آیة: ٤٤]ء‏ قال: هو بھم کفر 
ولیس کمن کفر باش وملائکتە: وکتبەء ورسله٢.‏ وقال فی روایة أآخری عنەه: 9 کفر لا ینقل عن 
الملة٤.‏ 

وقال طاووس : الیس بکفر ینقل عن الملة٥.‏ 

وقال وکیع عن سفیان عن ابن جریج عن عطاء: اکفر دون کم وظلم دون ظلم وفسق 
دون فسق)ا. 

وھذا الذی قاله عطاء بین في القرآن لمن فھمە؛ فان اللہ سبحانه سمی الحاکم بغیر ما أنزله 
کافرأ ویسمی جاحد ما اج علی رسو لت کافراأ وئیسن الکافران علی حد سوا ویسمی 
الکافر : تَا + کما فی قوله تعالی : والکفروں مہ هُمْ الہ [البقرۃ ارڈ ]۲٥٤‏ وسمی متعدي 
حدودہ في النکاحء والطلاق:؛ والرجعةف راس اظال فقال: ومن 0 نود لہ تد لم 
7" [الطلاف: آتۓ 2 وقال یونس ئبی4: لہ إِلْه ا ات شنکنک ِئ سکث ین ای4 
[الانبیاء آیة: ۲۸۷. وقال صفيه آدم: فرینا ظَامتا انت ک4 [الأعراف؛ آیة: ۰۳] وقال کلیمە موسی : رب 


إئٌ لمت نَقّیی فَأغْفرَ ل4 [القصص: آیة: ]٦‏ ولیس ھذا الظلم مثل ذلك الظلم ویسمی الکافر: 
فاسقاء کما في قولە تعالی: لوا بل پیۃ الا التَقَح الین يَفسُو كَھد او و بن کہ 
(البقرةء الآیعان: ٢۲ء ]٢<‏ وقولہ: ٭وَلمد أَرَتا إليكَ ٤ای‏ بت و وَُا َكُقُُ بهَا ِا الشَِفدَ (“ 
[البقرةء آیة : ۹۹]. حساہ ہا جس ویسمی ہم العاصي : : فاسقاء کما فی قوله تعالی : 
بتایچا الین اما لن جاک کا و یل كيا آن ٹھیٹنا فا جهناز کٹشیخرا عل ما فا كَيیںَ (2“ 
"7 و ۵ تزلت فی اکم ون أبي العاصء ولیس الفاسق کالفاسقء وقال تعالی : ٭والنَ 
کر ان 70 ج شہلاہ فاجلدوھر ہمنین جلدة ولا تقبلوا هُمْ شہلدۃ ک يک ھُم لتق 
2× [النور آیة: ٤]ء‏ وقال عن إبلیس : ٭ففسق عَن أثر یڈ4 [الکھف: آیة: ]٥٥‏ وقال: حر کازلی 
الات َلََکُمْ تَمَفون ک4 [البقرةء آیة : ۱۹۷] ولیس الفسوق کالفسوفق؛ والکفر: گمرائ والظلم : 
ظلعاك و العسق: فسفات: 


وکذا الجھل جھلان: جھل کفر؛ کما فی قوله تعالی: 'احْذ المتو وم بِالمرف زی من 
لے بوظم "5.۳" ۹ وجھل قے گئین کترقه تا ى3 ۶ ]تا ارد عل آئی لوک 


سےر ھھر مہ ص طسہ 
زمملون ا ے کے ٹم توثورت من یب م۹ [النساء آیة : کرجا اہ 


کتاب : الإیمان ٦‏ 





و و و مھ ےھ مو دم مم دو دم داوم دھ مو دم مو ہے ور ےمم وو وو وع ود دم و ہے وم یدع مد وہد+دہه ےه 


کذلك الشركء شرکانء شرك ینقل عن الملةء وھو الشرك الأکبر وشرك لا ینقل عن 

الملةء وھو صقن وھو شرك العمل؛ ٠‏ کالریاءء وقال تعالی في الشرك الاکبر: من 

راہ پائو مت حرم 1م عاک اح مسا ا [المہائدة سا آ۲ 2+ وقال: ومن ضرع بالل اتا 
ص صرمےم یہ 


خر وت السا فخطم الما او تَھوی يغ ای فی مان سجتی*٭ [الحج اڈ : ١‏ وفی شركه الریاء: 
ای کان با ِقَءَ ریہ فَلعمَل عملا صَِلخا ول شر بعبادة ری گ3 [الکھف ؛ راغ ۹۹۶ 

ومن ھذا الشرك الأصغر قوله عانا : امن حلف بغیر الله فقد أشرك) رواہ ابو داود وغیر 
ومعلوم ان حلفه بغیر الله لا یخرجه عن الملةء ولا یوجب لە حکم الکفار. ومن ھذا قولہ گ: 
(الشرك فی ھذہ الامة أخفی من دبیب النمل). 

ون رٹ بس والکشيصس والفسوق؛ والظلم والجھل؛ إلٰی ما هو کفھر ینقل 

وکذا النفاق نفاقانء نفاق اعتقادء ونفاق عملء فنفاق الاعتقاد: وھو الذی أنکرہ اللہ علی 
المنافقین في القرآنء وأوجب لھم الدرك الأسفل من النار ونفاق العمل کقولہ قلُ نی الحدیث 
الصحیح : ٴاآیة المنافق ٹلاثء إذا حدث کذب: وإذا وعد أخلف؛ وإذا اؤتمن خان) وفيی 
الصحیح أیضاً : أربع من کن فيه کان منافقاً خالصأء ومن کانت فیه خصلة منھن کائت فیه حصلة 
من النفاق حتی یدعھا: إذا حدث کذٹپب؛ و إذا عاھدف غدر؛ واإدا خاصم فجر؛ وإدا اؤتمن خان) 
فھذا نفاق عمل قد یجتمع مع أصل الإیمانء ولکن إذا استحکم وکمل : فقد ینسلخ صاحبه عن 
الإسلام بالکلیةء وإن صلی وصام وزعم أنه مسلم؛ فإن الإیمان ینھی المؤمن عن ھذہ الخلال 
فإذا کملت في العبد ولم یکن لە ما ینھاہ عن شیء منھا فھذا لا یکون إلا منافقاً خالصاً. 

وکلام الإمام اأحمد لہ یدل علی هذا فإن اإسماعیل بن سعید السالح قال: سألت أحمد بن 
حنبل عن المصر علی الکبائر یطلبھا بجھلہ الا أنه لم یترك الصل٦اة‏ والزکاةۃ والصوم ھل یکون 
ضر ا جو کاقت مت عاقة کال : ھو مصرء مثل قوله: 7 الزانی حین یزنی وھو مؤمن) 
یخرج من الإیمان ویقع فی الاإسلام ونحو قوله: ا پشرب کت تا وھو مؤمن؛ 
ولا یسرق حین یسرق وھو مؤمن؟. ونحو قول ابن عباس في قوله تعال: هاوَمن لز یکر بعَا 
اَل ۸ ََوتَيَفَ هُمْ لْكَرنَہ [المائدةء آیة: ]٤٤‏ قال إسماعیل : فقلت لە: ما ھذا الکفر؟ قال: کفر 
۳02 مثل الإیمان بعضه دون بعض؛ فکلذلك الکفر حتی یجئ من ذلك أمر لا 
یختلف فيه). 


الإیمان قد یجتمع مع الکفر فيی شخص 
وهھنا أصل آخر وھو أُن الرجل قد یجتمع فيه کفر وإیمان: وشرك وتوحید؛ وتقوی 


نی ۱ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





٭جج جوھ ج دو ھ ٭ھ جج جج د+دھ٭ ٭٭ جو دعء ٭جعدودھ جو جو جم عو ود ود مد دم مج وہ دج دے وم ہے × ٘ عم و ےھ دو مھ ھا ا ھی مو ہف ہے داد و ادہدادےم 


وفجور؛ ونفاق وإیمانء وھذا من أعظم أصول أھل السنة؛ وخالفھم فیە غیرھم من أُھل البدع : 
کالخوارجء والمعتزلةء والقدریةء ومسألة خروج أھل الکبائر من النار وتخلیدھم فیھا مبنیة علی 
هذا الاصلء وقد دل عليه القرآن والسنة والفطرة وإجماع الصحابةء قال تعالی: 'وما بَوَمنٌ 
ام بَألہ إِلا وَثم ٹم سرن اڑا لیوسف: آیة: ٦‏ دک ا" بو جات مع الشركء 2 
کب مر یں ںا علر علر یم ا 

تعالی : سی ال شر امش کع کٹا و کی تر ا وکا نعل 097 رو ظط 
ا وسر ا یِنْ أعمیکم 1 2 ا۵ عفوو نحم ۵> [الحجرات ٠‏ أیة: ١٤‏ فاثبت لھم ایا 
وطاعة ورسولہ مع تی اللسان عتیم وھو الإیمان المطلق الذي یستحق اسمه بمطلقه: 
فان ءاسنوا پاللے ورسولوہ شُم لم برساڑواً وَجَھدوا بِأَمَوَلْهمَ 22 ق سیل اہ ب۹ [قعسعر اف 19:2 
وھؤلاء لیسوا منافقین فی آصح القولین: ٠‏ بل ھم مسلمون بما معھم من طاعة اللہ ورسوله؛ ولیسوا 
مؤمنین؛ وإن کان منعھم جزء من الإیمان أآخرجھم من الکفر . 

قال الإمام أحمد: من آأتی ھذہ الأربعة أو مثلھن أو فوقھن ‏ یرید الزناء والسرقةء وشرب 
الخمر والانتھاب فو مسلم ولا اہ سا ون آئی دون ذَلگات هي وٹ الکبائر - سمیته 
مؤمناً ناقص الیمان: فقد دل علی ھذا قولہ گل : ١افمن‏ کانت فيه خصلة منھن کانت فیە خحصلة 
من النفاق) فدل علی أنه یجتمع في الرجل نفاق وإسلامء وکذلك الریاء شرك؛ فإذا راأی الرجل 
ای سی وت سی بت پر سرت وإذا حکم بغیر ما أنزل الله أو فعل ما سماہ 
سر اللہ کا : 7 وھو ملتزم وس ے سی ری سیت وفد بینا 22ھ 
َء آو اگٹر من ٹعتث الاعاف وتھ مب علق الس مسا رگن لا سم کھتنا ان ئا 
یسمی بشعب الکفر کافراء قد لا یطلق عليه ھذا الاسم . 


فھھنا أمران: أمر اسمي لفظي؛ وأمر معنوي حکميء فالمعنوی : ھل ھذہ الخصلة کفر أم 
لْوي وشرعي . 
لا یلزم من حصول شعبة من الإیمان فيی شخص ان یسمی مؤمناً وکذلك الکفر 
ان کان ما ام یہ اماتا: لا من قیام شعبة من شعب الکفر بە أن یسمی کاقرا: ٤‏ "00" 


به کفرآء کما أنە لا یلزم من قیام جزء من أجزاء العلم بە ان یسمی عالماء ولا من معرفة بعض 
مسائل الفقه والطب أن یسمی فقیھاً ولا ظا ولا یمتنع ذلك أن تسمی شعبة الإیمان إیماناء 


رقََعبة النثاق نفاقاء )ىا اکر گرا وقد یطلق عليه الفعل: کقوله: (فمن ترکھا فقد کم 


کتاب : الإیمان ٣‏ 





ےم وھ و و و مھ ےم دم مم ےم و مم مھ ام ے مم مم مم ےد وو موم دم امم ےج وفب حدم دجو وو ودی ےھ 


ومن حلف بغیر اللہ فقد کفر وقوله: ‏ من آأتی کاهناً فصدقه بما یقولء فقد کفر ومن حلف بغیر 
ال فقد کفر) رواہ الحاکم فی صحیحه بھذا اللفظ . 

فمن صدر منە خلة من خلال الکفر فلا یستحق اسم کافر علی الإطلاق؛ وکذا یقال لمن 
اگ ہو تا إنهە فعل فسوقاء وإنه فسق بذلك المحرم؛ رو یرہ اسر خاسق ارجا رت 
بل وسکلاہ لایر وافاری--اقفارف والقت+ لا یسی متا راوگان بد ایات 
کا اما سی کان تھا مھ ا نت بە من خصال الکفر وشعبە؛ إذ المعاصي کلھا من شعب 
الکفر کما ان الطاعات کلھا من شعب الایمان. 

والمقصود ان سلب الإیمان عن تارك الصلاة أولی من سلبه عن مرتکب الکبائر: وسلب 
اسم الإسلام عنه أولی من سلبه من لم یسلم المسلمون من لسانه ویدہ؛ فلا یسمی تارك الصلاۃ 
سلمائرلا تا وإن کان معه شعبة من شعب الاإسلام والإیمان . 

نعم! ! یہقی أن یقال: ھا اک ا او 6 کاو سی اما نان بنمفعه 
إنذ لم یکن المتروك شرطاً فی صحة الباقي واعتبارہ: وإن کان المتروك شرطاً في اعتبار الباقی لم 
ینفعهء ولھذا لم ینفع الإیمان باللہ ووحدانیتهء وآأنە لا إلە إلا هو: من أنکر رسالة محمد گل 
ولا تنفع الصلاةۃ من صلاھا عمداً بغیر وضوء. 

فشعب الإیمان قد یتعلق بعضھا ببعض تعلق المشروط بشرطهء وقد لا یکون کذلك؛ فیبقی 

النظر في الصلاۃ: هھل هي شرط لصحة الاإیمان؟ ھذا سر المسألةء والأدلة التی ذکرناھا وغیرها 
تدل علی نہ لا یقبل من العبد شيء من أعمالہ إلا بفعل الصلاء فھي مفتاح دیوانہ وراأُس مال 
ربحە؛ ومحال بقاء الربح بلا رأاس مال فإذا خسرھا خسر أعماله کلھا رآ آئی :تھا صورة 
وقد أشار إلی ھذا في قوله: (وإن ضیعھا فھو لما سواھا أضیع) وفي قولە: (إن أول ما ینظر فی 
اأعماله الصلاةۃ فإن جازت لە نظر في سائر أعمالهء وإن لم تجز لە لم ینظر في شيء من أعماله 
بعد) |ھ 

قلت: إلا ان حدیث عبادۃ ۂ في المسند: اقال: سمعت رسول اللہ قٌُ یقول: (خمس 
بل یر با تس فراور خر کی ہیں دہ بر تھب حم کر بر ا 
بھن فلیس لە عند ال عھد إن شاء عذبه: وإن شاء غفر لە٢ء‏ وحدیث عائشة فی المسند أیضاً: 
اقالت: قال رسول اللہ ي: ٦الدواوین‏ عند اللہ ثلاٹ: دیوان لا یعباً اللہ بە شیئاء ودیوان لا 
پٹرك اللہ مله شیئا ودیوان لا یغفر الل : فأما الدیوان الذي لا یغفرہ ال : فالشرك؛ قال اللہ 
عز وجل: ومن را پائر مد حم ال کو الد مََاَة الک+ رتا سے ِن ااصسار4 وأما 
الدیوان الذي لا یعباأً اللہ بہ شیئاً : فظلم العبد نفسه فیما بینە وبین ربە: امن صوم ترک أو صلاةۃ 
ترکھاء فإن اللہ عرٌ وجل یغفر ذلك ویتجاوز عنەهء إن شاء. وأما الدیوان الذي لا یترك اللہ منه 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲٣‏ ۔ )٠٠٠(‏ حدثنا أَبُو عَسَانَ المِسْمَمِئ؛ عَدَنَنَا الضُّحَاك بْنُ مَحْلَيٍ عَن ابنْ 


ریت یں نت أبُو الربَيْر؛ أَنَّهُ سَمع جَابر بٔی عَبْد الله لے 5ت0 سمعت 
وم الله گل بَقُول: (َيِنَ الرُجُل و وٹ بَييَ الشْركِ والکفر تَرْك الصّلاة. 
۳ ۔ باب: بیان کو نْ یمان پان سے آفضل سی 
جک مو لی کو٥‏ وع ھ0 شول الکو ا ا تد انز 
قَال : إِيمَان باللِ قَال: ُمْ مَاذًا؟ فّال : الْجهَادُ ففي سَبیل الله قال : : مم مصمسسےیمش کت 
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شیئاً فظلم العباد بعضھم بعضاً للقصاص لا محالة؛ یدل علی بقاء نفس الإیمان المائع من تخلید 
النار ولعل المراد من عدم قبول شيء من أعمال تارك الصلاة الأعمال القلبیة التی تلتحق 
الإیمانء لا العمل القلبي مع الاقرار اللسانی الڈي یسمی إیماناء واللہ أعلم. 


مناظرۃ جرت بین الشافعي وأحمد بن حنبل رحمھما ا تعالی 

حکی أن أحمد ناظر الشافعی فی تارك الصلاۃ؛ فقال لە الشافعی ٴَِلّث یا أحمد؛ أتقول: 
إنه یکفر؟ قال: نعمء قال: إذا کان کافراً فبم یسلم؟ قال: یقول: لا إله إلا اللہ محمد رسول 
اش قال الشافعی : فالرجل مستدیم لھذا القولء لم یترکە؛ قال: یسلم بأآن یصلیء قال: صلاۃ 
الکافر لا تصح؛ ولا یحکم بالإسلام بھا فانقطع أحمد وسکت؛ کذا في طبقات الشافعیة . 


)۳٣(‏ ۔ باب: بیان کون الإیمان ہاش تعالی أفضل الأعمال 
٥۹۔‏ (۸۳) ۔ قوله: (إیمان باش) إلخ : فیه تصریح بأن العمل یطلق علی الإیمانء والمراد 
به - واش اأعلم ‏ الإیمان الذي یدخل بە فی ملۂة الإسلام وھو: التصدیق بقليبه؛ والنطق 
بالشھادتین . فالتصدیق: عمل القلب؛: والنطق : عمل اللسانء ولا یدخل فی الإیمان ھھنا 
ااختان شاف افعرارے: کالضرت والسلاہ الس تر اشاہ تما کی ×ضصل تسا 
للجھاد والحج ولقوله گل : (إیمان بالل ورسوله) ولا یقال ھذا فی الأعمال. 


)١(‏ قوله: اعن اع ھریرة) الحدیث أخرجہ البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب الإیمانء ہاب من قال: إن اللإیمان 
ناسل ت0 ۷سر کاب اع جا فی اد اس 0097102 انتا کی ےہ ا 
کتاب الحجء؛ باب فضل الحج؛ رقم .)۲٦٢(‏ وفي کتاب الجھاد؛ باب ما یعدل الجھاد في سبیل الله عز 
وجل؛ رقم (۳۱۳۲). وفي کتاب الإیمان وشرائعهء باب ذکر أفضل الأعمال؛ رقم .)٦4۸۸(‏ والترمذي في 
جامعهء في کتاب فضائل الجھاد باب ما جاء أي الأعمال أفضل؛ رقم .)۱٦٥۸(‏ 


کتاب : الاإیمان ۱ ٠‏ 





قال: حَجٌ مَبْرُوزً. وَفي رِوَایَة مُحَمِّ بی جَغفُر فَالَ: (إِيمَانٌ بِالله وَرَسُولِه؛. 
ة٤‏ ۲ ۔(٭٠٠)‏ وَحَدَثَيِيه مُحَمّد کے رت بر حم قد الرراق سنا 


زس 


معمر 2 عَنِ الزْهْرِيٌ بھٰذا الإسْتاد. ۰۰-َْ4ھ0“ 

٦۔ )۱۳١(‏ حدثن ثني أَبُو الریہ زرےےے عرام خمتاو یں سا تن مِشَامَ بن 
عرَوَة "اح وَعَدَا عَلَف : ام (وَاللََط لَۂ) حَدكَا عَنَاہ نْ زَیْلٍ عَنْ هشام بن عَرَوَةَ 
عَنْ آپیو عَنْ أَبي مُراوح اللَيِْی ؛ٴعَن اہی فَرْ''؛ قَالَ: 'قُلْتُ: یا رَسُولَ اللء أي الأَحَمَالِ 
درا قال: الإيمَان بالله وَالْجهَادُ فی سَبیله قَال: لت : أيٰ کاب أَنْضَل؟ فَال: أَنْفمْهَا 

عِندَ أَملھاء وَأَكََرْمَا نمَنَا قَال: فلت : مس ہ‌سص ملسو جم‪َسُسىسس سس سسجت 


قوله: (قال: حج مبرور) إلخ: أي: مقبول؛ ومنە: برٗ حجك. وقیل: المبرور الذی لا 
جو یت سر مد سی 
اماک اتل ان یزداد بعدہ خیراً. 

وقد تقدم منا ما یزیل الاستشکال باختلاف الأجوبة مع اتحاد الأسثلة؛ فلا حاجة إلی 
اعادتف فتذکر . 


۹٦۔ )۸٤(‏ ۔ قوله: (عن أبي مراوح اللیٹي) إلخ : بضم المیم؛ وبالراء المھملة: والواو 
مکسورۃ. 

قاق)ابن ظیت ال (أجمعوا علی أنه ثقةء ولیس یوقف لە علی اسمء واسمه كنیته قال: 
۷ى2 فقال : ایس وذکرہ في الکنی ۔ ہو ید 
ال 1, 

قولە: (أي الرقاب أفضل؟) إلخ : أي: للعتق 

قوله : (قال : أنفسھا عند أھلھا) إلخ : ما اغتباطھم بھا آشدء فإن عتق مثل ذلك ما 


درا ص ہے ری 


یقع غالباً إلا خالصاًء وھو کقوله تعالی : لن ا لی تفر رگا غ6 5ل سراف ھا 8 
قوله: (واکٹرھا ثمناً) إلخ : قال النووي: امحله ۔ واش أعلم ۔ فیمن أراد أنْ یعتق رقبة 


)١(‏ قوله: اعن أبي ڑا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب العتق؛ باب أي الرقاب أفضل؛ رقم 
.)۲٥۱۸(‏ والنسائي في سننە: في کتاب الجھادں باب ما یعدل الجھاد في سبیل اللہ عرٌ وجل؛ رقم 
(۳۱۳۱). وابن ماجه فی سلنلەء في کتاب العتق؛ باب العتق رقم .)۲٥٢۲٢(‏ 


٦٦‏ الجزء الثانيی من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے 


قإِنْ نَم أَنمَلْ؟ قَال: ین صَایعاً ار تضنع لأَخْرَقُ : قلت: یا رَسُول الله ا أَرََيْتٌَ إِنْ 
ضعَفْتٌ معَنْ بَض بَعْفض الْعَمَل؟ قَال: تک شَرَك عَن الّاس؛ فَإنَهَا صَدَقَة مِنْكَ عَلی نفْيك٢.‏ 





۷ سن حدَثنا مُحَمَّدُ بْنْ رافع وَعَبْدُ بْنْ حُمَيْدٍ. (فَال عَبْد: أَخْبَرَنَاء قَالَ ابْنُ 


ےر" ےر اوہ ہم ڑےےپ 


7 00 000ا مَعْمَرٌ عَن الژهریٌء عَنْ خہیب مَولی غُرْوَةً بْن الزییْر؛ عَنْ 
7 بن الؤ٘يْرء عَنْ أبٍي مُراوح؛ 00-0 ص 0 ِ0 ةصبة:5ة8ة2تھئ کٰ‌کٰھٰٔ ‏ ؤ+٘ ٗ 5 ی۷٘") 


راتا ان لو کان مع شخص آلف درھم ۔ مثلاً ۔ فأراد أن یشتري بھا رقبة یعتقھاء فوجد رقبة 
نفیسة أو رقبتین مفضولتینء فالرقبتان أفضل . قال: وھذا بخلاف الأضحیةء فإن الواحدة السمینة 
فیھا أفضلء لأن المطلوب هنا فك الرقبةء وھناك طیب اللحم) اھ. 

والذی یظھر أن ذلك یختلف باختلاف الأشخاص؛ فرب شخص واحد إِذا عتق انتفع 
سی 0 ہا مر ا کے ہر7 
اکٹر نفعاً کان اْشَلء سواء قلٌ أو کثر: 

واحتج به لمالك في أن عتق الرقبة الکافرة ۔ إذا کانت اغلی متا من المسلمة ۔ آفضل؛ 
وخالفه اُصبغ وغیر وقالوا: : المراد بقوله : (أغلی نا٢‏ من المسلمین ؛ کذا فی الفتح . 

قوله: (فإن لم أفعل) إلخ: أي: إن لم أقدر علی ذلك؛ فأطلق الفعل؛ وأراد القدرۃ 
وللدارقطنی فی الغرائب بلفظ : افإن لم اُستطع). ْ 

قوله: (تعین صانعاً) إلخ : وفي الروایة الأخری: (الضائع) فروي بالصاد المھملة وبالنون 
من الصنعة؛ وروی بالضاد المعجمة وبھمزۃ بدل النون؛ تکتب یاء من الضیاع والصحیح عند 
العلماء : روایة الصاد المھملة (لمقابلتہ بالآخرق) والاکٹر في الروایة بالمعجمة . 

قال اَْن المنیر : فی الحدیث إشارة ال ان إعانة الصائع أفضل من إعانة غیر الصائم؛ لآن 
غیر الصانع مظنة الاإعانة؛ نگل آحد ین غالاً بخلاف الصائع؛ نا لقیرے رصعت شا عی 
اق ھی و کش امہ می اس1 

0 (أو تصنع لأآخرق) إلخ : الأخرق هو الذي لیس بصائع؛ یقال: رجل أخرق وامرأة 

ء: لمن لا صنعة لە؛ فان کان صانعاً حاذقاً قیل: 0 وامرأۃ صناع؛ 

می الت 

مھ سی ےھ سرت رس رہ اوس را ہر تو 
0+0 الہ نول الہ الترطبی: 


(٠٠٠)۔‏ قوله: (وعن الزھري عن حبیب عن عروۃ بن الزبیر عن أبي مراوح) إلخ : فیه من 


کتاب : الإیمان ۷ 





عَنْ أبي ذُرْ عَن التب عھار . بنخوو. غیر أَنه ناک افْتَعِينٌ الصائِع أوؤ تَصَنَع لأخْرَق). 


۸ ۔ (۱۳۷) حدثنا أَبُو بر بُنُ أبي شَيَةَ حَدَثنَا عَلِن بْنُ مُسْھر عَن الشْبَانِیٔ 

عَن الَوَلِيد ؛ نو ارز کی کنو ان زاس کی فتی تی۶ غ و اناو تو 
ممفرد ٤‏ فا0 آشاث رشول: اللہ لا اي الْعمَلِ أَفْضَلْ؟ فَالَ : الصّلاة لِوَنيَھَا قَال : فلت : 
او قال: بر الوَالِدَیْن قَال: فلت : ُمَ لَي؟ فَال : الْجھَاد في سَہیلِ اللّا. فمَا ٹَرکٹُ 


کے 


۶ 





لطائف الإسناد أنه اجتمع أُربعة تابعیون: یروي بعضھم عن بعض؛ وهو: الزهري؛ وحبیب؛ 
وعروۃ؛ وأبو مراوح وچ . 

قوله: (فتعین الضائع) إلخ : معنی الضائع بالمعجمة: الفقیر لأئه ذو ضیاع من فقر 
وعیال . 

۷۔ (۸۵) ۔ قوله: (عن الشیباني) إلخ : هو أبو إسحاق سلیمان بن فیروز الکوفی . 

قوله فی حدیث عبد الله بن مسعود: (اي العمل أفضل) إلخ: تال اب یئ :العید' 
(اٛأاعمال فی ھذا الحدیث محمولة علی البدنیة؛ وأراد بللك الاحتراز عن الإیمان لأنه من 
امعتال القلوب؛ فلا تعارض حیثلِ بینە وہین حدیث - ھریرة : (أفضل الأعمال إیمان بالل؛ 
الحدیث . 


قوله: (بر الوالدین) إلخ : أي : الإاحسان إلیھماء وفعل الجمیل معھماء وفعل ما یسرھماء 
ویدخل فیه الاإحسان إلٰی صدیقھماء کما جاء ۂ الصحج: ٣ھ"‏ اُھل 
ود أبیه) وضد البر العقوق؛ وسیأتی إن شاء اللہ تعالی تفسیر 

قوله: (الجھاد في سبیل ال) إلخ : قیل : المراد بالجھاد ھنا ما لیس بفرض عین؛ لأُنە 
یتوقف علی إذن الوالدین؛ فیکون برھما مقدماً عليه. 

قال ابن بزیزۃ: (الذي یقتضيه النظر تقدیم الجھاد علی جمیع اعمال البدنء لآن فيه بذل 
الِتَفَسن ان الصبر علی المحافظة علی الصلوات؛: وأداٹھا فی اأُوقاتھا والمحافظة علی بر 
الوالدین : أ مر لازم متکرر دائمء لا یصبر علی مراقبة أمر اللہ فيە إلا الصدیقون والل أعلم٢.‏ 





(١)‏ قولە: اعن عبد الله بن مسعود؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب مواقیت الصلاۃ باب 
فضل الصلاۃ لوفتھا رقم .)۱٦۷٥(‏ وفيی کتاب الجھاد والسیر باب فضل الجھاد والسیں ساوت 
وفي کتاب الأدب؛ باب البرٗ والصلة. رقم (۵۹۷۰). وفي کتاب التوحیدء باب وسمّی النبي قهُ عملاً 
رقم .)۷٥۳۰٣(‏ والنسائي فی سننە: فيی کتاب المواقیت؛ باب فضل الصلاة لمواقیتھا فیتھاء رقم )١٦٦(‏ 
1 والترمذي في جامعەء في کتاب الصلاةۃء باب ما جاء في الوقت الأوّل من الفضلء رقم (۱۷۳). 
وفي الباب الثاني من کتاب البرّ والصلةء بعد باب ما جاء في بر الوالدینء رقم (۱۸۹۸). 


_ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم‎ ٦۸۶ 


س 
۱ 





سُتَریدہ إلا إِرعَاءً عَلَيْه . 


۹ لہ حدّثنا مُحَمّدُ بن اي غُمَر الْمَکُئٔ؛ عَدََنَا مَرُوَانِ الْفَرَارِیء حَدَتَنَا أبُو 
َعْقُورٍ عَن الْوَلِيدِ بن الْعيْرَارٍء ای عترو التتائع عَنْ عَبْدِ الله بن مَسْعُوو قَال: 
اهُلےُ: یا تی الله أَىٰ لِأمَالِ أَْرَ ب لی الج قال: الصّلاة َلَی مَوَاقِیتھَا قَلتُ: وَمَادا 
با نی > الله؟ قَال: بر الوَالِیْنَ لت : وَمَاذا یا نی > الللّه؟ قَال ل: الجھَاد فی سیل الله . 

)٢۳۹(- ۲٥٣‏ وحدّثنا لمکا و الْعبَرِيٌء و أَبيء سا ۱ صن 
الوَِیدِ بٰن الْعَيْزَار؛ أَنه سم َ0 ڈرو الا قَالَ: حَذني صَاجبُٔ هْذہِ و الذَارِ (وَأَشَارَ إِلَی 
َارِ عَبِْ الو َالَ: : 'سَألث رَسُول اللہ لا : لی الأمَالِ أُحَبُ إِلَی اللَه؟ فَال: الصّلاہً 

وَْيَهَا فلت ُمَ ي؟ قال: : تم ب بر الوَالِنَبْن فلت : نم آي؟ قال: ثمُ الجھَادُ في سُبیل 
الله . قَال : حَدَني بن َو استَرذتةُ لََادَنی) . 

۲٢‏ ۔ )۰٠۰(‏ حتثنا مُحَمَّدُ بْنُ بَثَار حَدَثنا مُحمّد بْنْ جغفر حَدَتَنَا شُعْبَةَ بهٰذا 
اللإسْنًادِء مِثْلَه. وَزَادَ: شاو دَارِ عَبْيٍ الع تاس ا0ھ 


٢۔ )۱٠٤٤١(‏ حدّثنا عْنْمَان ای نت سا جریڑ عَن الحَسَنِ بن غَبَيْدٍ الله 


قوله: (إرعاء عليه) إلخ : أي: شفقة عليهء لئلا یسام. 


قال النووي ٴَلَ: (في الحدیث صبر المفتي والمعلم علی من یفتيه أو یعلمه؛ رَاحضسال 
کثرة مسائله وتقریراتهء وفيه أیضا رفق المتعلم بالمعلمء ومراعاۃ مصالحه والشفقة عليه . 

۸-۔ (٥٠٠)۔‏ قوله: (حدثنا أہو یعفور) إلخ: بالعین المھملة والفاء والراء؛ اسمه 
عبد الرحمن بن عبید بن نسطاس ۔ بکسر النون وبالسین المھملة - غیر منصرف . 


)١(‏ قوله: (عن عبد الل) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب التفسیر؛ تفسیر سورۃ البقرۃء باب 
قوله تعالی : ٭افلا تجعلوا لل أنداداً وأنتم تعلمون4؛ رقم .)٦١٦۷۷(‏ وتفسیر سورۃ الفرقان: باب فوالذین لا 
یدعون مع اللہ إَِھاُ آخر ولا یقتلون النفس التي حرم الل إلا بالحق ولا یزنون ومن یفعل ذلك یلق آثاما4 رٹم 
.))٦۷٤٢(‏ وفی کتاب الادب: باب قتل الولد خشیة أن یاکل معهء رقم (٦٦٥٥)ء‏ لی تاپ نرہ بای 
إٹم الزناۃء رقم .)٦۸۱۱(‏ وفي کتاب الذّیات: باب قول اللہ تعالی : ومن بقتل مؤمناً متعمداً فجزاءہ 
"جھنم* رقم .)٥۸٦٦(‏ وفي کتاب التوحید؛ باب قول ال تعالی: ڈئلا تجعلوا ل اندادا4 رقم ١(‏ ۰۷۰/.. 
وباب قول اللہ تعالی : ڈیا آیھا الرسول بلّغ ما أنزل إليك من ربك4 رقم .)۷٥۵۳۲(‏ والنسائی فی سننەء في 
کتاب المغازت رت الدم) باب ذکر أعظم الذنب رقم ٦٦١۸(‏ ۔ .))٥٢٤٤‏ وأہو داود في سننەء في کتاب 
الطلاق؛ باب في تعظیم الزناء رقم (۲۳۱۰). والترمذي في جامعه؛ في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورة 
الفرقان رقم (۳۱۸۲) و(۳۱۸۳). 


کتاب : الإیمان ۹ 
عَنْ أبي عَمرو القَيْبَايْی: عَن عَبْدِ الله عَنِ اللَّبِیْ للا فَال: (أَفضلٌ الأعَمَالِ (أو الْعَمَل) 
الصّلاة لِوَنيَهَاء وَبرُ الوَالِدیْن) . ٰ 

(۲۷) ۔یاب: کون الشرك اقیح الذنوب وبیان اأاعظمھا بعدہ 


صے 


٣۔ )۱١١(‏ حدثنا غُنْمَان بْنْ أَہي شُیْبَةَ وَإِسْحَاق 2 ات ال 


نار 


سحا 


گ 
ص٘ 
مم 


غيرَنَا جَرِیر: وَقَالَ غُنْمَانً: عَلَتَنَا جَرِیڑ عَنْ مَنْضورِ؛ مَنْ أَبي وَائلء عَنْ غمرو ؛ 
شُرَخبیلء عَنْ فَنْ عَبْدِ الله قَالَ: سال رَسُول اللہ وی: اي الذَنبِ أَعْظُمْ عِند اللِّ؟ فا قَالَ: 
ا وُمُو خَلَفَكَ قَالَ: ثُلْتُ آ لَۂ: إِن يك لَعَظِيم. َال : ثُلتُ : تم أي؟ تال: 
قْل وَلَدَذَ مَحَافة ان عم مَعَكَ قال: قُلتْ : تم ي؟ قال: أَن تاب حَلیلةً ايك . 

۲٥٤‏ ۔ )۱١١(‏ حڈثنا عُنْمَان بْنُ أپي شَيَة وَإِسْاقٰ بن إِنْرَاهيم جَویعاً عَنْ جریر: 
َال عُنْمَان: حَدَثنًا جَرِیرٌ عَن الأعْمَشِ عَنْ أَبي 8۲ و بن شُرَخْبیلء فَال: َال 
عَنْدُ الله : : افَال رَجُل: تا سو اللہ اي الاب ُبَر عِندَ اللّه؟ فَالَ: أَنْ تَدْھُوَ لِلَه بدا وَهُو 


خَلَقّكَ قَال: ُم آئ؟ قَال: ُنْ تَقْتْلٍ وَلَدَكُ مَخَافَة ا نْ بَطعَمَ مَعَكَ قال: تم آي؟ فَال: رر رڈ 


ا 


۰ 
مےے 


۰ 
ا 6--- 


.3 


ان 


 )۳۷(‏ باب: بیان کون الشرك أقبح الذنوب وبیان أعظمھا بعدہ 

١٦۔‏ (۸۲) ۔ قوله: (حدثنا عثمان بن أبی شیبة وإسحاق بن إبراھیم) إلخ: ھذا الإسناد 
والذي یليه إسنادان متلاحقانء رواتھما جمیعھم کوفیون . 

قوله: (عن عبد اللّه) الخ : أی: مل الله تہ سرد ا . قال علي القاري : (ھو عندنا 
اُفقه الصحابة بعد الخلفاء الأربعة) . 

قولە: (أي: الذنب اعظم) إلخ : الذنب ما یذم الاآتی بە شرعاء وھو أُربعة اأقسام: 

قسم لا یغفر بلا توبة: وھو الکفر قال اللہ تعالی : ٭فَعَلَقا بدَيْہمَ مَمْحَفًا لاحب السَیر4 
[الملك؛ آیة: .]٦٦‏ 

وقسم یُرجیٰ ان یغفر بالاستغفار وسائر الحسنات : وھو الصغائر . 

وقسم يٰعُقو بالتوبة وبدونھا تحت المشیئة : وھو الکبائر من حق اللہ تعالی 

رت بختناع إلی الَرادَ زمر عی الامیء:رالترا5 نا تی الدنیا بالاستحلال: ایرد 
العین أو بدلهء وإما في الآخرة برد ثواب الظالم ہت أو إیقاع سیئة المظلوم علی الظالم 
و أنە تعالی یرضيه بفضله وکرمە کذا قال القاري تل تعالی فی المرقاة. 

قوله: (ندا) إلخ : بکسر النون؛ وھو النظیرء وقیل: هو المثل المناویء. ٰ 

قوله: (خشیة أن یطعم معك) إلخ : أي: من جھة إیثار نفسه عليه عند عدم ما یكفي: 


۷۰ ٰ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲ 
فا جم 2 


ا تَرَایِیَ ے لی جَايڈء. 


عرصم و ہج ہہ 901 
ءاخر ولا قتلون افص 
[الفرقان: ۸,.ء 


ع۔ ول تَصِدِیفَھا: مو والدن لِ ناوت مع الله ِلہا 
ہج لا بالحقَ ولا بے می بَنعل ذك بَلقَ آناا ()> 


اشر ین الکباثر وائبرھا _ 


حص مم 


ِسماعیل 2 لی عَن ‏ صا و مھ مت" أبی بَكرہ: . 
قَالَ: گنا عَنْد رَشُول الله لا کَقَال : أُلا أَُْْكُمْ بأَهبَر الْکَبَائر؟ رووا وی سا اص6 


من جھهة البخل مع الوجدان. قال الکرماني : اوجهە کونه اأعظم : سو ہے سی 
الاعتقاد فی أن و وفي القرآن العزیز ہولا نمنلواً آزندمٴ حَثیة حَلَيةَ ملق چ4 و و 
ان فقر ۹ . 

قوله: (ثم آن تزاني) إلخ : أي: تزني برضاھاء وذلك یتضمن الزناء وإفسادھا علی 
زوجھاء واستمالة قلبھا إلی الزاني وذلك أفحش؛ وھو مع امرأة الجار أشد قبحاً وأعظم جرماٗ 
لان الجار یتوقع من جارہ الذب عنەء وعن حریمهء ویأمن بوائقە ویطمئن إليەء وقد أمر بإکرامہ 
والإاحسان إليه فإذا قابل هذا کلە بالزنا بامرأتەء وإفسادھا عليه مع تمکنە منھا علی وجہ لا 
یتمکن غیرہ منە : کان في غایة من القبح . 

قولە: (حلیلة جارك) إلخ : بالمھملة بوزن عظیمةء والمراد الزوجة وهھي مأخوذٰۃ من الحل 
لاأنھا تحل لەء فھی فعلیة بمعنی فاعلة. وقیل : من الحلول؛ لأنھا تحل معه ؤیحل معھا. 

۲ ۔ (٠٠٥٠)۔‏ قوله: (فأنزل اللہ عرٌ وجل تصدیقھا) إلخ : ھکذا قال ابن مسعود ظلِلہ: 
والقتل والزنی في الایة مطلقانء وفی الحدیث مقیدانء أما القتل : فبالولد خشیة الأکل معه؛ 
راتا الزی تروکاالسان راد اق ات ا کتشہافن اتا رات وردت تی مطلق ا 
والقتلء لکن قتل ھذا والزنی بھذہ أکبر وأفحش . وقد روی أحمد من حدیث المقداد بن الأسود 
قال: قال رسول اللہ گیا : (ما تقولون في الزنی؟ قالوا: حرامء قال: لان یزني الرجل بعشرۃة 
نسوۃ آیسر عليه من أُن یزني بامرأۃ جارہ6. 

ْ قوله: (آثاما) إلخ : أي: عقوبة ونکالاّء ویقال: إنه واد فی النار. 


 )۳۸(‏ ہاب: الکبائر وأکبرھا 
٣‏ ۔ (۸۷) ۔ قوله: (الا أنبعکم باکبر الکبائر) إلخ : قال العلماء رحمھم الله تعالی: لا 


(١)‏ قوله: ا(اعن أَبيه٢‏ وھو أبو بکرة واسمه نفیع بن الحارث؛ والحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ ۔۔- 


کتاب : الإیمان ۷۱ 


٭ ھ ٭ وھ ٴش م ھه٭ ھ ھٌ ے ھ ھے ھً ےج ئْج وج ؿعجْ+عم٭ +٭* ي٭ مھ" ٭م٭ ٭ءم ٭ ه٭ )م> + مھ" جم* "٭* ٭ مہ ھ* ھ٭" م٭ ھ م٭ ھ *٭ *٭ *ؿ ى*٭ یھ مھ ھ٭" ھ ھٍ مج جج مو وھ یج یک ےج وی یج ھ ےج 6+ وی و ےج يے ےه 


إنحصار للکبائر فی عدد مخصوص؛ وقد جاء عن ابن عباس چٹ أنە سئل عن الکبائر؛ اُسبع 
ھي؟ فقال: هي إلی سبعین؛ ویروی إلی سبعمائة أقرب . 

وقد اختلف العلماء رحمھم ال فی حد الکبیرة؛ وتمییزھا من الصغیرة؛ فجاء عن ابن 
عباس ٹا : کل شیء نھی اللہ عنه فھو کبیرۃ؛ وبھذا قال الأستاذ أبو إسحاق الآسفرائینی الفقيه 
الشافعی الإمام فی الأضول والفقه . ۱ 

وحکی القاضي عیاض تِلله هذا المذھب عن المحققین؛ واحتج القائلون بھذا: بن کل 
مخالفة فھی بالنسبة إلی جلال اللہ تعالی کبیرة . 

وذھب مر اسیو والخلف من < جمیع الطوائف إلی انقسام المعاصي إلٰی : صغائر 
وکبائر؛ وھو مروي أیضاً عن ابن عباس ‏ چئا. وقد در ےو دلائل من الکتاب؛ والسنة 
وامشمال سلف الامة وعلنھا: 

قال الإمام آبو حامد الغزالي في کتابه (البسیط في المذھب): إنکار الفرق بین الصغیرةۃ 
والکبیرة لا یلیق بالفقهء وقد فھما من مدارك الشرع+. وھذا الذي قاله اہو حامد تنا قد قاله غیرہ 
بمعناہء ولا شك في کون المخالفة قبیحة جلاً بالنسبة إلی جلال الل تعالی؛ ولکن بعضھا أعظم 
من بعض؛ وتنقسم باعتبار ذلك إلی ما تکفرہ الصلوات الخمس؛ أو صوم رمضان أو الحج؛ أو 
العمرۃ؛ أو الوضوءء أو صوم عرفة؛ أو صوم۔عاشوراء؛ أُو فعل الحسنة؛ أو غیر ذلك مما 
جاءت بەه الأحادیث الصحیحة. وإلی ما لا یکفرہ ذلك؛ کما ثبت في الصحیح: اما لم یغخش 
کبیرۃا فسمی الشرع ما تکفرہ الصلاة ونحوھا: صغائر؛ وما لا تکفرہ کبائر ولا شك في حسن 
ھذاء ولا یخرجھا ھذا عن کونھا قبیحة بالنسبة إلی جلال ال تعالی؛ فإنھا صغیرۃ بالنسبة إلی ما 
فوقھاء لکونھا أقل قبحأء ولکونھا متیسرۃ التکفیرء والل أعلم . 

وإذا ثبت انقسام المعاصی إلی صغائر وکبائر : فقد اختلفوا فی ضبطھا اختلافاً کثیراً منتشرا 
جداء فروي عن ابن عباس ئلچئاء أنه قال: الکبائر: کل ذنب ختمہ اللہ تعالی بنارء أو غضب؛ 
او لعنة أو عذاب؛ ونحو هذا عن الحسن البصری . ٰ 


 <‏ کتاب الشھادات: باب ما قیل في شھادة الزور؛ رقم )۲٦٥٢(‏ وفي کتاب الأدب؛ ہا عقوق الوالدین من 

الکبائر رقم )٦۵۹۷۲(‏ وفي کتاب الاسعذانء باب من اتکاً بین یدي أصحابهء رقم )٢٦۷٤(‏ و(٤۷٦٢٦١)‏ وفي 

کتاب استتابة المرتدین؛ با [إئم من أُشرك بالل وعقوبته فی الدنیا والآخرة؛ رقم (1۹۱۹)ء والترمذي في 

جامعهء في کتاب البر والصلة؛ باب ما جاء في عقوق الوالدین؛ رقم (۱۹۰۱)ء وفي کتاب الشھادات: 

باب ما جاء في شھادة الزور رقم (۲۳۰۱) وفي کتاب تفسیر القرآنء باب ومن سورة النساء؛ زقم )۳١۱۹٣(‏ 
وأحمد في مسندہ ۳٦/٥(‏ و۳۷ و۳۸). 


۷۲ الجزء الٹانني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ض و" ے مع وی ےی ے ےج ے ے دم مم وع ےی ےھ جو ےج ےج ےج ےج دم ہوم“ ھی ےج جج جج ج جع )>۔ ع ھ٭ و جج ی جج ےج جع جج جج جع جم وو ےو و ے ےو و یی یو وےےے ب+ھے 


وقال ابو حامد الغزالی ء لہ فی (الِبسیط) 2 شا المعنويی فی ضبط الکبیرة : 
کل معصیة یقدم المرء علیھا من غیر استشعار خوف وحذار ندم کالتھاون بارتکابھاط لح 
علیھا اعتیادأء فما أشعر بھذا الاستخفاف والتھاون فھو کبیرۃء وما یحمل علی فلتات النفس أو 
اللسات٘ے وفترۃ مراقبة التقوی؛ ولاینفك: عن تندم یمتزج به تنغیص التلذذ بالمعصیة فہذا لا 
یمنع العدالة ولیس ھو بکبیرة . 

وقال الشیخ الإمام ابو عمرو بن الصلاح تہ تی" (فتاویه الکبیرة) ": کل ذنب کبر وعظم 
عظماً یصح معه أن یطلق عليه اسم الکبیرۃ؛ وف کو معظلا علق الطلاق قال: فھذا حد 
الکبیرةء ثم لھا أمارات : 

منھا : إیجاب الحد. 

ومنھا: 009 سبحان ۸0( 

قال الشیخ الإمام أبو محمد بن عبد السلام فی کتابه (القواعد) إذا اُردت معرفة الفرق بین 
الصغیرۃة والکبیرۃ فاعرض مففسدۃة الذنوب علی مفاسد الکبائر المنصوص علیھاء فإن نقصت عن 
أقل مفاسد الکبائر فھی من الصغائر: وإن ساوت أدنی مفاسد الکبائر أو ربت عليه فھی من 
الکبائر؛ فمن شتم الرب سبحانە وتعالی أو رسولە لق أو استھان بالرسل؛ أو کذب واحداً 
منھم اریخ الکعبة بالعذرة؛ أو ألقی المصحف في القاذورات؛ فھی من آکبر الکبائر ولم 
یصرح الشرع بأنہ کبیرۃ وکذلك لو أمسك امرأۃ محصنة لمن یزنی بھاء أو أمسك مسلماً لمن 
یقتلەء فلا شك أُن مفسدۃ ذلك أعظم من مفسدة کل مال الیتیم مع کونە من الکبائر؛ وکذلك 
لو دل الکفار علی عورات المسلمین؛ مع علمه أنھم یستأصلون بدلالته؛ ویسبون حرمھم 
وأطفالھمء ویغنمون أموالھم؛ فإن نسبته إلی ھذہ المفاسد أعظم من توليه یوم الزحف بغیر عذرء 
مع کونە من الکبائر؛ وکذلك لو کذب علی إنسان کذباً یعلم أنه یقتل بسببەء أما إذا کذب عليه 
کذبا یؤخذ منە بسببە تمرةء فلیس کذبە من الکبائر . 

قال: وقد نص الشرع علی أن شھادة الزورء وأکل مال الیتیم من الکبائرء فإن وقعا في 
در میں پرموں و وی ہب رو ٹر ہووت 
المفاسد؛ کما جعل شرب قطرۃ بَْن الخمر عیخ الکٹائر وإن تتحقق الممسدةۃ ویخوز ان 
یضبط ذلك بنصاب السرقة. 





وھ عم عم وم مم ھ و و ٤ع‏ حم مم امم مم دم مو ہم ےم رر ےا ماما اعم مد مر امام رم ےر ےہ وی+و٭وععهووەومےد دہ 


قال: والحکم بغیر الحق کبیرۃ؛ فإن شاھد الزور متسبب؛ والحاکم مباشر؛ فإذا جعل 
السبب کبیرة فالمباشر أولی . 

قال: وقد ضبط بعض العلماء الکبائر: کل ذنب قرن به وعیدء أو حدہ أو لعن. فعلی ھذا 
کل ذنب علم أن مفسدته کمفسدۃ ما قرن به الوعید أو الحد أُو اللعن أو اکثر من مفسدته فھو 
گج 

ٹم قال: والاولی ان تضبط الکبیرۃ ہما یشعر بتھاون مرتکبھا في دینە إشعار أصغر الکبائر 
المنصوص علیھاء واللہ أعلم . قال الحافظ تَِلث فی الفتح : (وھذا ضابط جید). 

وقال بعض أصحابنا الحنفیة رحمھم اللہ : إن الکبیرۃ کل ما یسمی : فاحشةء کاللواطة 
ونکاح منکوحة الاب او ثبت لھا بنص قاطع عقوبة في الدنیا أو فی الآخرة. 

وقال شمس الائمة الحلوانی : 9کل ما کان شنیعاً بین المسلمین؛ وفيه ھتك حرمة اللہ 
والدین: فھي کبیرة) اھ کذا فيی شرح الإحیاء. 

قال العبد الضعیف ۔ غفر الله لە ذنوبه الکبائر والصغائر ۔: والذی تحصل من مجموع 
الاقوال والآادلة عند هذا العبد الضعیف ۔ والل أعلم ۔ أن اسم الکبیرۃ والصغیرة یطلق تارۃ علی 
بعض الذنوب حقیقةء وتارة بالإضافة إلی ما سواھا من الذنوب؛ ومقایسة بعضھا ببعض: 
فالأآول : الکبائر والصغائر الحقیقیةء والثانی : الکبائر والصغائر الإاضافیة النسبیة . 

قال الخزالي تَللہ فی (الإحیاء): (وما من ذنب إلا وھو کبیر بالاضافة إلی ما دونەء وصغیر 
بالإضافة إلی ما فوقە فالمضاجعة مع الأجنبیة کبیرة بالإضافة إلی النظرء صغیرۃ بالإضافة إلی 
لزنیء وقطع ید المسلم کیرة بالإضافة إلی ضربهء صغیرة بالإضافة إلی قتله) اھ. 

ومن هھنا قال سفیان الثوري : ٴالکبائر ما کان فیه المظالم بینك وبین العبادء والصغائر ما 
کان بینك وہین اش لان اللہ کریم یعفوا واحتج بحدیث یزید ؛ بن ھارونء عن حمید الطویل:ء عن 
اس ین عالكٰ: قال: قال رسول اللہ گلا : اینادي مناد من قبل بطنان العرش یوم القیامة: یا 7 
محمد؛ إن اللہ عرٌ وجل قد عفا عنکم جمیعکم : المؤمنین والمؤمنات؛ فتواھبوا المظالم بینکم 
وادخلوا الجنة برحمتي). 

قلت : مراد سفیان ان الذنوب التي بہ بین العبد وبین اللہ اُسھل أمراً من مظالم العباد فانھا 
تزول بالاستغفارء والعفو: والشفاعة 0" وأما مظالم العباد فلا بد من استیفاٹھا . 

وفي المعجم للطبراني : (الظلم عند اللہ یوم القیامة ٹلاث دواوین : دیوان لا یغفر اللہ منہ 
سان رس الَشرَك ات فا إنٌ الله لا يَمْفر ان کرت چو گ :اتآ ار ذ1ات سا0 


۷ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ہوم دم ے و ےو و دجادے و ے جج وو جوم وج دے ےج ےج ھه+ع جج ج* جج جمدھعھ ٭ د+دجھ٭ع×ع جج دے و ج ےد ےو ےھ فی ْھ وج ا فی یف یھ یھ ےا دہ +٥‏ ےْٰە ٤>ە‏ 8+ م٭ 


یترك اللہ منە شیئاء وھو مظالم العباد بعضھم بعضاء ودیوان لا یعبأً اللہ بە شیئاء وھو ظلم العبد 


ننمفسه ہیلە وبینه الله). 


ومعلوم ان هذا الدیوان مشتمل علی الکبائر والصغائرء لکن مستحقه آکرم الاکرمین؛ وما 
یعفو عنه من حقه ویهھبە اأضعاف أضعاف ما یستوفيهء فأمرہ اأسھل من الدیوان الذي لا یترك منہ 
شیئاً لعدلهء وإیصال کل حق إلی صاحبه. ٰ 

رتا مالین سر لغائ کرت ال التی راقشجات توب ئل اقطڈا 

قالتہ بیدا آت العتاوت انتا اکا اکر اف آقل :السا نکیاش اخل الیت 
صغخائر بالنسبة إ 7 لی البدع وھذا معنی قول بعض السلف: الیدعة اآحت ای إبلیس من المعصیة؛ 
لان الَذَعة لا ات متٹھاآ والمعصیة یتاب منھا . 


ٹم الکہائر والصغائر الحقیقیة علی ضربین: إما أُن یکون صغرھا وکبرھا لأمر فی حد 
ذاتھاء وسنخ نفسھاء ۲ ر لأمر خارج عنھا من أُحوال فاعلھا رعوارض تلحقھاء ولا اس :بات 
. تسمي الأول کبیرۃ وصغیرة بالذات٠‏ والثاني بالعرض؛ ویشبه ھذا التقسیم ما قاله الشیخ ولي الل 
الدھلوی ۔۔ قدس اللہ روحہه ۔: 

(اعلم أن وی تطلقان باعتبارین : اأحدھما: بحسب حکما البر والائثم 
رم یہجیسےہ زی ھت مر سو بت آما ہے سسستوو 
افساداً جک ویکون من الفطرة ول الات اسقائت سا راف ما کان مظنة لبعض ذلك؛ 
أو مفضیاً إليه فی الآکٹر؛ أو یوجب بعض ذلك من وجە؛ کو س جیا 
سبیل اللہ وأھله جح فیدقخ رذ 72" شر 
سر ھی سرت با راع لت ابانة لقبحہ نظ لأمرہ: فھو 
کہیرۃ) ورہما جج بس مو و بد گیر یس اکر و ا 
ہے رش و رس ا ا وحصل من الشرع تغلیظ وتھدید بحسب 
ذلكء حت صار ارتکابھا کالمناوأۃ الشدیدة للملة ولا یتأتی الإقدام علی مثله إلا من کل مارد 
متمرد لا یستحیی من اللہ ا مخ الا فکتب کبیرۃ عند ذلك) اھ. 

أُما تعریف الکبائر والصغائر الحقیقیة بالذات مع قطع النظر عن الإضافة ال غَرقا 


ہے ہے ٤لم‏ سے 


والعوارض التي تلحقھا من خارج: فقال السذي المفسر کل في تفسیرہ فان ٹنوا کباپر ما 





ر تی بب وب رب بب بی بر یہ کر رر رت رڈ اتا ا ا ات تس سس 0سسوسووچوچمژژچدوچدوچدودودوجھچجوددمدوودومسدممجحبت‪ےوی دہ 





ہو عَنْه گر عَنکم میْعَايَکپ (النساء آیۂ: ۳٣‏ الاّیةء إن الکبائر ما نھی اللہ عنہ من الذئوب 
- والسیئات مقدماتھاء وتوابعھا ما یجتمع فیه الصالح والفاسق؛ مثل النظرۃ: 32ء2 
والقبلةء وأشباهھا واحتج بقول النبی ا : (العینان تزنیانء والرجلان تزنیانء ویصدق ذلك کله 
الفرج أو یکذبه). 

ومرادہ - کما زعم الشیخ شمس الدین ابن القیم کل -: ان المنھی عنه قسمان: أحدھما ما 
هو مشتمل علی المفسدة بنفسه؛ فنفس فعله منشاً المفسدة؛ فہذا کبیرة کقتل النفس والسرقة 
والقذف والزنی . والٹانی : ما کان من مقدمات ذلك ومبادیهء کالنظر واللمس والحدیث والقبلة 
الق ع تی الزنی؛ فھو من الصغائر؛ ڈالثام سر جئیے 'السناغی انغر یعس 
المقاصد والغایات؛ وھذا هو مختار شیخنا المحمود وشیخه قاسم العلوم والخیرات رحمھما 
الله تعالی . ولعل قول الحلیمي پناہ: ان الکبیرۃ کل محرم لعینه منھی عنه في نفسه) إشارة إلی 
هذا المعنی للکبیرة . 

وأما قول النووي “ِلڈۂ: (قال العلماء رحمھم اللہ تعالی : إن الإصرار علی الصغیرۃ یجعلھا 
کبیرۃء وروي عن عمر وابن عباس؛ وغیرھما وچ : الا کبیرۃ مع استغفار لس ةمع 
إصرار) معناہ : ان الکبیرة ت تمحی بالاستغفارء والصغیرة تصیر کبیرة بالاصرار. 

'قال الشیخ أبو محمد بن عبد السلام كِلله فی حد الإصرار: می آ0اننتکزر متہ الضفیرَة 
تک اراس قل سالافرنت [شعار ازتکاپ الکبیرة بَثلك: قال: وَكلذلك إذا اچفیعث اصغائر 
مختلفة الانواع؛ بحیث یشعر مجموعھا ہما یشعر بە أصغر الکبائر4 اھ. 

وکذلك قول ابن القیم کل فی (المدارج): (إن العبد کلما صغرت ذنوبه عندہ کبرت عند 
الل تعالی وکلما کبرت عندہ صغرت عند ال تعالی؛ والحدیث یدل علی ھذا المعنی؛ فان 
الصحابة - لعلو مرتبتھم عند اللہ وکمالھم ۔ کانوا یعدون تلك الاأعمال موبقات؛ ومن بعدھم 
- لنقصان مرتبتھم عنھم وتفاوت ما بینھم ۔ صارت تلك الأعمال في أعینھم أدق من الشعر؛ قال 
الشاعر : 
لایمحقر الرجل الرفیع دقیقة في السهھوفیھاللوضیع معاذر 
فکبائر الرجل الصغیر صغائر وصغائرالرجل الکبير کبائر 

ارقا وک کل : لإن الکبیرۃ قد یقترن بھا من الحیاء والخوف والاستعظام لھا : ما یلحقھا 
بالصغائر؛ وقد یقترن بالصغیرة من قلة الحیاء وعدم المبالاۃ وترك الخوف والاستھانة بھا: ما 
یلحقھا بالکبائر؛ بل یجعل في أعلم رتبھاء وھذا أمر مرجعه إلی ما یقوم بالقلب؛ وھو قدر زائد 
علی مجرد الفعل؛ والإنسان یعرف ذلك من نفسه وغیرہ6) اھ-. فھذہ الأقوال وأمثالھا تتعلق 


۷۷۲ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(فَدَثاً) الاشْرَاڈ بالله. وَعُقُوق الْوَالِلیٰن. س-..ہ سس مسمی-+سلسس شس 





بتعریف الکبائر والصغائر بالعرض التي یکون صغرھا وکبرھا لامور خارجة عن حدود ذواتھا). 
وأما قولھم: الکبیرۃ کل ذنب ختمە اللہ تعالی بنارء أو غضب؛ آأو لعنة؛ أو عذابء فہذا 
وما شاکلہ لیس تحدیداً للکبیرة فی الحقیقةء بل تعریف بالأمارات التي توجب لك المعرفة ببەض 
مصادیق الکبائہ ر والصغائ کھا ى4 عليه الشیخ اہو عمر بن الصلاح اف وباللہ التوفیق: و لہ 
العصمة. 
قوله: (ثلاٹاً) إلخ : أی: : قال لھم ذلك ثلاث مرات: وکررہ تأکیداً لیتنبه السامع علی 
إحضار قفهمۂة . 


فوله: (الإشراك باله تعالی) إلخ : یحتمل مطلق الکفر؛ ویکون تخصیصه بالذکر لغلبته في 
الوجود؛ ولا سیما فی بلاد العرب؛ فذکرہ تنبیھاً علی غیرہ ویحتمل أن یراد به خصوصیته؛ إلا 
أنە یرد عليه أن کے مہ یت وھو التعطیل؛ لآنه نفی مطلق؛ والاإٴشرا 
إثبات مقیدء فیترجح الاحتمال الأولء کذا في الفتح . ٰ 

قوله: (وعقوق الواللین) ہے سو وھ سی وت انژوز با را ش آغین: 
إحداھما قوله تعالی: فوقیٰ رك آلا نعمددا ال اہ رون سا 4 [الإسراء آیة ٠‏ ٣٢ء‏ ثانیھما 
قوله تعالی : هفَاجتیا الیمسے من الاوثلن وَاجس وا فوکے اور چ4 [الحجء آیة: ]٥٣‏ والعقوق 
مأخوذ من العق؛ وھو القطع؛ یقال عق والدہ؛ إذا قطعه ولم یصل رحمه. 

قال الشیخ أبو محمد بن عبد السلام: الم أقف في عقوق الوالدین وفیما یختصان بە من 
الحقوق علی ضابط أعتمدہ6 اھ. 

وفی شرح الإحیاء: اتل شض اضحاہنتا یی کاضر عضرہ فی کتابة ٥مَرفة‏ المتائ لا ما 
لفئظه : 

کل ما لا تأمن من الھلاك مع جھلە؛ فطلب علمه فرض عین؛ لا یسوغ لك ترکە؛ وإن 
منعك أبواك عن طلبهء سواء کان من الأمور الاعتقادیة کمعرفة الصائعمء وصفاته وما یجب لە؛ 
زما اپستعیل علیہ وما یجوزہ وآن محیداً عبذہ ورسوله الصادق فی افعالہء واقَراله٥‏ ومن 
الطاعات التی تتعلق بالظاھر : اظبات رات ر عھافنا نا طلو ماظن 
کالنیةء والاخلاصء: والتوکل؛ والصبرء والشکر؛ وغیرھاء أو من المعاصي مما یتعلق باللسان: 
کشرب الخمر؛ وأکل الحرام؛ والرباء وغیر ذلك؛ أو بالفرج: کالزنی؛ أو بالید: کالسرقة؛ وما 
یتعلق منھا بالباطن : کكَالِخسة؛ وَالکر+' والرتاء وسوء الظن؛ وغیر ذلك؛ فإن معرفة ھذہ 
الأشیاء فرض عین؛ ویجب عليه طلبھا وإن لم یأذن لە اأبواہء وأما ما سوی ذلك من العلوم : 
فقیل : لا یجوز لە الخروج لطلبه إلا بإذنھماء وکذلك لا یجوز طلب قراءة القرآن إلا بإذنھما إلا 


کتاب : الإیمان ۷۷ 
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مقدار ما لا تجوز الصلاة بدونە. وقیل: لا بس بالسفر علی قصد التعلم إذا کان الطریق آمنأء 
وإن کرہ الوالدان أو اأحدھماء لان الغالب فيه السلامةء والحزن علی الغیبة ینقطع بالطمع علی 
الرجوع؛ وعلی ھذا سفر الحج والتجارۃ بخلاف الجھاد؛ فإنه تعریض النفس علی الھلاك وفيه 
إلحاق المشقة بھماء فإذا خرج بغیر إذنھما یکون عاقٌاء وہر الوالدین أحب من الجھاد وغیرہ) 
اھ . 


ووجدت بخط قاضي القضاۃ تاج الین السسکكکي ماانصه: 


مسألة: والذي آراہ فی بر الوالدین وتحریم عقوقھما : أنه تجب طاعتھما فی کل ما لیس 
بمعصیية؛ ویشترکان في ھذا عهعما والإمام ۔ أُعني : الخلیفة ۔ وولي الأمر لمَوله کنا : (اسمع 
وأطع ما لم تؤمر بمعصیة) ویزید الوالدان علی الإمام بشيء آخر وھو أنھما قد یتأذیان من فعل أو 
قول یصدر من الولد وإن لم ینھیاہ فیحرم عليه ذلكء لآنہ یحرم عليه کل ما یؤذیھما بخلاف 
الاما وکذلك إذا تأذیا بترك قول أو ترك فعل منه وجب عليه فعل أآرضاھماء وإن لم یأمراہ بہ 
وإذا أمراہ بترك سنة أو مباح أو بفعل مکروہ: فالذي أراہ: التفصیل؛ وھو إنه إن أمراہ بترك سنة 
دائما فلا یسمع منھماء لان فی ذلك تغییر الشرعء وتغییر الشرع حرامء ولیس لھما فيه غرض 
صحیح؛ فھما المؤذیان سینا بامرھما بذلك: وأما إِن أمراہ بترك سنة فی بعض الأوقات؛: 
فإن کانت غیر راتبة وجبت طاعتھماء: وإن کانت راتبةء فإن کان لمصلحة لھما: وجبت طاعتھما 
وإن کانت شفقة عليهء ولم یحصل لھما اذی بفعلھا فالآأمر منھما فی ذلك محمول علی الندب: 
لا علی الإیجاب: فلا یجب طاعتھماء فإن علم من حالھما أنه أآمر إیجاب وجبت طاعتھما. وما 
فی البخاري من : (آن امہ إِن نھتهە عن حضور العشاء فی جماعة شففقة: لم یطعھا)ء إما ان یحمل 
علی عدم الإیجابء لقوله: (شفقة)ء وإما أُن یحمل : علی أُن المراد علی الدوامء لما قلناہ من 
تغییر الشرعء وتغییر الشرع حرام؛ وإن کان ماله ومسکنە حلالاً صافیا عن الشبھة؛ وأمراہ ان 
باکل أو یسکن معھماء وفیما یأکلانه أو یسکنانه شبھة وجبت طاعتھما ۔ کما قاله الطرطوشی ۔ 
لآن مخالفتھما حرامء والورع لیس بواجب؛ وإن نھیاہ عن الصلاة فی أول الوقت؛ فإن کان علی 
الدوام لم یسمع منھماء لآن فيه تغییر الشرع؛ وإن کان فی وقت وجبت طاعتھما ۔ کما قاله 
الطرطوشي ۔ وھو دون حضور الجماعة والسنن الراتبةء لأنه صفة لا مستقل. 
واللإمام سواء ویزید فیھما تحریم ما یؤدیھما بأي شيء کان رات کاتا اسان وبوجوب طاعتھما 
وإن کان یأمران بە لحظ أنفسھماء بخلاف الإمامء فإنه لا یأمر إلا بما فیه مصلحة المسلمین: 
ولا تجب طاعتہ فی حق نفسە؛ ولا یحرم أُذاہ بمباحء والوالدان یحرم أذاھما هیناً کان الأذی أو 


۷۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَشَهَادَة الژُور (أؤ قَوْلَ الژور) وُکان وت الله کے مکی فَحَلَس فمَا 7 یکررَما حتی 
قُلَنَا : : لِیْتَه سكکت٢.‏ 


)١٤١١( . ۲۵‏ وحدّثني بَحْیّیٰ بْنْ عَبیب الحَارِثِیُء 5 الد رم : تر 


ےَّ 


الْحَارِثٍ)ء وا کو و ا او نی ' عَن الیل في 


لیس بھینء خلافاً لمن شرط في تحریم الأذی أن یکون لیس بالھین؛ فأاقول: یحرم إیذاؤھما 
سطاقا إلا ان یکون إیذاؤھما بما ھو حق واجب لہ فحق الله آولی فعلی ما قلته : لو أمراہ 
بطلاقف امرأته ونحوہ وجب عليه طاعتھما هھذا الذی افقثلا وأآرجو أنە حق إن شاء اللہ تعالی . 
والل أعلم٢.‏ کذا فی شرح الإحیاء. 


قوله: (وشھاہة الزور) إلخ: قال الطبري في تفسیر قوله تعالی : ولب لا بھدو> 
روچ [الفرقان: آیة: ۷۲] 2 أصل الزور تحسین الشیء ووصفه بخلاف صفتهء حتی یخیل لمن سمعه 
ارقلات نام ہہ قا0: براولی الاقرال غتد نا سی الا 1ك افھغراد نمس لا ہمد ھا 
من الٰباطل٢.‏ 


وقال القرطبي : اشیادة الزور هي الشھادة بالکذب لیتوصل بھا إلی الباطل من إتلاف 
نفس؛ أو أُخذ مال؛ أو تحلیل حرام: و تحریم حلالء فلا شيء من الکبائر أاعظم ضرراً منھاء 
ولا اکر سا3ا بعد الشرك بالله. . وزعم بعضھم ان المراد بشھادة الزور فی ھذا الحدیث الکفر 
فإن الکافر شاھد بالزورء وھو ضعیف . . المراد من یستحل شھادۃة الزور وھو بعید: واللہ 
اعلماء 

قوله: (وکان رسول ال گل متکئاً) إلخ : قال المھلب: (یجوز للعالم والمفتي والإمام 
الاتکاء فی مجلسە بحضرۃ الناس لالم یجدہ فی بعض أعضائه؛ أو لراحة یرتفق بذلك؛ ولا 
یکون ذلك فی عامة جلوسە). 

قولە: (حتی قلنا : لیته سکت) إلخ : أي : شفقة عليهء وکراھیة لما یزعجه . وفیه: ما کانوا 
عليه من کثرة الأدب معہ قٌ والمحبة لە والشفقة عليه. 


)١(‏ قولە: (عن أنس؛ الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب الشھاداتء باب ما قیل فی شھادة 
الزورعرتے 1500)رنی کات الاؤب ہاب عقرق الراقشیو سن التتاش رم (۱4۸۸) رنی کتاب 
الدیات؛ باب قول ال تعالی : ٭ ومن أحیاھا .4۰۰ رقم (۱۸۷۱) والنسائي في سننە في کتاب المحاربة 
باب ذکر الکبائر رقم )٦٥١۱٤(‏ وفی کتاب القسامة والقود والدیات؛ ما جاء في کتاب القصاص من 
المجتبی مما لیس في السنن؛ رقم (۸۷۱]) والترمذي في جامعہ؛ في کتاب البیوع؛ باب ما جاء في التغلیظ 
فی الکذب والزور ونحو: رقم (۷). 


کتاب : اللإیمان ۷۹ 


لَكباثر قال: :شرف پاللب موق الَولَِیيِ: وَقثلُ اَ٠‏ وَتول الورا۔ 
۲۷۷ ہرس وب مسوم حَدَثًا مُحَمّد بْنُ جَِعْفَر 
20 1 930+ عَدلَيی غَيْدٌ الله بْنْ أبي بَکر قَال: سَیعث أَنَس بْنْ مَاللٍ قَال: لور 
سُولٰ الله گلا الْکَبَائر (أؤ سُبل عَنِ الْکَبَائر ) فَقَال: ارڈ باللهء وَقُنْلْ الدْفُس ء وَعْقُوق 
اوالِی وَقَال: ألا َبنكُمْ بأْبر الْکَبائر ۴ َال: قُوْل الرُور (اَو فَالَ شَهَادۃً الزُورِ)ء قَال شُعِبَّة: 
وَأَکِْيَرْ ظي أَنه شَهَادة الزور) . 


۲۸ ۔(١۱۶)‏ حذثني مَارُونَ بْنُْ رس ٍ الأیلِی. کرک این وب قال: عَدَئَنِي 
‫١‏ تا بانج یلان قوف رک نو غل اس الۓ ا پیم (أن 


٤‏ ۔ (۸۸) ۔ قوله: (الشرك باش) إلخ : قال ابن القیم فی (مدارج السالکین): (أما الشرك 
فھو نوعان: أکبر وأاصغر فالاکبر لا یغفرہ الله إلا بالتوبة منەء وھو أن یتخذ من دون الل ندا 
یحبه کما یحب اللہ وھو الشرك و و 0 وت برب العالمین؛ ولھذا قالوا 
لالھتھم في النار: ا ان کنا لی ضَلي نین یلگا إ یکم رب ا ران ھا > [الشعراءء الآیتان : 
۷ )ء مع إفرارهھم نات الله 7 بس تین وریہ وملیکہ وأن آلھتھم ا تخلقں ولا 
ترزیق؛ ولا تحیی؛ ولا تمیت؛ وإنما کائت ھذہ التسویة فی المحبة والتعظیم والعبادق کما ھو 
منھم بل آکثرھم - یحبون آلھتھم أعظم من محبة الله ویستبشرون بذکرھم أعظم من استبشارھم 
إذا ذکر اللہ وحدہ؛ ویغضبون لمنتقص معبودیھم وآلھتھم من المشایخ اأعظم مما یغضبون إِذا 
انتقص أحد رب العالمین؛ وإذا انتھکت حرمة من حرمات آلھتھم ومعبودیھم غضبوا غضب اللیث 


وأما الشرك الأصغر فکیسیر الریاء؛ والتصنع للخلق؛ والحلف بغیر اللہ : کما ثبت عن 
النبی گا أنه قال : امن حلف بغیر اللہ فقد أشركا وقول الرجل للرجل: ما شاء الل وشثئت؛: 
وھذا من اللہ ومنك؛: وأنا بالل وبك؛ وضالیٰ الا اللہ وأنت؛ وأنا متوکل علی ال وعليك ہ گ ولولا 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرۃا الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحه؛ في کتاب الوصایاء باب فول اللہ تعالی : طإن 
الین یأاکلون أموال الیتامی ظلماً...٭ رقم )۲۷٦(‏ وفي کتاب الطب؛ باب الشرك والسحر من 
الموبقات؛: رقم )۷٥٥٢(‏ وفي کتاب الحدود باب رمي المحصنات؛ رقم )٢۸٥۷(‏ والنسائيی في سننەء في 
کتاب الوصایاء باباجتناب أکل مال الیتیم؛ رقم (۳۷۰۱۱) وأبو داود فی سننەء في کتاب الوصایاء ہاب ما 
جاء في التشدید فيی أکل الیتیم؛ رقم (۲۸۷۰). 


۸۰ الحزء الثاننی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
رَسُولَ الله فَال: اجْتَیبُوا لسم الْمُوبقّاتِ قِیل: یا رَسُول اللهء وَمَا هُیُ؟ فَال: الشرْك 
باللِء وَالسَْحْرْء وَقَنْل النفُس التِی حَرّمَ الله ت سس--+ سس سح 


أُنت لم یکن کذا وکلناٹ٘ وقد یکون ھذا رگا اکبر بحسب حال قائله ومقصدہ وصح عن 

النبی ا آنہ قال لرخن قال لە: اما شاء الله وشئت) اجعلتنی ‏ ندا! قل: (ما شاء اللہ وحدہ۴. 

وھذا اللفظ ایت من غیرہ من ٠‏ الاألفاظ). ۱ 
۵٥‏ ۔ (۸۹) ۔ قوله: (السبع الموبقات) إلخ : آیت الم لکات: 


حقیقة السحر والفرق بینه وہین الکرامة والمعجزۃ 

قوله: (والسحر) إلخ : اختلف في السحرہ فقیل : هو تخییل فقطء ولا حقیقة لەء وھذا 
اختیار أبي جعفر الآستراباذي من الشافعیةء وأبي بکر الرازي من الحنفیةء وابن حزم الظاھريء 
وطائفة . 

قال النووي : (والصحیح ان لە حقیقة وبە قطع الجمھورء وعليه عامة العلماء: ویدل عليه 
الکات ا20ۃ السشیرر5ا انی . 

لکن محل النزاع ھل یقع بالسحر انقلاب عین أو لاء فمن قال: إنه تخییل فقط؛ منع 
ذلكء ومن قال: إن لە حقیقةء اختلفوا ھل لە تآثیر فقط بحیث یغیر المزاج؛ فیکون نوعا من 
الأمراض؛ أو ینتھی إلی الإحالة بحیث یصیر الجماد حیوانا _ مثلا ۔ وعکسه فالذی عليه 
الجمہورفر الاول وذھبت طائفة قلیلة إلی الثاني ء فإن کان بالنظر إلٰی القدرۃ الا فمسلم 
بے سے ید ي وس عتا فان کثیراً ممن یدعي ذلك لا یستطیع إقامة البرهمان 
عليه . 


جھ 


ونقل الخطابي ٴَلہ ان قوماً أنکروا السحر مطلقاًء وکأنه عنی القائلین بأنه تخییل فقطء 
وإلا فھی مکابرۃ. 

قال المأزری : والفرق بین السحر والمعجزۃ والکرامة أُن السحر: یکون بمعاناة أقوال 
وأفعال: حتی یتم للساحر ما یرید. والکرامة: لا تحتاج إلی ذذلكہ بل إنما تقع غالباً اتفاقا . 
وأما المعجزة : فتمتاز عن الکرامة بالتحدي . 

ونقل نام السرمید الفتصاوعلن افال ایق الا تابیٰ: وأن الکرامة لا تظھر 
علی فاسق؛ ونقل النووي تل فی زیادات (الروضة) عن المتولي نحو ذلك؛ وینبغي ان یعتبر 
بحال من یقع الخارق منەء فان کان متمسکاً بالشریعة متجنباً للموبقات فالذي یظھر علی یدہ من 
الخوارق : کرامة وإلا فھو سحرہ لآأنه ینشأً عن أحد أنواعه کإعانة الشیاطین . 

وقال القرطبي ٴَللہ: السحر حیل صناعیة یتوصل إلیھا بالاکتساب؛ غیر أُنھا لدقتھا لا 
یتوصل إلیھا إلا آحاد الناس؛ ومادته الوقوف علی خواص الاشیاء؛ والعلم بوجوہ ترکیبھا 


کتاب : الإیمان ۸۱ 





إِاً بِالْحَی: وَأكْلّ مَالِ الیم َال الرْبَاء وَالوَلَي يَوْمَ الرّحْفِ مس سس 


وأوقاتەء وأاکٹرھا تخیلات بغیر حقیقةء وإیھامات بغیر ثبوتء فیعظم عند من لا یعرف ذلك؛ کما 
قال اش تعالی عن سحرۃة ارم : مر خر عَظیم 4 [االأاعراف؛ آیة: ٢١۱]ء؛‏ مع ان حبالھم 
وعصیهھم لم تخرج عن کونھا حبالاً وعصیاً. 

ٹم قال: والحق أُن لبعض أصناف السحرۃ تأئیراً فی القلوب : کالحب؛ والبغض٠‏ وإلقاء 
الخیر والشر؛ وفي الأہدان بالألم والسقم وإنما المنکور أن الجماد ینقلب حیواناء أو عکسە؛ 
بسحر الساحر ونحو ذلك) کذا فی الفتح . 

وقد عقد الحافظ ابن تیمیة کلڈہ فصولاً فی (کتاب افو اتا اأُبدی فیھا فروقاً بدیعة بین 
المعجزة والسحر والکرامةء وبیٔن خطاأً طریق الا حل سس فا المسألةء وأطال النفس فیه وفی 
بیان متعلقات المسأألة من أراد التحقیق والوقوف علی دقائق هذا المبحث بطریق شرعي وعقلي 
نوراحہ تیر کاب یی :لے کے عفرا 0 

قال علي القاري تل فيی شرح المشکاة: (اعلم أن للسحر حقیقة عند عامة العلماء خلافاً 
للمعتزلة وأبي جفر الاستراباذي؛ ثم ظاھر عطف السحر علی الشرك أنه لیس بکفر؛ وقد کثر 
اختلاف العلماء في ذلك؛ وحاصل مذھبنا أن فعله فسق؛ ویحرم تعلمه؛ خلافاً للغزاليی کڈ 
لخوف الافتتان والإضرارہ ولا کفر فی فعله وتعلمه وتعلیمه إلا إن اشتمل علی عبادة مخلوق؛ 
أو تعظیمه کما یعظم اللہ سبحانهء أو اعتقاد أن لە تأثیراً بذاتەء أو أنه مباح بجمیع أنواعهء وأطلق 
مالك کلف وجماعة أن کچ یں ون ہو جٹ وآن تعلمه وتعلیمه گفرء ران الساسر 
رہ تر سقام سر اوس لیا ان سای 

وفي المسألة اختلاف کثیر وتفاصیل لیس ھذا موضع بسطھا. 

قوله: (إلا بالحق) إلخ : وھو أن یجوز قتلھا شرعاً بالقصاص وغیرہ. 

قولە: (أاکل مال الیتیم) إلخ : إلا بالمعروف . 

قوله: (والتولي یوم الزحف) إلخ : وھو الجماعة التي یزحفون إلی العدوء أي: یمشون 
إلیھم بمشقةء من زحف الصبي؛ إذا دبّ علی أسته. وقیل سمی بە؛ لأنه لکثرتہ وثقل حرکته کأنہ 
یزحف؛ وسموا بالمصدر مبالغةء وإذا کان بإزاء مسلم آکٹر من کافْرین جاز التولی. 

قال العلامة الالوسي البغدادي تل فی (روح المعانی) فی الآیة: ٭ ومن يَلْهمَ تید دَبْرۂ> 
[الأنفالء آیة: ]٦١‏ الایة 7ع رت الفرار من الزحف علی غیر المتحرف وت قالوا: 
وھذا إذا لم یکن العدد آکثر من الضعف؛ لقوله تعالی فان حَنَف ال سکع ڈالانفال آبة: ]٦٦‏ 


الایة أما إذا کان اک تفجیر ارت الاب لیست ياقَلغلی رمیا وإلٰی ھذا ذھب تی 
العلم وآخرج الشافعيء وا بن ہی شیبة؛ عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھماء أنه قال: ! 


۸۲ الجزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
فُذْفُ الْمَحْصَنَاتِ الْغَافلات الْمُؤْمِنّاتِ) . 
۲۹ جس حدّثنا قَتَیْبَةَ بن سعیدء 2 020 عَن ابٰن الْهَادِ عَنْ سَعْد بْنِ 


() 

. عَنْ حُمَيْدٍ میدن َو الرغلن عَی بد الله بج غٹرر بن القاصسۃ 

سُول الله لا فَال: الکبَئر ڈٗ : مم الرجْلِ وَالَيه قالوا: نا رسول ال وَمَل يَشْيِمْ الرَّجُل 
لہ قَال: لغم 2ئ لڑیل: فلت فیَسب آبَاهُ وت اك لٹ اتاد 


فو )( ا 


فّمن ثلائة فلم یفر ومن فرّ من اثنین فقد فرٌا وسمي ھذا التخصیص نسخاأء وھو المروي عن 
أبي رباحء وعن محمد بن الحسن: ان المسلمین إذا کانوا اثني عشر ألفا لم یجز الفرار: 
والظاھر أنە لا یجوز أصلاء لأنھم لا یغلبون عن قلةء کما في الحدیث . 

قولە: (وقذف المحصنات) إلخ : ئن العمٰفائف؛ یعنی : رمیھن بالزنی: وھي بفتح الصاد 
وتکسرہ أيی: اأحصنھا اللہ وحفظھاء أو التی حفظت فرجھا من الزنی . 

قولە : (الغافلات) إلخ : عن الاهتمام بالفاحشة: کنایة عن البریئثات؛ فإن البريء غافل عما 
بھت بە . 

قوله: (المؤمنات) إلخ : احتراز عن قذف الکافرات:؛ فإن قذفھن لیس من الکبائر فان کانت 
ذمیمة فقذفھا من الصغائر؛ ولا یوجب الحد؛ وفی قذف الأمة المسلمة: التعزیر دون الحد: 
علق باافماہد القامہ رانا کان المقترف رخلا بکرۃالقاف ایا الکائز ویجب الد 
ایضاء فتخصیصھن لمراعاة الایة والعادة. 

٦‏ (۹۰) ۔ قوله: یہ ایا الرخل )اخ قال الغزالی کَلڈ٭: (السبْ هو التعبیر عن 
الأمور المستقبحة بالعبارات الصریحة؛ وأکثر ذلك یجري في الفاظ الوقاع وما یتعلق بە فإن 
لأھل الفساد عبارات صریحة فاحشة؛ یستعملونھا فیەء وأھل الصلاح یتحاشون عنھاء بل یکنون 
عنھا ویدلون علیھا بالرموز فیذکرون ما یقاربھا وما یتعلق بھاء والباعث علی الفحش إما قصد 
الإیذاءء وإما الاعتیاد الحاصل من مخالطة الفساق وأھل الخبث واللؤم؛ ومن عادتھم السب . 

وقال اطرای لرسوں ہیا : (اأوصنی فقال: عليك بتقوی الله! وإن امرؤ عیْرك بشیء یعلمه 
فیك : تلاضی ےفوص 020293 عليهء وأجرہ لك: ولا سیا قال : ناس 
شنئا بعدہ. 


١إ قوله: اعبد عبد الله بن عمرو بن العاص)٢ا الحدیث أُخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب الأدب ؛ باب‎ (١( 
وأبو داود في سننەء في کتاب الأدب؛ باب في بر الوالدین؛ رقم‎ )٢۹۷۳( یسبّ الرجل والديهء رقم‎ 
)۱۹۰١( والترمذي فی جامعہ؛ فی کات البر والصلہة؛ باب ما جاءفی عقوق الو التَتَ رقم‎ )۱ہ١٥٤(‎ 
.)۲٢٢و‎ ۲١٢و‎ ۱۹١و‎ ۱٦١ /۲( وأحمد فی مسندہ‎ 


کتاب : الإیمان ۸۳ 





)٠٠٥( - ٠‏ وحذثنا أَبُو بکر بْنُ أبي شَيَةَ وَمْحَمّدُ بْنُ لْمتَتی وَابْنُ بَشار جَمیعا 
رو ھ۔ ٥‏ و۔ ب ھ۶ برمے۔ 9 


عَنْ مُحَمّد بن جغفر 22 ح وَعَدثيِي مُحَمَذُ بْن حا تو موا 
۹ ناف ھا 2 کروی ات تا الإسْتَاد مِثْلَه. 


(۳۹) ۔باب: تحریم الکیر وہانه 
۱ ) وسئت و 2 الاک رت مُحَمَذُ بن بَشُار وَإِيْرَامِمُ بْنُ ديتَارِء 
جبیعاً عَنْ خی بن حَادء قال اخ الٹکی یی بشیٰ رخ عتاں أَخْبَرَنًا شُعبَدُ عَنْ 
٠ 8‏ عَنْ إبرامیم النْحَعیٔ عَنْ عَلَقَمَةَ ٠‏ عَنْ عَبْدِ الله بن 
مھ د 0 اعَن ابی للا قَالَ: لا َذْخُْل الْجَتَةَ مَنْ کان فِي فَلبه مِلقال در و جا ا 


ہے 





وقال عیاض بن حماد: اقلت یا رسول اللء إن الرجل من قومي یسبني وھو دونيی ھل 
علي من بس أن انتصر منهە؟ فقال : المستبّان شیطانان یتعاونان پتھاتران)ء قال العلامة الزبیديی 
رحمه الله فی شرح اللإحیاء: (الروایة یتکاذبان) بدل: (یتعاونان) قال: وفی الخدنث آئ؟ 
(المستبّان شیطانان) إلخ : أنه لا یجوز مقابلة السب بالسب؛ قال: وکذا سائر المعاصي؛ وإنما 
القتصاص والغرامة علی ما ورد بە الشرع. قال: وقال قوم: یجوز المقابلة بما لا کذب فيه: 
ونھیە عن التعبیر بمثله نھي تنزیهء والأفضل ترکەء لکنە لا یعصي؛ قال النبي قٌل: (المستبًان ما 
قالا: فعلی البادی: حتی یعتدی المظلوم٢ء‏ وفی روایة: اما لم 2 المظلوم۹. 


)٣۳۶(‏ یاب: : تحریم الکبر وبیانه 

۷۔ (۹۹) ۔ قوله: (أبان بن تغلب) إلخ : بالغین المعجمةء وکسر اللام. 

قوله: (عن فضیل الفقیمي) إلخ : بضم الفاءء وفتح القاف. 

قوله: (لا یدخل الجنة من کان) إلخ : اختلف في تأویلہ فذکر الخطابي فیه وجھین: 
اأحدھما: ان المراد التکبر عن الإیمانء فصاحبه لا یدخل الجنة أصلاً إذا مات عليه . والثانی : 
ان لا یکون في قلبه کبر حال دخوله الجنة کما قال اللہ تعالی : 'لولرعَا ما فی صٌدُورهم یَنْ غلہ 
[الأعراف: آیة: ]٣٤‏ وھذا التأویلان فيھما بعد فإن ھذا الحدیث ورد فی سیاق النھيی عن الکبر 
المعروف؛ وھو الارتفاع علی الَِامْرتَ واحتقارهم ودفع الحق فلا ینبغيی ان یحمل علی ھذین 
التاویلین المخرجین لە عن المطلوب؛ بل الظاھر ما اختارہ القاضي عیاض تل وغیرہ من 





() قولە: (عن عبد الل بن مسعودا الحدیث أخرجە أبو داود فی سننەء فی کتاب اللباس؛ باب ما جاء فی 
الکتوے رقم (۱) والترمذي في کتاب البر والصلة؛ باب ما جاء في الکبر؛ رقم (۱۹۹۸) ر(۱۹۹۹) وابن 
ماجه فی سننە؛ فی المقدمف باب فی الإیمان: رقفم (۹) وفی کتاب الزھهمد باب البراء من الکبر 
والتواضع؛ رقم )٦١۷٤(‏ وأحمد فی مسندہ (۳۹۹/۱ و٤١٦‏ ور٤١٦‏ و٤٥٣).‏ 


۸٤‏ ۱ الجزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ِنْ کِبْر قَالَ رَجُل: إِنٌ الؤّجْلَ یب ان يَگونَ لَْبهُ عَسَناً وَنَمْلَهُ حَسَنَة. 





قَال: 0-70 


المحققین : أنە لا یدخل الجنة دون مجازاة إن جازاہء وقیل: ھذا جزاؤہ لو جازاہء وقد یتکرم 
عليه بأنه لا یجازیەء بل لا بد أن یدخل کل الموحدین الجنة: إما أولاء وإما ثانیا بعد تعذیب 
بعض أصحاب الکبائر الذین ماتوا مصرین علیھاء وقیل: لا یدخلھا مع المتقین ول وھلة؛ وقد 
تقدم بعض ما یعینك علی فھم أمثال ھذہ النصوص؛ فتذٰکر . 

قوله: (من کبر) إلخ : والفرق بین الکبر والإعجاب : أن إعجاب الرجل بنفسه هو ملاحظته 
لھا بعین الکمال والاستحسان؛ مع نسیان بمنة اللء فإن رفعھا علی الغیر واحتقرہ فھو الکبر 
المذموم . 

وقال الراغب تل : ٴالکبر؛ والتکبر والاستکبار : متقارب؛ فالکبر : الحالة التی یختص بھا 
الانسان من إعجابه بنفسەء وذلك أن یری نفسه أکبر من غیرہ؛ وأعظم لت آت رک غا ود 
بن یمتنع من قبول الحق والإذعان لە بالتوحید والطاعةء والتکبر یأتی علی وجھین: أحدھما ان 
نکون الأفعال الحسنة زائدةۃ علی محاسن الغیر ومن ثم وصف اللہ سبحانه وتعالی بالمتکبر؛ 
والٹانی : و یکون متکلفاً لذلك شیع تھا :لسن ف4 وھو وصف عامة الناس؛ نحو قوله 


ض‫ سے کس 


تعالی : كَدَلِك یَطبع الله عَل عان کل قَ فلپ متکر جار [غاش آیة: ]٣٣‏ والمستکبر مثله۲. 


وقال الغزالی کل : تھے ط سی فإان ظھر علی الجوارح یقال: تکبر؛ وإلاً قیل: 
فی نفسه کب والأصل هو الذی ۂ فی۔الَْفَس وھو الاسترواح إلی رؤیة النفس ء والکے منتاقی 
متکبراً عليه یری نفسه فوقہ؛ ومتکبراً بەء وبە ینفصل الکبر عن العجب؛ فمن لم یخلق إلاً وحدہ 
یتصور ان یکون معجبا لا متکبرأا) اھ کذا في الفتح . 

قوله : (قال رجل) الخ : قال ۂ فی (الفتح) هو سواد بن عمرو الانصاري تل 

قولە: (یحب أن یکون ثوبە حسناً) إلخ : ال الحافظ رحمہ اللہ کی الفتح: ااذی بجی 

من الأدلة أُن من قصد بالملبوس الحسن إظھار نعمة اللہ عليه؛ 06,/ شا گر ا كَليھاَ 

محتقر لمن لیس مثله لا یضرہ ما لبس من المباحات: رر لے سے 
الطیري من حدیث علي: ؛إن الرجل یعجبہ ان یکون شراك نعله اجود من شراك صاحبہ فیدخل 
فی قوله تعائی: بل ألدَارٌُ ا ةٌ سنا لن ڈو عُلوا ى شض 4 [القتصص؛ أآیة: ۳ للایقف 
فقد جمع الطبري تَلله بینە وہبین حدیث ابن مسعود مہہ لے نان (أی : حدیث الباب) بن حدیث علي 
محمول علی من اُحب ذلك لیتعظم بە یه علی صاحبه: لا من اأحب ذلك ابتھاجاً بنعمة اللہ عليه 
فقد أخرج الترمذي کا وصسلد مہ ووارة شرو تب گلعیت) عرہ ات عن جدہ: رفعه : (إن اللہ 

یحب أن پریٰ أثر نعمته علی عبدہ؛ وله شامد عند أبی یعلی من حدیث أبي سعید؛ وأآخرج 
النسائي وا داود وصححه ابن حبان؛ والحاکم من حدیث أ٘بي الا حوص عوف بن مالك 
الجشمیء عن آبیەء أن النبي قلٍ قال لە - ورآہ رث الثیاب ۔: (إذا آتاك اللہ مالاً فلیر أثرہ عليك؛ 


کتاب : الإیمان ۸۵ 





إِنَْ الله جَمیل بُجبّ الْجَمَالَء الْكِبْر بَطرُ الحَقٌ وََمْظٌ الّاس). 


اود میتی 0ا تلع عالھ اقغاند راطاتت ہے البحارة لات تہ سر مراف 
اق رخ فا الا اق عسعا یہ الال 

وفی روح المعانی : ۳ " لن تک و برداء قیمته أربعمائة دینارء وکان اشن 
اصحاب بلااف: رکاق مسجم الس اقیات الفست وترل7: [قالی تناء وجرازی نازین 
نفسی کیلا ینظرن إلی غیري. وقد نص الفقھاء علی أنه یستحب التجمل؛ لقوله عليه الصلاۃ 
والسلام: (إن الل تعالی إِذا أنعم علی عبد ا٘حب أن یری آثر نعمته عليه٢‏ وقیل لبعضھم: ألیس 
عمر نہ ظلللله کان یلبس قمیصاً عليه کذا رقعة؟ فقال: فعل ذلك لحکمة؛ رس ام کات اس اشن 
سا یقتدون بەء ورہما لا یکون لھم مال فیا خذون من المسلمین؛: نعم! کے بعض الأئمة لبس 
المعصفر والمزعفر؛ وکرھوا أیضاً أشیاء أآخر تطلب من محالھا . 

قوله: (إن اللہ جمیل) ای (القاموس): الجمال الحسن في الخلق والخلق؛ قال 
شارح القاموس : اوعبارة المحکم: في الفعل والخلقء وقوله تعالی : فوَلَکُ فََھَا جال ڈالنسل؛ 
انا 7] اق 0+" س0 الجمل سمي بذلك؛ لأنھم کانوا یعدون ذك خبالا 
لھم أشار إليه الراغبء وفي الحدیث : لإن اللہ جمیل یحب الجمال) أى : جمیل الأفعال. 

رقال سرت العال تلاالشمن۔ تال لاعت 22+ الال الین الکتیں رلک 
ضربان: أحدھما جمال پختص الانسان بە فی نفسه أو بدنە أو فعله. والثانی : ما یصل منە إلی 
غیرء وعلی ھذا الوجه ما رويی: (إن ا اس7 تھا آاہ قش ارات الکٹت ےت 
فیحب من بختص بذلك؛ کذا في تاج العروس . 

وفيی روح المعانی : اوالمشھور إطلاق الجمال علی الحسن الکثٹیرء ویکون في الصورة 
بحسن الترکیب وتناسق الأعضاء وتناسبھاء وفی الأخلاق باشتمالھا علی الصفات المحمودة؛ 
وفی الاأفعال بکونھا ملائمة للمصلحة من وراء المضرة وجلب المنفعة٢.‏ 

قال النووي : (إن اسم الجمیل) ورد في ھذا الحدیث الصحیحء ولکنە من أخبار الأحاد 
مرتا فا لے کئرے ا لاآسنفالحتی نے اہتنا کال رانمٹتار سر از اظلا تاغل ال 
تعالی؛ رو اتاعا من منعه . ۱ 

قوله: (بطر الحق) إلخ : بموحدۃ ومھملة مفتوحتینء وأصل البطر: الطغیان عند النعمة؛ 
واستعمل فی التکبر . 

وقال الراغب کػَلل٭: أصل البطر دھش یعتري المرء عند ھجوم النعمة عن القیام بحقھا . 

قال الشارح : انا ای ھظھر تہ اگکانج شاوی ۲ 

قوله: (وغمط الناس) إلخ : الغمط ‏ بفتح المعجمة؛ وسکون المیم؛ ثم مھملة ۔ الاحتقار. 


٦ہ‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
٢۔ )۱٢۸(‏ حدّثنا مِنْجَابُ بْنُ الحَارِثِ اللمِيمِیُ وَسُوَيْدُ بْنُ سُعیدِء کِلاَمُمَا عَنْ 
بْن مُسُھر۔ ر َال مات اغبرَنا اىْغ مُشهر؛ عَن الأَعمَش؛ کے سس ٠‏ عَن عَلقَمَةَ 
عَن عَبْد الله قَال: ال رَسول اللہ گلا : بذُّلْ الاز اعد في قَلبه فقالً عَب خَزهَلِ من 
إیمان وَلاً يذخُْل الْجَتََ أَحَدٌ فِي فَلبه مِنقَال حَبّ حَبَة خْردلِ مِن کِبْريَاء). 


٣۔ )۱٢١۹(‏ وحدثنا مُحَمَدُ بْنُ بَکُار. تی ھ0 


2ٌ 


تَعْلب؛ ؛ عَنْ فَضَیْلء 2 ٠‏ عَنْ عَلْقَمَةَ + عَن عَبْدِ الله ءَ عَن اي آُ فَال: الا مَدْخُل 
الحَنَّة مٴ؛ من کَان فِي لب مال ذَرَةِ مِنْ کبْرا. 


(٤٠)۔باب:‏ من مات لا یشرك بالله شیثاً 

دىخل الجنة ومن مات مشرکاً دخل النار 
٤۔ )۱٥٠١(‏ حذثنا مُحَمَد بُى عَبْو الله بن نُمَبْرٍ عَدَنََا أَبي وَوَكِيمٌ: عَنْ 
الأخمَشء عَن شقِیق: عَن عَبْد الل''. (فال وَِيمغ: قَال رَسُو اللہ گة. رَفَان تر 


50ء لرلہ (رساتا ساب ئا کس ا انکات افرل: سالحے 
وآخرہ باء موحد٥.‏ 

قوله: (لا سا 00-0 إلخ : قال الشارح وڈ الکفارء وھو دخول 
الخلود) فتأمل . 


 )٤٤(‏ باب: الدلیل علی أن من مات لا یشرك باش شیثاً 
دخل الجنة وأان من مات مشرکاً دخل النار 
۰۔ (۹۲) ۔ قوله: (قال وکیع: قال رسول الل قل) إلخ : ھذا کلمتین من الدقائق التي 
ینبه علیھا مسلم لَلۂ یعني : أن ابن نمیر قال: روایة عن ابن مسعود طللله: سمعت 
رسول اللہ سی2ا وھذا متصل ل شلَ ٴففت وقال وکیع روایة عمه ۔ (قال رسول اللہ 6اا . 


)١(‏ قولەه: وا اساسیت ات رو مس فی کتاب الجنائنں باب في الجنائز ومن کان 
آخر کلامہ لا إِلَه إلا الله رقم (۱۲۳۸) وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة البقرةء باب : ومن الناس من یتخذ 
من دون اللہ أنداداء رقم )٥٦۹۷(‏ وفي کتاب الأیمان والنذور باب إذا قال: والل لا أتکلم الیوم فصلی أو 
قرأا..٠٠‏ رقم .)٦٦۸٣(‏ 


کتاب : الإیمان ۸۷ 





سَمِعَتُ رَسُول الله ) يَقَول: ١ٴمَن‏ مَات بُۂ بُشْرك باللَه شَیئاً دَعَل النَار. وَفْلتْ 
۵ 0 


آ مُعَاویَة عَنْ لامش ٠‏ عَن أی سُفْيَانَ سو ت گال: دی النْبِیٔ وی 


وھذا مما اختلف العلماء فيه: ھل یحمل علی الاتصال أم علی الانقطاع. فالجمھور أنه 
علی الاتصال: کسمعت؛ وذھبت طائفة إلی أنە لا یحمل علی الاتصال إلا بدلیل عليهء فإذا قیل 
بھذا المذھب: کان مرسل صحابیء؛ وفی الاحتجاج بە خلاف؛ فالجماھیر قالوا نحتج بە؛ وإن 
لم یحتج بمرسل غیرهم . وذھب الأستاذ أبو إسحاق الإسفراییني الشافعي إلی آنه لا یحتج بە؛ 
فعلی ھذا یکون ھذا الحدیث قد رویي متصلاً ومرسلا . وفی الاحتجاج , ا ریو سی و 
خلاف معروف؛ فیل: الحکم للمرسل؛ وقیل : للأحفظ روایةء وقیل: لاڈکٹرے رھ ا 
تقدم روایة الوصل؛ فاحتاط مسلم ِء وذکر اللفظین لھذہ الفائدةء ولئلا یکون راویاً 0 
فقد أجمعوا علی أن الروایة باللفظ أولی . والل أعلم . 

قوله: (من مات یشرك بالل شیتاً دخل النار) إلخ : قال الحافظ ٴ٘ٛلڈ: ١لم‏ تختلف الروایات 

فی الصحیحین في ان المرفوع : الوعیدء والموقوف : الوعد. وزعم الحمیدي في (الٰجمع) وتبعه 
مغلطائي في شرحه ومن أخذ عنە: ان في روایة مسلم من طریق وکیع وابن نمیر بالعکس بلفظ : 
امن مات لا پشرك باللہ شیئاً دخل الجنةء وقلت امن مات یشرك باللہ شیتاً دخل النار؛ وکان 
سبب الوھم في ذلك ما وقع عند أبي عوانة والإسماعیلي من طریق وکیع بالعکس؛ لکن بیّن 
الإاسماعیلي أن المحفوظ عن وکیع - کما في البخاري ۔ قال: وإنما المحفوظ الذي قلبه أبو 
عوانة وحدہ؛ وبذلك جزم ابن خزیمة فی صحیحہ؛ والصواب روایة الجماعة: وکذلك أخرجه 
احمد من طریق عاصم وابن خزیمة من طریق یسار وابن حبان من طریق المغیرة؛ کلھم عن 
شقیق؛ وھذا هو الذي یقتضيه النظر لأآن جانب الوعید ثابت بالقرآنء وجاءت السنة علی وفقه؛ 
ہیں پوس ہت فإنه فی محل البحثء إِذ لا یصح حمله علی 
ظاھرہ کما تقدم. وکان ابن مسعود نہ لہ لم یبلغہ حدیث جابر الذي آخرجه مسلم بلفظ: اقیل : 
یا رسول ال ما الموجبان؟ قال: نات لا ھا قفا ئل الحت ومن مات یشركژ بالل 
دخل النار. 

وقال النووي: الجید أُن یقال: سمع ابن مسعود اللفظتین من النبي ِء ولکنہ فيی وقت 
حفظ إحداھما وتیقٹھاء ولم یحفظ الآخری؛ فرفع المحفوظة وضم الآخری إلیھاء وفيی وقت 


)١(‏ قوله: (عن جابر؛ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الاأصول الستة سوی مسلم رحمہ الل؛ وقد 
اخرجہە اأحمد فی مسندہ (۳/ .)۳٣٤٣‏ 


۸۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
فُقَال: يَا رَسُول اللهء مَا الْمُوجِبَنَان؟ فَقَال: مَن مَاتَ لا بُشركٔ بالله ششیتاً دَخَل الْحَنَةَ وَمَنْ 
مات پُشرك بالله شَیتاً دَخَل النَارَا . 





٦۔ )۱٥١(‏ وحدّثني أبُو أَبُوبَ الْغَیْاَیِیء سُلِيْمَان بْنْ غُبَیْد الله وَحَجاج بن 
٠ "۳۲۳۳0029‏ عَدَثنًا عَبْد المَلكِ بن عَمروء عَدَتنَا فو عَن أبي لیر حَدَننًا جَابِر بْنُ 

عَبْدِ الله قَال: سَمِمث رَسُول الله گل بَٹُول: مَْ لَقِیَ الله لأَ شر رك ہہ شیئاً دَخَل الْجَنَةَ 
وَمَن لی ز رك به دَخَل النَارَ. 


ص۳" 


َال أَبُو أَيْوبَ: قال اَبُو البیْر: عَنْ ججاہر. 

۲۷ ۷+ وسلفتي تماق ڑ تلشوں أَخْبَرَنًا مُعَاذْ (وَمُو ابْنُ مِشٌام) فَال: 
حَدَتيِي أَبی؛ عَنْ أبي ار عَنْ جابر؛ أَك نی اللہ ا قَالَ بوثله . 

0.) وحانت عنلات انل رنہستاں 0ا20 اتی ےن 
مُحَمّذُ بْىْ جَِغْفَرٍ عَدَُنَا شعْبَةُ عَنْ واصل الأَخذَبِ؛: عَنِ الْمَعْرُور بن سُوَبْيٍِء فَال: 


.۔بالعکس؛ قال: فھذا جمع بین روایتي ابن مسعود ظللہ وموافقتہ لروایة غیرہ في رفع اللفظتین) 
انتفی:: 

سوب سی بای لکن فیە بعد مع اتحاد مخرج الحدیثء فلو تعدد مخرجهہ 
آئے۔ تر مسعود ات ظلللہ لکان احتمالاً قریباًء مع أنە یستغرب من انفراد راو من الرواة بذلك دون 
رفقته وشیخھم ومن فوقهء فنسبة السھو إلی شخص لیس بمعصوم: أولی من ھذا التعسف . قاله 
الحافظ رحمہ اللہ في الفتح . 

١۔‏ (۹۳)۔ قولە: (ما الموجبتان) إلخ : أي : الخصلۂ الموجبة للجنة والخصلة 
المو جخة للٹار. 

۲ ۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (حدثنا قرة) إلخ : هو ابن خالد. 

قوله: (قال أبو أیوب : قال أبو الزبیر) إلخ : مرادہ أن أبا یوب وحجاجا اختلفا فی عبارۃ 
ابن الزبیر عن جابر؛ فقال أبو أیوب: عن جابر وقال حجاج: حدثنا جابر؛ فأما (حدثنا) 
صریحة فی الاتصال؛ وأما (عن) فمختلف فیھاء فالجمھور علی أُنھا للاتصال کحدثناء ومن 
اکا بر قالاسی اکا رج کی اماتمتاہ کاستاعل متااست کت 
ترسل نمی 

۴۔ )۹١(‏ ۔ قولەه: (عن المعرور بن سوید) إلخ : هو بفتح المیمء وإسکان العین 
المھملة؛ وبراء مھملة مکررۃ؛ ومن طرف أحواله آنَ الاعٹ قال× قرایت: التعرورتوغر آئّ 
عشرین ومائة سٹة - آسود الرأاس واللحیة4, 


کتاب : الإیمان ۸۹ 





تحت تا ک۔- ھن ال سی قَال: لا چڑوول لیو ےا بَشرني آن 
ریت 


4 )کی نے یہ خر بر اھت جا ای کاتھہ نت تد 


قوله: (لا یشرك بالل شیناً) إلخ : قال القرطبی کَِلله: (معنی : نفيی الشرك أن لا یتخذ مع اللہ 
شریکاً فی اللھیة: لکن ھذا القول صار بحکم العرف عبارة عن الإیمان الشرعي). 

قوله: (في حدیث أبي ذر: : دخل الجنة) إلخ : قال الشارح ات بنا دخول من مات غیر 
مشرك الجنة فھو مقطوع لە بە؛ لکن إن لم یکن صاحب کبیرۃ مات مصراً علیھا 0+000 
ار وإن کان صاحب الکببیرةۃ ىسا مض را عیاافض تحت انت ٠‏ فإن عفی عله دخل اولا- 
وإلا عذب؛ ثم أخرج من النار وخلد فی الجنة امطیں 

قوله: (قلت : وإن زنی وإن سرق) إلخ: قال الحافظ کٴَلڈ٭: ٢‏ قد یتبادر إلی الذھن أُن القائل 
ذلك ہو النبی ہا والمقول لە الملك الذیي بشرہ بەء وین گلالاقاہ بل انھاٹال سی اپ ات 
والمقول لە هو النبي لَلي کما بینە المؤلف (أي : البخاري) في اللباس؛ وللترمذي تل قال أبو 
ذر: یا رسول اللہ ویمکن أن یکون النبي قلُ قاله مستوضحاًء وأبو ذر قاله مستبعداً) اھ. 

وقد ورد البخاري کَلل٭ في الرقاق من طریق زید بن وھب؛ عن أبی ذر قصة؛ قال فیھا: 
قال (أي : النی پلڑ): ذلك جبریل عرض لي فی جانب الحرۃ؛ قال: وس موا 
بر تاھ ھا فھل السا نت : یا جبریل؛ وإن سرق وإن زنی؟ قال: نعمء قال: قلت: 
سرق وإن زنی؟ قال نعمء قلت : : وإن سرق وإن زنی؟ قال: نعم). 

قال الحافظ : اوالحکمة في الاقتصاد علی الزنی والسرقة: الإشارةۃ إلی جنس حق اللہ 
تعالٰی وحق العبادء وکأنَ یا ذر استحضر قولہ 8ل : (لا یزنی الزانی حین یزني وھو مؤمن) لان 
ظاھرہ معارض لظاھر ھذا الخبر لکن الجمع بینھما علی قواعد أھل السنة یحمل ھذا علی 
الإیمان الکامل ویحمل حدیث الباب علی عدم التخلید فی النار). 





)١(‏ قولە: آۃآبا ذر؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ فی کتاب الجنائں باب في الجنائز ومن کان آخر 
کلام لا الہ إلا اف رقم (۷) وفي کتاب ہبدء اخلق؛ باب ذکر الملائکة رقم (۳۲۲۲) وفيی کتاب 
اللبہاس؛ باب ات البیض : رقم (۱۸۲۷) وفيی کتاب الاستععئذان: باب من اجاب بليك وسعدیك: رقم 
0رف اب ربا باب المکٹرون ھم المقلون: رقم )٣٦٤٦٤(‏ وباب قول النبی ہا : ما یسرّني أن 
عندي مثل أُحد ھذا ذھبا رقم )٥٦٤٤(‏ وفي کتاب التوحید باب کلام الربّ مع جبریل ونداء اللہ الملائکة 
رقم (۷۸۷) والترمذي في جامعه: في کتاب الإیمانء با ما جاء في افتراق هذہ الأمةء رقم )٦٦٤١٢(‏ 
وأاحمد فی مسندہ (ہ٥/ .)٦٦١ ٢٦١١و ۱٥١و ۱٥١‏ 


8 الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الصمّدِ بُنُ عَبْد الَوَارِثِ عَدَنَنَا أبیء قَال: حَدَتنْي ک عُسَیْن الْمُعَلَمٍ عَن ابْن بُرَبْلَةَ؛ ٤‏ 
سو در ا ا الدَیلِیٌ و0 در حَدَنَهُ قال: انیب اي وو بے 





ں 


وَهُوَ نَا عَليه تُب ابَیضء تُمْ أئیثه فِا مُو تام تم ئن نَينهُ وَفَدِ اسْتَيقَظ فَہ لمت إليه. 
فُقَال: ما مِن عَبْدِ فَال: لا إلة لا الله ثُم مات عَلی ذُلِكَ إِلا دع الْجَنه قُلٹُ : وَإِنْ رُنی وَإِنْ 
سَرَق؟ فال: وَإِنْ رَنّی وَإِنْ سَرَق فلت : وَإِنْ رَنی وَإِنْ سَرّق؟ ال : وَإِْ رَنّی وَإِنْ سَرَقٌ تَلاً. 
تم قَال فِي الرابعَة: عَلَی رُغم لف أبي کُر قَال٘ فُحَرَج أبُو ذَرْ وَهُو یَقُول: وَإِنْ رَغِمَ أَنْفْ 
أبی درا . 


٤۔‏ (٠٠٥۰)۔‏ قولەه: (آن أبا الأسود) إلخ : اسمه ظالم بن عُمروء وقیل: غیر ذلك؛ وھو 
أول من تکلم في النحوء وولي قضاء البصرۃ لعلي بن أبي طالب کرم اللہ وجهھه؛ قال في الفتح : 
هو تابعي کبیر کان في حیاۃ النبي قلِ رجلا . 

قوله: (وھو نائم عليه ثوب أبیض) إلخ : قال في الفتح  :‏ وفائدۃ وصفه الثوب؛ وقولە: 
(أتیته وھو نائم ثم أتیته وقد استیقظ) الإشارۃ إلی استحضارہ القصة بما فیھاء لیدل ذلك علی 
إتقانه لھا٢‏ . 

قولە: (علی رغم آنف أبي ذر) إلخ : بفتح الراء وضمھا وکسرھا . 

فوله: سپ و سرت هو بفتح الغین وکسرھاء ذکرھا الجوهھري وغیرہ؛ 
وھو مأخوذ من (الرغام)۔ بفتح الراء ۔ وھو التراب؛ فمعنی: آرغم ال أنفهء أيی: : الصقه 
بالرغام: الو سے مہ اتہر ذرا أيى: علی ذل منەه؛ ا ا 
یریدء وقیل : معناہ: علی کراھة منه. ْ 

وإنما قال لە پا ذلك لاستبعادہ العفو عن الزانی والسارق المنتھك للحرمة؛ واستعظامه 
تلق قوں آی یصو اتا اساف وا70و کے عاغار کات اك اپ ترقت 
نفرته من معصیة اللہ تعالی وأھلھاء والل أعلم ٠‏ 


کتاب : الإیمان ٰ ۹۷۱ 





(٤٤)۔باب:‏ تحریم قتل الکافر بعد ان قال: لا إلە إلا اللہ . 


سح ا٠‏ ٥ھ‏ ره 


0 رہ و عھ وی دیو .9 وھ کت کو 
ید الو بن یئ بن الجبار: عَی المثتا کی الو ک5" َۂ َغبر وائة فال: 
,9و9 اللهء أَرأَْتَ إِنْ لَقیثُ رَجُلا بی الْکُتَار فَقَاتلنِيء فَضَرّبَ إخْدی یَدَي بالسَیِيِ 
فُقَطِمَھَا و ابی می فَقَال: اث الف اه یا رَسُول الله بَعْدَ ان فَالَها؟ َال 
رَسول الله پل: لا تَفنْله قال: فَقُلّثْ: یا رَسُول اللهء إِل قذ تطع بِدِي؛ ثُمٌ فَالَ هٰلِكَ بَمْدَ 


سس 


اس 





)٤٤(‏ - باب: تحریم قتل الکافر بعد ان قال لا إله إلا اللہ 
٥-۔‏ (۹۵) ۔ قوله: (عن عبید الله بن عدي بن الخیار) إلخ : بکسر الخاء المعجمة 
گالکتات, : ۲ ْ 
قوله: (عن المقداد بن الأسود) إلخ : المقداد هذا هو ابن عمرو بن ثعلبة بن مالك بن 
ربیعةء ھذا نسبه الحقیقیي؛ وکان الآأسود بن عبد یغوث بن وھب بن عبد مناف بن زھرة قد تبناہ 
فی الجاہلیةء فنسب إليه وصار بە اُشھر وأعرف؛ فقوله ٹاذا؟ (آن المقداد بن عمرو بن الأسود) 
قد یغلط فيی ضبطه وقراءتہ: والصواب فيه أن یقراً: (اعمرو) مجرورا و ا و(ابن الأسود) 
جد س ات ویکتب بالألف؛: لأنہ صِفة للمقدادں وھو منصوب:؛ فینصب ؛ ولش (ابن) هھنا 


راقا فی بای فلھذا قلنا تتعین کتابته بالاألفت ولو قرئ بجر (ابن) لفسد المعنیء 
وصار عمرو: ابع الاس یف وذلك غلط صریح). اھ. کذا فی الشرح . 


قولە: (أرأیت إن لقیت) إلخ : قال في الفتح : (استدل بە علی جواز السؤال عن النوازل 
قبل وقوعھاء وأما ما نقل عن بعض السلف من کراھہة ذلك فھو محمول علی ما ین . رقوعہ: 
وأما ما یمکن وقوعه عادة فیشرع السؤال عنه لیعلم). 

وی آ(لاذ مني) إلخ: ای : اعتصم مني؛ وھو معنی قولە : اقالھا متعوذاً ےتکن الوازے 


قوله: (فقال: اسلمت ش) إلخ : أي: دخلت في الإسلام. 





)١(‏ قولە: اعن المقداد بن الأسودہ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب المغازي؛ باب (بدون 
ترسی ۔ بعد باب شھود الملائکة بدراً) رقم (۱۹ ٠‏ وفي کتاب الدیات: باب قول ال تعالی ومن یقتل 
مؤمناً متعمداً فجزاؤہ جھنم رقم )٣۱۸٦٥(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الجھاد باب علی ما یقاتل 
المشرکون؛ رقم )۲٦٢٢(‏ وأحمد فی مسندہ ۳/٦(‏ و٤‏ و٥).‏ 


۹۲ الجزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أُنْ فَطْعَهَاء أَنَأَفْثْله؟ فَال رَسُول الله کیا : لا تَفْثله فَإنْ فَتَلَتَه فَإنَهُ بِمَنْرلیيك فَبُل أنْ تَفُ 
وَإِنْك ہمَتَْلَيهِ قبْل ان َقُول کُلمَتَةُ اتی قَال) . 





0 رص حدّثنا اہو َْ امم .َ خُمَييٍ ق الا: 0 ج الرزٌاق 


ہو حر کل 


٭ 
لزراےع: رگا گلا جو وا ۹ی ھ اش و ٠‏ جَمیعاً عَنْ 
الزْھْریء 40 أمَ الأوْرَاعِیٔ َابْنُ جْرَیْٔج فُفِي خَدِييِهمَا فا لِلهِ 


ا چج- 


َال اللَيْثٌ فی حَدِ دق ۲ انا ھی متا ا ای میں الله ریہ 
۲۔ (۱۷) وحدّثني عَرْمَلَة بْنْ یی أَخْبَرَنا بن وَهْبٍء 7 ا ا ا 


کی ات بات قَا3: عَدَثِي عَطّاء بن يَزید ۳0ھ 7ئ 5 ور آن:عمية اللون 


قوله: (فإن قتلته فإنه بمنزلتك قبل أن تقتله) إلخ : قال الشارح 12 : اختلف فی معنا 
فأحسن ما قیل فیه وأظھرہ : ما قاله الشافعي وابن القصار المالكي وه وغیرھما تنناہ فان 
معصوم الدمِ محرم قتله بعد قولەه: دلا إله إلا اللہ کما کنت أنت قبل أن تقتله وأنك بعد قتله 
غیر معصوم الدم ولا محرم القتل کما کان هو قبل قوله : الا إله إلا اها: : قال ابن القصار: 
رک للا رھ تقایل سط اص ات 

قال القاضی : وقیل : معناہ: أنك مثله في مخالفة الحق وارتکاب الإئم وإن اختلفت أنواع 
المخالفة والأئم؛ فیسمی إِئمە کفرآء رقت حس نت وأما کونە گل لم یبوجب علی أسامة 
تصاضا ولادیة ولا کفارۃ فقد یستدل به للإسقاط الجمیع؛ ولکن الکفارة واجبة؛ 9ہ ۳۳ 
90 فإله ظنه کافرأء وظن أُن إظھارہ کلمة التوحید في ھذا ۷1 او نت 
وجوب الدیة قولان للشافعيی 21 وقال بکل واحد منھما بعض من العلماء وچ ہد 
ذکر الکفارۃ بأنھا لیست علی الفورء بل علی التراخیء وتأخیر البیان إلی وقت الحاجة جائز علی 
المذھب الصحیح عند أھل الأصول. ْ 

رانا لعل رہ اانجھا فسل آت اماہ تاوس لف ارت ضر اہ ناغرت 
إلی یسارہ) کذا فی الشرح . 

قولە: (وأنك بمنزلته قبل أن یقول) إلخ : نقل ابن التین عن الداؤدي؛ قال: معناہ: أنك 
صرت قاتلاً کما کان هو قاتلاء قال: وھذا من المعاریض؛ لأنه أراد الإغلاظ بظاھر اللفظ دون 
باطنہ؛ وإنما راد ان کلا منھما قاتل: ولم یرد أنە صار کافراً بقتله إیاہء کذا فی الفتح. . 

١۔(٠٠٠)۔‏ قوله: (فلما أھویت لأقتله) إلخ : أي : مِلت: قّال) ھریٹ:و افویت: 


۷۔ (٠٠۰۰)۔‏ قوله: (عطاء بن یزید اللیثي ٹم الجندعی) إلخ: بضم الجیم؛ وإسکان 


کتاب : الإیمان ۹۳ 


غَِ عَویٔ بن الْجیار أعبرَة: ان الِْفُدَاد بْنٌ عَمْرو : 7 الکنیئ ان عَلِیفا لِبني 
هر پ و ےر الله ؛ ات ین 1 گ 0 اك 1 ات 
رَجُلاً مِنّ الْگمَار؟ کیل غیت الایت: 

م۲۷۳ )٥9۸(:‏ حدّثنا أَبُو بک بُنْ آ أبي شيَةَ ِ0 عَالٍِ الحْمَر آح رَحَدثنَ 


ابو کپ وَإِشحاق بن اہی عَْ اي ہی سور وو عَنْ أپي ظبَْان٘ 


النونء وبعدھا دال ثم عین مھملتانء وتفتح الدال وتضم: لغتانء وجندع : بطن من لیث؛ء فلھذا 
قال: اللیٹی ثم الجندعي؛ فبدا بالعام وھو لیث؛ ثم الخاص وھو جندع؛ ولو عکس مذا فقیل 
الجندعي ثم اللیثئيی لکان خطاأً من حیث أنە لا فائدة في قولە: اللیٹی؛ بعد الجندعي؛ ولأنە أیضا 
یقتضي أن لیثاً بطن من جندعء وھو خطأء واش أعلم . 

قوله: (الکندي) إلخ : قال الإمام الحافظ اأحمد بن صالح: إن والد المقداد حالف کندۃء 
فنسب إلیھاء وروینا عن ابن شماسة عن سفیان بن صھابة - بضم الصاد المھملة؛ ہ٠‏ وتخفیف الھای 
وبالباء الموحدة ۔ المھری تالق اعت ضاحت اتاد ین الآشرد ا الحَاعَاَاہ کات یرعانفن 
ہرتہ اسب نے ھا تو بی ایی تی مامٗ نی صا تیرت لی گت 
فحالف الآأسود بن عبد یغوث؛ فعلی ھذا تصح نسبته إلی بھراء؛ لکونە الأصل؛ وکذلك إلی 
قضاعة وتصح نسبته إلی کندة لحلفهء أو لحلف أبيەء وتصح إلی زھرة لحلفه مع الاأسود: واللہ 
أعلم . ٰ 

قوله: (کان حلیفاً لبني زھرۃ) إلخ : ذلك لمحالفتہ الأسود بن عبد یغوث الزھري: فقد ذکر 
ابن عبد البر وغیرہ ان الأسود بن عبد یغوث حالفه أیضاً مع تبنيه إیاہ. 

قوله: (أنه قال: یا رسول ال) إلخ : آعاد لفظ : (آأنه٥‏ لطول الکلام ولو لم یذکرھا لکان 
صحیحاًء بل هو الأصل؛ ولکن لما طال الکلام جاز أو حسن ذکرھاء ونظیرہ في کلام العرب 

۸۔ (۹۹) ۔ قوله: (عن أبي ظبیان) إلخ: هو بفتح الظاء المعجمة وکسرھاء فأھل اللغة 
یفتحونھاء ویلحنون من یکسرھاء وأھل الحدیث یکسرونھاء وکذلك قیدہ ابن ماکولا وغیرہ 
واسم أبي ظبیان: حسین بن جندب بن عمروء کوفي؛ توفي سنة تسعین . 

قولە: (فی سریة) إلخ : هي بفتح المھملة وکسر الراء وتشدید التحتانیةء قطعة من الجیش 


)١(‏ قوله: (عن أسامة بن زید؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہہ في کتاب المغازي باب بعث النبي لَُ 
آسامة بن زید إلی الحرقات من جھینة؛ رقم )٦٢٤٤(‏ وفي کتاب الدیات؛ باب قول الل تعالی: ومن - 


۹٤‏ ۱ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


0.۲ بت الات 2ے قَْنَةًَء فَأَفْرَکٹ رَجُلا فقَال: لا إِلَٰ إلا الله فُطعَثنةُ فَقُمَ في تَغْسِي 
ِن ذُٰلِكَ. فَذْکَرتَة لِلئی 8لا. مال رَسُول اللہ 8 ٹ: َقَال: لا إِلَ 4 إلا الله وَفَتَلَهُ؟ فال: 


تخرج منە وتعود إليهء وھی من مائة إلٰی خمسمائة؛ فما زاد علی خمس مائة یقال لە : امنسرا ۔ 
بالنون والمھملة ۔ فإن زاد علی ثمانمائة سمي : (جیشاً) وما بینھما یسمی : (ھصىطة) فإن زاد علی 
اُربعة آلاف یسمی : اجعفٰلا) فإن زاد: (فجیش جرار) و(الخمیس): الجیش العظیم وما افترق 
من السریة یسمی : (بعثا)ء فالعشرة فما بعدھا تسمی : احفیرۃ) والأربعون : اعصبة٢ء‏ وإلی ثلثمائة 
(مقنب) - بقاف ونون؛ ٹم موحدۃ ۔ فإن زاد سمی : اجمرة) ۔ بالجیم - و(الکكتیة): ما اجتمع 
۱ قوله: سیوا ج5ی تچ لی فاعائل اد برا قال×صیتتت* 
اج اتا بت وس گول ہیں کک سس [القمرء آیة: ۳۸]. 
ہے تن ےت : الحرقت لأنھا حرق قرماً 
بالقتلٹ فبالغ فی ذلك گر ان2 الگئی: 

قوله: (فطعنتہ) زاد فی روایة حصین : : ابرمحی حتی فتلتہ) وفی حدیٹ جندب: ا(افلما رجع 
و ہریت لا إله إلا اللہ فقتله)؛ ۵۶ 0 : ویجمع بأنه رفع عليه السیف 
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قولە: (فوقع في نفسي من ذلك) إلخ: رنی ور ری (فلما سابل مات 
النبی گل فقال لی: یا أسامة؛ أقتلته بعدما قال: لا إله إلا اللہ؟ قلت : یا رسول الل؛ إنما کان: 
متعو ا فقال: أقتلتهء بعدما قال: لا إلە إلا الل؟ فما زال یکررھا علیٔ حتی تمنیت أني لم اکن 
أسلمت قبل ذلك الیوم٤.‏ 

وفي الطریق الآخری : ١ن‏ النبي قلُ دعا أسامة فسأله: لم قتلته؟ ۔ إلی أن قال - فکیف 
تصنع بلا إله إلا الل إذا جاءت یوم القیامة4. قال: یا رسول الل؛ استغفر لي؛ قال: فکیف تصنع 
بلا إله إلا اللہ إذاجاءت یوم القیامة؟! فجعل لا یزید علی أن یقول: فکیف تصنع بلا إله إلا اللہ 
إذا جاءت یوم القیامة). 


قوله: (أقال: لا إله إلا اللہ وقتلته؟) إلخ : قال ابن التین : فيی ھذا اللوم تعلیم وإبلاغ في 
الموعظةء حتی لا یقدم أحد علی قتل من تلفظ بالتوحید . 


یت اأحیاھا... 4 رقم (۸۷۲) وأُبو داود فی سننه؛ فی کتاب الجھادں باب علی ما یقاتل المشرکون؛: رقفم 
)٦٢٦٢١٢(‏ ایند فی مسندہ (ہ٥/٣‏ و۷١).‏ 


کتاب : الإیمان ا 


فلت : يَا رَسُولَ الله إِنمَا فَالھَا خَؤفاً بِی السُلاح . قال: أَفَلاَ شْقَعْتَ شْقَقْتَ عَن فَلبهِ حَتّی تَعْلم 
َقَلََ أ أُم لأَ فَمَا رال بِکرْرما عَلَیٗ حَتّی تَمَتَیث آئي أَسْلَمْتُ يَمَیْكٍ. 
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َال فَقَالَ سَعْد: وَآتَ وَاللَّه لٗ اتل مُْلما - عَتّی یَقْلهُ ڈُو الْبْطیْن يَعْنی أَسَامَةَ. فَال: 
فَال رَجْلْ: أَلَم یَقُل اللَهُ: ا وَتَيْمرحْمَ حم ي۷ کے بقل رس زیڈ سکم 1ڑ 
(لائناں: ۳۹) فَقَالَ سَعْدٌ: قد فَاتَكَ حتی 1ا کون تی انگ ر امغمائہ دو آ0 ا2 
حَتّی تکوں وَتنَة. ۱ 


وقال القرطبي تَِلة: في تکریر ذلك والإعراض عن قبول العذر زجر شدید عن القدام علی 
مل کٹ 

قولە: می تل آقالی ام لا) إلخ : قال النووي ٴٌلڈ٭: (الفاعل في قولە: (أقالھا؛ هو 
القلب؛ ومعناہ: أنك إنما کلفت بالعمل بالظاھرء وما ینطق بە اللسانء وأما القلب فلیس لك 
طریق إلی ما فیەء فأنکر عليه ترك العمل بما ظھر من اللسان فقال: ‏ فلا شققت عن قلبه) لتنظر 
ھل کانت فيه حین قالھا واعتقدھا أولاء والمعنی: أنك إذا کنت لست قادراً علی ذلك فاکتف 
منه باللسان٤.‏ 

وقال القرطبي تِلڈۂ: (وفیه حجة لمن أثبت الکلام النفسي؛ وفە دلیل علی ترتب الاأحکام 
علی الأسباب الظاھرة دون الباطنة٢.‏ 

قولە: (فقال سعد) إلخ : أيی: ابن أبيی وقاص ظ4ہ . 

قولە: (ذو البطین) إلخ : بضم الباء تصغیر بطن. قال القاضي عیاض: قیل لآأسامة:_ 
ذو البطین؛ لأنه کان لە بطن عظیم . 

قولە: (یعنی : أسامة) إلخ : قال ابن بطال: کانت ھذہ القصة سبب حلف أآسامة أن لا 
یقاتل مسلماً بعد ذلك؛ ومن ثم تخلف عن علي فی الجمل وصفین . 

قوله: (قال رجل : ألم یقل ال تعالی: َفَيلومُہ 4 [الأنفالء آیة: ۴۹]) إلخ : آراد الرجل أن 
یحتج بالایة علی مشروعیة القتال فی الفتنة ہین المسلمین؛ وأن فیھا الرد علی من ترك ذلك 
کأسامة؛ وابن عمر؛ وسعد وغیرہم نچ وحاصل جواب سعد ظلله : اُن الضمیر في قولە تعالی: 
٭وَشَيلومُمْ 4 للکفار فأمر المؤمنین بقتال الکافرین حتی لا یبقی أحد یفتن عن دین الإسلام: 
ویرتد إلٰی الکفر ۔ والعیاذ بالل - وکان الدخول في دینھم فتنةء فکان الرجل یفتن عن دینە إما 
یقتلونەء وإما یوثقونہ اور یں وو مر وم لأحد من المسلمین . 

قولە: (أنت وأصحابك تریدون) إلخ : أي : المقاتلة بین المسلمین موجب للفتنة وفشلھم 
وذھاب ربحھم وغلبة عدوھم . 


۹٦‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۲۷ ۔ )۱٥۹(‏ حدّثنا یَمْقُوبُ بن اِنرَامِيمَ الذَْرَقِی. عامامیی آ 6وی 
اکا آنر ظات فا مو سی نے سر سم قَال: َعَکتا 
رَسُول الله اه إِلَى الحْرَقَةِ مِن جُھَينَةَء نَصَبْخْتَا القوْمَ فَھَر فھ ما نام وَلَحفْتُ آنتا وَرَجْل مِنَ 
الصَارِ رَجُلا بِنهُم: فَلمَا عَِنَاه قَال: لَ إه ةَ إلاً الله. کٹ عَله الضاری: وَطعَلقة بِرْمجي 
حَتٌی قَتلقه قَال: سای لو وا ا أَسَامَهُء أَقَتلَه بَعْدَ مَا فَالَ لا 
إلَٰ إلا اللّهۂ؟ قَال : فُلّتْ: یا رَسُولَ اللهء إِنَمَا کان مُتَمَوْ قَال: فَقَال: اَل بد مَا قَال لا 
ال إإلا اللّۂ؟ . فَال: رہ سی روڈ ا تن أَسْلَمْتُ قَبْل ذُيِكَ الیؤم). 
)۱٦١( ۲۷/٢‏ حتثذا أَحمَدُ بْیُ الْحَسَنِ بِنٍ جرَاشي؛ عَِدَننَا رر جقاہیں 
خَدَتنَا حور > قال: سَمِعْثُ أبي نان ار ھا تا لان این أَخي صَفٰوَانَ بْن مُحْرزِ 
٣٦‏ 2" اہ ما 71 0 0 ا مگ 


والظاھر من ھذا الکلام أنه کان رأی سعد ظلہ ترك القتال فی الفتنةء ولو ظھر ان إحدی 
الطائفتین محقةء والآخری مبطلة. 

وقیل : الفتنة مختصة بما إذا وقع القتال بسبب التغالب في طلب الملك؛ وانا:]ڈاغعلمت 
الباغیة فلا تسمی فتنةء وتجب مقاتلتھا حتی ترجع إلی الطاعةء وھذا قول الجمھور. . 

۹۔ (٭٠۰)۔‏ قوله: (فلما غشیناہ) إلخ : بفتح أوله؛ وکسر ثانیەء معجمتینء أي: لحقنا 
بە حتی تغطی بنا . 

قوله: (حتی تمنیت أني لم اکن أسلمت) إلخ: أي: أن إسلامي کان ذلك الیوم: لان 
الإسلام يَجْبٗ ما قبلهء فتمنی أن یکون ذلك الوقت أول دخوله فی الإسلامء لیأمن من جریرۃ 
تلك الفعلةء ولم یرد أنە تمنی أن لا یکون مسلما قبل ذلك. 

قال القرطبی تل : ١‏ وفیه سی روس چو ہو سای کس و 7 
مقابلة هذہ الففعلة لما سمع من الاإنکار التقیكءَ ز اتا اؤَرد ذلك علی سبیل المبالغة: ویبین ذلك 
ان فی بعض طرقه في روایة الأعمش : سی نیت آئی اعت ترظتذان 

٠۰۔‏ (۹۷) ۔ قوله: لاوق اتی و کراض) إلخ : بکسر الخاء المعجمة . 


و (آن ریت و و رس نا عَٹَلَتة ساكیة ٌ باء مس 
والٹیج بین الکاھل والظھر . 


قولە: (صفوان بن محرز) إلح : باسکان الحاء المھملة؛ وبرای نم زاي. 


)۱ق لت لات یہ صتاافھ العل 2 افعارت کا یت ست للا ره: ال تعالےے 
قو بپ بن عبد اللہ البجلي یخرجه إ 


کتاب : الإیمان ۹۷ 


عَسْعَس بن سَلامَةَء رَمَنَ فَثْنَة ابْن الزََْرٍ فَقَال: اجْمَمْ لی نقرا ‏ إِعْوَاىِكَ عَتّی أَعَدْمْ 
بَعَتَ رَسُولا إِلَيْهم. فُلَمَا | ٹوا جَاء تب وَعَلیه بت اصْفَرُ فَقَال: چو لا 
تَحَدَُونَ ہو عَتٌی دَار الْحَيِيثُ. ليَا دَار الْحَییثٗ إلَيْه عَسَر الْبْرتٰ عَنْ رَأيه فَقَالَ: ! 

يْنکُمْ وَلأ ايد أَذْ أخِرَكُم عَن بِيْکُم. (إِنٌ رَسُول اللہ ا بََٹ بَفٹا و الملمین إِلی 
وم ون المَفْرِكيیَ إِنهُمْالقوا کان رَجُل می المشْرِِينَ إٍَا شَاءَ أَنْ يَفُصِد ال ی'رَخ من 
المُسْلِمِينَ فَصَدَ فَصَدَ لَهُ فَقَتَلَهُ َإِنّ رَجُلا مِیٗ الْمُسْلِمِينٌ فَصَدَ قَصَد غَغْلَتَةُ. قال: کا اٹ ات 
اف تسد فُلَا رَقع عَليه السٌیف فَال: لا إلَٰ إلا الله فَقَتَلَهُ ٠‏ فُجَاءَ الْبَفِیر إلَی 
النی پل . انان سی ن2 غَبَر الرَجْلِ کیف صَيّم متقاق كَمَااء کان لِم 
ُقَلَتَةُ؟ قَال: یا رَسُول الله أَزْجَمَ ِي المْسْلِمِییُ وَقَتَل فُلانً وَىَلاناً وَسَمّی لهُ تفرا. وَإِنَي 
حَمَلتُ عَليه فَلَمَا رأی السَیف قال: لا إِهَ ةَ إلا الله َال رَسُول الله کل : أَتْتلتَه؟ فَال: عم 
َال : فَکَيفَ تَضیَم بلا إله إلا الله إِدًا جَاءث يَوْمَ ايِيَامَة ال2 کا سو اك اسْتَفْفْزْ لِي . 


"۳٣ 


8*۱ 


قولە: (عسعس بن سلامة) إلخ : هو بعینینء وسینین ۔ مھملات ۔ والعینان ممفتوحتان؛ 
والسین بینھما ساکنة. قال أبو عمر بن عبد البر فی (الاستیعاب) هو بصري روی عن النبی ُء 
یقولون: إن حدیثه مرسلء وکذا ذکرہ ابن أبی حاتم تل وغیرہ فی التابعین . قال البخاري 
وغیرہ: کنیة عسعس أبو صفرۃ وھو تثمیمي بصري؛ وھو من الآاسماء المفردة لا یعرف له 
نظیرء واللہ أعلم . 

قولە: (اجمع لي إخوانك) إلخ : فیه آنە ینبغي للعالم والرجل العظیم المطاع وذي الشھرۃ 

فولہ "وم رس اج بضم الباء والنونء قال أھل اللغة : ھو کل ٹوب رأسه ملتصق 
بەء دراعة کانت؛: أو جبة آن رتا 

قولە: (حسر البرنس) إلخ : یقن 

یر ہش ا ہہ 
کا اخبرکم ان رسول اللہ ا بعٹ لٹا ۱ رگ ااحترق والل اأعلم . 

قوله: (وکنا نحدث) إلخ : بضم النون من (نحدث) وفتح الدال . 

قوله: (فلما رجع إليه السیف) إلخ : کذا فی بعض الأصول المعتمدة رجع الم شی 
بعضھا رفع جا ا 0 سے والسیف منصوب علی الروایتین : فرفع لتعديهء ورجع 
بمعنا فان رجع یستعمل لازماً متعدیاء والمراد ھھنا المتعدي؛ ومنە قول اللہ عرٌ وجل: لان 


۹۸ الجزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ال: وَكَیِف تَضْعَع بلا إِله إِلا الله إِنّا ججاءث یَوْمَ الْقمَامَة مَة؟ قال: فُجَعَلْ لأَ يَزِيدہ عَلَی أَنْ 
بَقُول: یف تَضیَمُ بلا اه إلا اللهُ إذا جِاءَٹ يُوْم مَ الْقيَامَة؟). 


(٤١)۔‏ باب: قول النبيٰ لَلَ: 
دمن حمل علینا السلاح فلیس مناء 
)۱١١( - ۲۷۲‏ حذثني زُعَيْر بن عَرب وَمُحَمّذُ بن اتی قَلاَ : حَدَنََا يَحْیَیٰ (وَمُو 
لَقََان). ح وَحَدَتَنَا ابو بَگر بْنُ أبي شَيَْةَ [ت×7 0ھ 
الب غڑتاقی: ٠‏ عَنِ این غُمَرَہ عَنِ اللْی ک2 . ح وَحَدَلَنَا يَحَیٰ و اق 6ات 
رّأتُ عَلی مَأِكِء عَنْ تَافع: َن ابْن . ا اش وا 5ال: حَمَل عَلَیتَا السَلامَ 
فلس مِتَا). 


۷۔ )۱٦۴(‏ حدثذا أَبُو بر بْنُ أبي شَىَة وَابْنُ تُمَیْرء فَالاً: حَدَلَنَا مُضْعَبْ (وَھُوَ 


ُ۔ 


ً ناک نے اك َابَة ک4 [التوبة آیة: : ۸۳۴] وقوله تعالی : و عون ل انہار پ4 [الممتحنۂةء آیية: ۱۶] والله 
اعلم۔ 
 )١٤(‏ باب: قول النبي وَُْ: من حمل علینا السلاح فلیس منا 

١‏ ۔ (۹۸) ۔ قوله: (من حمل علینا السلاح) إلخ : أي: حمل السلاح علی المسلمین 
لقتالھم بە بغیر حقء لما في ذلك من تخویفھم وإدخال الرعب علیھم . 

وکأنە کنی بالحمل عن المقاتلة أو القتل للملازمة الغالبة . 

قوله: (فلیس منا) إلخ : قال الشارح : هو محمول علی المستحل بغیر تأویل؛ فیکفر 
ویخرج عن الملة. وقیل : معناہ: لس غلین سی تنا الکاملة وھدینا. وکان سمیان بن عیینة 12 
یکرہ قول من یفسرہ بلیس علی ھدیناء ویقول : بئس ھذا القول! یعني : بل یمسك عن تأویله 
لیکون أوقع في النفوس وأبلغ في الزجر. والل أعلم . 

قال الحافظ : والوعید المذکور لا یتناول من قاتل البغاة من أھل الحق؛ فیحمل علی 
الِيْفَاةَء وغل می بدا باقتال ظالیا, 


)١(‏ قوله: اعن ابن عمر؛؟ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحه؛ في کتاب الدیات؛ باب قول اللہ تعالی: ٭ومن 
احیاھاگ4 رقم )۱۸۷٤(‏ وفي کتاب الفتن؛ باب قول النبي قل: من حمل علینا السلاح فلیس مناء رقم 
( ۰ ۷۰۸۷) والنسائيی فی سننە؛ في کتاب المحاربة؛ باب من شھر سیفه ئثم وضعه في الناس؛ رقم )٦١٤٤(‏ 
وابن ماجه في سننهء في کتاب الحدود؛ باب من شھر السلاح؛ رقم )۲٥۷٢(‏ وأحمد في مسندہ (۳/۲ و١٦٢‏ 
و٥٥‏ و١١٤٠‏ و١٥٥۱).‏ 


کتاب : الإیمان ۹۹ 





بن الهقَدّام) عَدَتَنَا عَِکْرِمَةُ بْنْ عَمَارِ؛ عَن إِيَاس بْنِ سَلَمَة عَن أبیو”' عَن الی ا 
قَال: ھَنْ سَل عَلَيْنَا السَیف فَلَيسَ مِئتا؛. 
۸۔ )۱٦١(‏ حدثنا أبُو بگر بن اي شَیْبَةَ وَعَبُْ الله بَراو الأشمَری و 
وہ ےم وی کے 2 
کریب؛ قالوا: حدئثنا ابو أآسامة قح گنو کر ای لرتارغی اس موسی ؛+٭عن 
الب پل قَال: : امَنْ حَمّل عَلَیْنَا السّلاحَ فَلَيْس مِتّا). 


[٤٤)-باب:‏ قول نی اسیا : مموودیہس 
لْفَارِیُ) اح وَعدا رو رم عَِدَتَنَا سپ سی 
سَُيْلِ بن أپی ضالح؛ : عن امو عن آبي مُریرةا”؛ ان رسُول الله گل َال : هَنْ حَمَل 
٠۔ )٠٠٢(‏ وحدثنی يَحْیّیٰ بْیْ أَبُوبَ وَفْعَيْبَة وَابْیْ حَُجْر؛ جَمیعاعَنْ 
اِسُمَاعیل بُن جَعْفَر؛ َال | بن اَئربَ: عَدَلا إِسْمَاعِیلْ: أَغبَرَّي الْعَلاَۂ عَن ابی عَنْ أبی 


ہے ۴ 





).٠.( ٣۳٣‏ - قولە: (وعبد الله بن بزّاد الأشعري) إلخ : بمفتح الباء المو حدة وتشدید 
الرای وآخرہ دال . 


)١٤(‏ ۔ باب: قول النبي َء دمن غشنا فلیس مناء 


٤٠۔‏ (۱۰۱) ۔ قوله: (وھو ابن عبد الرحمن القاري) إلخ : بتشدید الیاءء منسوب إلی 
القارۃ: القبیلة المعروفة . 





)١(‏ قولەه: اعن أبیە؛ وھو سلمة بن الأکوع رضي الله عنهء والحدیث لم یخرجه أحد من أصحاب الأصول الستة 
سوی مسلم رحمہ اللہ؛ وقد أخرجہ الدارمي في سننەء في کتاب السیر؛ باب من حمل علینا السلام فلیس 

مناء رقم )۲٥٢٢(‏ وأحمد فی مسندہ ٦٦/٤(‏ و٥٥).‏ 
)٢(‏ قولەه: : اعن أبي موسی) الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب الفتن: باب قول النبی گلا: عق 
حمل علینا السلاح فلیس مناء رقم (۷۱ ۰ والترمذي في جامعەء في کتاب الحدود باب ما جاء في من 
شھر السلاح رقم )٥٢٤٤٥۹(‏ وا بن ماجه فی سننە فی کتاب الحدود باب من شھر السلاح؛: رقم (۷). ۱ 
(۳) قولەه: اعن أبي ھریرة) الحدیث أخرجه ابن ماجه في سننهء في کتاب الحدودء باب من شھر السلاح؛ رقم 
)۲٥۷٥(‏ وأحمد في مسندہ .)٦١۷/٢(‏ 


۰٣‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا و( 6000 الله پل ٠‏ َ هَلَی ضٰبْرَةِ طعام فَأذَْل بَنَ دہ فِيھَاء قََالَٹْ أَصَابمٰۂ بَللاً. 
فقَال: مَا ھٰذا یا صَاجبَ الطمَام؟ ال : أَصَابله السُمًاء بَا رَسُول الله . قَال: َفَلاَ جَعَلَتَُ فُوْقَ 


الطعّام کی َرَاہُ الاسّ؟ مَن قش فُليْس مِنٔي) . 





(٤٤)۔ہاب:‏ تحریم ضرب الخدود 
وشق الجیوب والدعاء بدعوی الجاهلیّة 


۲/۱ ۔(١)‏ حدّثنا یحییٰ بن یحییٰ: ات 7 اح وَحَدتنا آنو کون 
أبي شَیْبَةَ عَدَبنَا َبُو مُعَارِيَةً وَوَكِيم ےک ا ٭"""ر : سے أَيء جَمیعاً عَنْ 


انل عَنْ عَبْدِ الله بن مَرَةَ عَنْ مَسْرَوقِ؛ مو کا0 گال 
شول اللہ 8لا : ْیْس مِنتَّا مَنْ ضَرَبَ الْخُدُودَ رکوس سس وہای مھ راد ھتاھ ا ات 





: ۔ قوله: (علی صبرة طعام) إلح : ھی ہضم الصاد: واسکان الا قال الازھری‎ )۱۰١( 
الصبرۃ: الکومة المجموعة من الطعام سمیت صبرة لإافراغ بعضھا علی بعض . ومنە قیل للسحاب‎ 
. فوق السحاب : صبیر‎ 

قولە: (اصابته السماء) إلخ : أي: المطر. 


)٤٤(‏ باب: تحریم ضرب الخدود 
وشق الجیوب والدعاء بدعوی الجاهلیة 
قوله: (لیس منا من ضرب الخدود) إلح : آئ: من اُھل سنتنا وطریقتناء ولیس المراد بہ 





(١)‏ قوله: ەعن أبی ھریرۃ) الحدیث أخرجه أبو داود فی سننهء فی کتاب البیوعء باب في النھي عن الغخش؛ رقم 
)۲٥٥٢(‏ والترمذي فی جامعه؛: فی کتاب البیوعء باب ما جاء في کراھیة الغخش في البیوع؛ رقم )۱۳۱٣(‏ 
وابن ماجه فی سننەء في کتاب التجارات٠؛‏ باب النھي عن الغخش؛ رقم )۲۲٢۲٢(‏ وأحمد في کسندہ (۲/ 
۲... 

(٢‏ قوله: (عن عہد الل٥‏ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحه في کتاب الجنائز؛ نات لس متا سن شق 
الجبوب؛ رقم )۱۲٦١(‏ وباب لیس منا من ضرب الخدود رقم (۱۲۹۷) وباب ما ینھی من الویل ودعوی 
الجاھلیة عند المصیبة؛ رقم (۱۲۹۸) وفي کتاب المناقب: باب ما یٹھی من دعوی الجاھلیة؛ رقم )۳٥۱۹(‏ 
پر سی ہے سوہ في کتاب الجنائز باب دعوی الجاھلیة؛ ور شس ور جج سی و 
)۱۸٦۳(‏ وباب شق الجیوب: رقم )۱۸٦١(‏ والترمذي فی جامعە: فی کتاب الجنائز باب ما جاء ۂ فی النھي 
شر انوہ ردی ائسررپ فا تھا رار 1٥90(‏ وا ن ماجه في سننەء فی کتاب الجنائز 2 

فيی فی النھي عن ضرب الخدود وشق الجیوب: رقم )۱٥۸٤(‏ وأحمد فی کسندہ ہ ۳۸٦ /١(‏ و٣۳٣‏ ر٤٤٦‏ 
بح می 


کتاب : الاإیمان ٴ8 





ا شی الْجْيْوبَء أوْ دَعَا بدَغوّی الْجَامِلٌة). 

متا غورں رن 2 بن نمَیْر وَآَبُو بکر فَقَالاً : (وتی 2ا کر اف 

۲ ۔(١٦١۱٢)‏ وحدثنا ات 7 ْ7 تا حَدُثنتا جریر ٤ح‏ کنا ِسّْحَاق 7 
ایم کی لی : عَلَتَنَا عِیسّی بْن بُونس؛ جَمیعاً عَنِ الأعْمَشي... بھٰذا 
الإإسُنادِ. وَقَالً اوشیق وَدَهھَا). 


مر 


۳۲۔ )۱٦۷(‏ حذَثنا الحَكُمْ بن موسی الْقنْطرِیُ: عَدَثنَا يَحَیىٰ بن حَمَرَّة عَن عَبْدِ 


إخراجه عن الدین؛ ولکن فائدة إیرادہ بہذا اللفظ: المبالغة في الردع عن الوقوع في مثل ذلك: 
کما یقول الرجل لولدہ عند معاتبته : لست منك؛ ولست منی؛ أی: ناانث:علی طرقتی: 

وقال الزین بن المنیر ما ملخصه : التأویل الأول لوم أن یکون الخبر إنما ورد عن أمر 
وجودي؛ وھذا یصان کلام الشارع عن الحمل عليه؛ والأولی ان یقال: ارہ ان الواقع في 
رس یہار وا جیا ہیں راب راو دورد جرد حرف 
الیل افشروحرت کو وت کن نے اوت مز نقتی ا6ف 
عن ذلك؛ لیکون أوقع في النفوس وأبلغ في الزجر: وقیل : المعٹی : سر فی سا الکامل: 
أی: نہ خرج من فرع من فروع الدین؛ وإِن كاحفف۔ اف حکاہ ابن العربی . 

وھذا یدل علی تحریم ما ذکر من شق الجیب وغیرہ؛ وکأن السبب في ذلك ما تضمنه ذلك 
من عدم الرضا بالقضاء فإن وقع التصریح بالاستحلال مع العلم بالتحریم؛ أو التسخط ۔ مثلا - 
جح سئت می ہاو سیر ہی 

قوله: (أو شق الجیوب) إلخ : ھذہ الروایة : (بأو٢‏ تشعر بأن النفي انی حاض التبريٗ یقع 
بکل واحد من المذکورات لا بمجموعھاء والجیوب: جمع جیب ۔ بالجیم والموحدۃ ۔ وھو ما 
یفتح من الثوب؛ لیدخل فيه الرأأس؛ والمراد بشقه إکمال فتحه إلٰی آخرہ وھو من علامات 
التسخط . 

قولە: (أودعا بدعوی الجاھلیة) إلخ : أي: من النیاحة ونحوھاء وکذا الندبةء کقولھم : 
اواجبلاہ) وکذا الدعاء بالویل والثبور کما ورد فی حدیث أبی أمامة عند ابن ماجەء وصححه ابن 
حبان: (أن رسول اللہ پل لعن الخامشة وجھھاء والشاقة جیبھا والداعیة بالویل والٹبور. والمراد 
بالجاھلیة : ما کان فی الفترة قبل اللإسلام. 

٦۔‏ (٠٥۰)۔‏ قوله: (وعلی بن خشرم) إلخ: بفتح الخاء: وإسکان الشین المعجمتین: 
وفتح الراء. 

۷۔ )۱۰١(‏ ۔ قولە: (الحکم بن موسی القنطري) إلخ : و بفتح القاف والطاء منسوب 


٤8ئ٤‏ ا ٦ھ‏ تھے 7 ٤‏ 7 رب م۔ وخ و ہے ۔ تپ ب ک۰م_. گھ ا۶ہ ۔بٌ ہو ٤‏ 
الرحمن بن بر بن جابر؛ ان القاىِم بن محَیْمِرَة حَدثه قال حدثیي ابو بردة بن أبي 
و ہم 03 41ہ 7 ے۔ گھ و نے ور جم 0,04 ۔ )ہہ را ےھ ھ سا٢٥8‏ ہگ ۶ہ 

سی . قال جع ابو موسی وجعا فعشِی عليه تر 
ص0 ای ا ۶ییٌ2۶۰۷۰۔ 


هْلِه. فَلمْ یَ سْتَطعْ آ اذ تقو ما نما قَ 
ی٤‏ مِنهُ رَسُول اللہ کل ان رَسُول الہ ا بَریء بن الصَالِقةِ وَالْحَاِقةِ لاد 
٤۹۔ )٠٠۰(‏ حدفنا عَبْذُ بن حُمَیْدٍ وَإِسْحَاق بی مَنْصشورء فَالاً: أخحْبرَنَا جَغْفَر بَنُ 


ٔ"ٔ۔ 2 اس 


عوِْ 4 :8 9ہ" عَنْ عَبدٍ الرُخمن بُن ؛ رید 


ے-”؟م 
ور 


٦ 


إلی قنطرۃ بردان - بفتح الباء والراء ۔ جسر ببغداد. 

قوله: (أن القاسم بن مخیمرة) إلخ: هو بضم المیمء وفتح الخاء المعجمة؛ وکسر المیم 
الثانیة , 

قوله: نوع أبو موسی) تَ ھو جے الواو وکسر 020ھ 
09 رو یت رمک بروہھہہ 
وھما لععانػ: الس والصلق: وسلق وصلق: وميی صالقة سالقة وی التی ترفع صوتھا عند 
ہے 

قولە: (والحالَة) إلخ : ومی الی تحلق شعرھا عند المصیبة . 

قوله: (والشاة) إلخ : التی تشق ثوبھا عند المصیبةء 


(..) قوله: (اہبو عمیس) إلخ : ہو بضسم العین ا1 المھملة وفتح اج واسکان البای 
وبالسین المھملف؛ واسمه: عتبة بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن مسعود ؤٗ ہ٠‏ وذکرہ الحاکم 
فی آفراد الکنی : یعني: أنە لا یشارکه فی کنیتە أحد. 

27" سدت بیو بالھاء ء فی آخرہ؛ کذا ہجو سی جو 


(١()‏ قولهە: ہو موسی) الحدیث اآخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب الجنائٹ باب ما یٹھی عن الحلق عند 
المصبةف؛: رقم (۲۲) والنسائي في سئئلهە؛ فی کتاب الجنائشٹ ہاب السلق؛: رقم ۱۸٦۲(‏ وہاب الحلق؛ رقم 
)۱۸٦٤(‏ وباب شق الجیوب: رقفم ۱۸۲٦٦(‏ ر(۱۸۷) ر(۸٦۱۸)‏ وأُبو داود فی سنلئلهە؛) فی کتاب الجنائںٹ 
باب في النوح؛ رقم (۳۱۳۰) وابن ماجه فيی سننە: : فی کتاب الجنائز باب ما جاء ؛ في النٹھی عن ضرب 
الخدود وشق الجیوب؛ رقم )۱٥۸٦(‏ وأحمد فی مسندہ ٠ ٤و ۳۹٦/٤(‏ و٤٤٠‏ و٤٤١١‏ ر٤٤٦).‏ 


وہے جج ٤‏ و۶ 7 2 21 د کو 1 ٤‏ لی ٤‏ ۵۔ > .7 و2 یں س‌ 
سر کی ل ےج سی لیو وی 
72:2 گ6 جو ٤‏ قرو 6روپ 
قالا: تم أفَاق. ١‏ : أَلَمْ تَعْلَيِي (وَكَان را07 ت0 ارفا20 8اا ری ین 


)٠٠( ۵‏ حدکنا عَبْدُ اللہ ِنْ مطیع؛ نا مُشيخ ن مین تن یا 
الأشْعَرِيٌء عَن مْرَأَِ أپي مُوسّی؛ عَنْ أبي مُوسی عَن النْبِی کل . ح وَحَلََیيه َجاغ زل بن 
الشاعر . 9 9 "9ئ حَدُتنا داود (يَعْيٍي ات أَبي مِنْیٍ) حَدَنَنَا 
عَاصٍِخٌء عَنْ صَفوَان بن مُحْررٍ عَنْ أبي ہے عَن اللَبی قلا. ح رَحَدَنتيِي الْحَسَنْ بْنُ 
عَلِی الَحْلوَایْیء حَدَتََا عَبْذٌ الصّمَدِ نَا شُعبَةَ ٠‏ عَنْ عَبْد الْمَلِكِ بْن غَیْرِ عَنْ رِبْعی بن 
جراش: عُِن ابی موسی عُن لی 22 بھٰذا الاخوریت, غَيْرَ اث فی عَوَیثِ عِیّاض 
الأشْعَریٌ فَالَ: الَیْسَ مِتّا) وَلَمْ َقُلِ ابْريء). 

)٥٤(‏ ۔باب: بیان غلظ تحریم النمیمة 

٦‏ ۔ )۱٦۸(‏ وحدّثني شَبَانَ بْنُ فوخ َعَبْدُ الله بی محمد بُن أَسْمَاءَ الضبَعِئ 
قَالا: حَدَنَنَا مَھُدِیٔ 0 00ھ۳"9ل"ئ" َاصِلْ الأَحْنَبْ عَنْ أبي وَائلء عَنْ عُلَيْقَةَء 
َئه بَلكَةُ ان رَجُلاٌ يَيمُ ایی . پکال رج مت اللہ ہلا ول 8لا نَِدخل 
الْجَنَةَ نَمَام٢.‏ 


قولە: (تصیح برنة) إلخ : هو بفتح الراء وتشدید النونء صوت مع البکاء فيه ترجیع؛ 
کالقلقلة واللقلقلة- 


 )١٤(‏ باب: بیان غلظ تحریم النمیمة 
۸۔ (١۱۰)۔‏ قولە: (وعبد الله بن محمد بن أآسماء الضبعی) إلخ : بضم الضاد 
المعجمةء وفتح الباء الموحدة. 
قولە: (رجلاً ینم الحدیث) إلخ : قال الجوهري: یقال: نم الحدیث ینمه وینمه ۔ بکسر 
النون وضمھا ۔ والرجل : نمام. ْ ٰ 


(١(‏ قوله: (فقال حَذَیمة) الحدیث ا خرجه البخاري فی صحیحہ؛ فی کتاب الادنت) باب ما یکرہ من النمیمة؛ 
رقم (٦ہ٦٦)‏ وأبو داود فی سننه؛ فی کتاب الأدب؛ باب فی القّات: رقم (۸۷۱]) والترمذي فی > 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۷۔ )۱٦۹(‏ حدثنا عَلِیْ بْنْ حُجْر السَْدِیٔ َإِسٰحاق بْنْ إِبْرَامِيمَ قَالَ إسُحاقٰ: 

أَخْبَرَنَا بر سو سس ١‏ عَنْ مَمّام بْن الْحَارِثِ فالَ: گان رَجْل یَنْقَل 

الیگ إِلَی الأبر؛ فَگُتَا جُلوساً فِي الْمَسُجد. 7 *"'""مھ 

الأمبر . قَال: فَجَاءَ حَتٌی جَلَس إلَيْنَا ۵۴ ۹۶ 8 9 

َدْخُْل الْجَنَةَ فَتَاتٌ٠.‏ 


۹۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (ینقل الحدیث إلی الآمیر) إلخ : أي : أمیر المؤمنین سیدنا عثمان بن 
اك رضی اھ تعالی اہ کنا جا فی ورای البغاری: 

قوله: (لا یدخل الجنة قتات) إلخ : یقال: قت الحدیث یقته - بضم القاف ۔ والرجل : 
فتات: وھو النمام. 

وقیل : الفرق بین القتات والنمام: أن النمام الذي یحضر القصة فینقلھاء والقتات : الذي 
یتسمع من حیث لا یعلم بە؛ ثم ینقل ما سمعه . 

۵ی یی“یَٰئ “0/9 ام 
یظن بمن نمٌ عنه؛ ما نقل عنه؛ ولا پبحث عن ت تحقیق ما ذکرہ لەء وأن ینھاہء ویقبح لە فعله؛ 
وآن یبغضه إن لم ینزجرء وآن لا یرضی لنفسه ما نھی النمام عنهء فینمٌ هو علی النمام فیصیر 
25 

قال النووي کڈہ: ھذا کلە إذا لم یکن في النقل مصلحة شرعیةء ولا نھي مستحبة أو 
واجبةء کمن اطلع من شخص أنە یرید أن یؤذي شخصاًء ۳یء,‪ 09 فحذرہ منه؛ رتا اج 
الإامام و من لە ولایة بسیرة نائبہ _ مثلا ۔ فلا منع من ذلك . 

0ھ ۶ئ ما ملخصه: النمیمة في الاصل نقل القول إلی المقول فیہ ولا 
اوع قا یساب ا ا ار میں دی سی رتا 
یخفی ماله فأفشی کان نمیمة. واختلف فی الغیبة والںمیمة: ھل ھما متغایرتان أو متحدتان؟ 
والراجح التغایر؛ راقشتعتااشترت ار روا حیت وذلك لآن اللمیمة نقل حال الشخص 
لغیرہ علی جھة الإفساد بغیر رضاہ سواء کان بعلمه آم بغیر علمه. والغیبة ذکرہ في غیبته بما لا 
یرضيهء؛ فامتازت النمیمة بقصد الافساد ولا یشترط ذلك فی الغیبة؛: وامتازت الغیبة بکونھا فيي 
غیبة المقول فیەء واشترکتا فیما عدا ذلك. کذا فی الفتح. 


- جامعہ؛ فی گتات ال والصلة باب ما جاء في النمام رقم )٣١۷٢٢(‏ وأحمد فی مسندہ (٥ہ‏ / ۳۸۲ و۳۸۹ 
و١۳۹۱‏ ور۳۹۲ ر٣۳۹‏ ور۹۷ و۳۹۹ و٤٢ٴ١؛‏ و٤٠‏ و٤٥٤٦).‏ 


کتاب : الإیمان رر 


۸۔ (۱۷۰۷) حدثنا أبُو بَکرِ بْنْ أپي شَیْبَةَ عَدَنَنَا أبُو مُعَايِيَةَ وَوَكِيعٌ؛ عَن 
الأَعُمَش ح وَحَدَثنًا مِنْجابُ بْنُ الْحَارِثِ اللمِيمِيُ - فطل ۔ أحبرَنا کو 
الأغْمَشء ٠‏ عَنْ إِبَْامِيم: عَنْ مَمّام بن الْحَارِثِء قَالَ: نا جُلُوسا مَع حُذَيْقَة في الْمسْجد: 


فُجَاء رَجِْل حٌّ یں اکا ٠‏ فَقِیل لِخْلَيْمَةَ إِنّ هٰذا برقم إلَی المْلَانِ أَشْيَاء, فقَال 
حْذَیْقَةُ إِرَادَةً أَنْ بُسوِعَة: سَممٔك رَسُول الله قيه بَتُول: ہلا بَدْخُل الجَنَةَ قَتَاتٌ؛. 


)٤٤(‏ ۔یابں بیان غلظ تحریم إسیال راز و سن تاتعظرہ و تقغفیی 
السلعة بالحلف . وبیان الٹلاثة الذین لا یکلمھم الله یوم 


القیامة ولا ینظر إلیھم ولا یزکیھم ولھم عذاب الیم 
۹۰۔ (۱۷۱) حتدثنا آبُو بَکُر بْنْ أبي شَیْبَةَء وَمُحَمّذد بْنْ الَعُنَتّیء وَابْیُ بَشٌار 


کک او بر دو سو سرت سس ہر سر 
بن الٰحْرٌ عَنْ جارخ عَن انی گا . (قَال : تَلاکةُ لا بُکَلَمُهُمْ الله وکا یا 


۰۔ (٭۰۰)۔ قوله: (إرادة آن یسمعە) إلخ: أي: کان حذیفة طللله مریداً لأن یسمع 
الرجل الذي کان یرفع إلی السلطان أشیاء: هذا الحدیث لینزجر عن فعله الشنیع . 
قوله: (لا یدخل الجنة) إلخ : أي: في أول وھلةء کما فی نظائرہ. 
)١٤(‏ - باب: بیان غلظ تحریم إسبال الإزارء والمن بالعطیةء وتنفیق 
السلعة بالحلف, وبیان الثلاثة الذین لا یکلمھم الل یوم 
القیامةء ولا ینظر إلیھم ولا یزکیھم ولھم عذاب ألیم 
)۱٠١( ١‏ قوله: (علي بن مدرك) إلخ : بضم المیم وإسکان الدال المھملة وکسر 
جن 
قوله: (عن خرشة بن الحر) إلخ : بخاء معجمةء ثم راء ۔ مفتوحتین ۔ثم شین معجمة. 
قوله: (ثلائة لا یکلمھم اھ) إلخ : قال النووي: أي: تکلیم من رضی عنە بإظھار الرضاء 


)١(‏ قولە: (عن أہي ذر؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الزکاۃء باب المنان بما أعطی؛ رقم 
)۲٥٢٢(‏ و(٢٢٥۲)‏ وفي کتاب البیوع باب المنفق سلعته بالحلف الکاذب؛ رقم )٥٥٦٤(‏ و(٤٤٤٥)‏ وفی 
کتاب الزینةء باب إسبال الإزار رقم )۵٥٥٥(‏ وأہو داود في سننه؛ في کتاب اللباس؛ باب ما جاء فی 
إسبال الازاں رقم (۷) ر(۸۸ ۰ والترمذي في جامعه: فی کتاب البیوع باب ما جاء فیمن حلف 
مق سا فا رقم (۱۲۱۱) وابن ن ماجہ فی سننەء في کتاب التجارات: ہاب ما جاء في کراھیة الأیمان 


فی اش ا2 والبیع؛ رقم ([۸پ واتتدارقھی فی تد فی کتاب البیوع نات فی الیمعت الکادفضف رقم 
)۲٦٢۸(‏ وأحمد فی مسندہ ۱٢۸ /٥(‏ و۸٥۱‏ و١١٦٢‏ و۸٦۱‏ و۱۷۷ و۱۷۸). 


‌َّ٘ الجزء الثٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تیر سے 


وم َء َء وَلأَ یتر إَِيهم: وَلا بُكيهمٰ: وَلَهُمْ عَدَابِ اَی فال: کَکرآا رَشُول اللہ ٹا 


لٹ یرَار. قَالَ أَبُو ذَرٌ: حَابُوا وَحَيِرُواء مَنْ مُمْيَا کرت ا0ت 03: ات 
وَالمَثات سس سس سس سس جس ےھمتِه أكأژػٗے سسسسہ 


بل بکلام یدل علی السخطء وقیل: المراد أنە یعرض عنھم؛ وقیل: لا یکلمھم کلاماً یسرھم؛ 
وقیل : لا یرسل إلیھم الملائکة بالتحیة . 

قوله: (یوم القیامة) إلخ : إشارةۃ إلی أنه محل الرحمة المستمرۃ؛ بخلاف رحمة الدنیاء فإنھا 
نوع ایت الخزائگ: ٰ ٰ 

قوله: (ولا ینظر إلیھم) إلخ : المراد أنە یعرض عنھم؛ ومعنی نظرہ لعبادہ: رحمته لھم 
ولطفه بھم . 

قولە: (ولھم عذاب آلیم) إلخ : ا مؤلم. قال الواحدی : هو العذاب الذي یخلص إلی 
قلوبھم وجعە؛ قال: وائعذاب کل ما یعَیي: ق0 وق علیہ قال: وأصل العذاب من 
العذب؛ وھو المنع بتال : عذبته عذباً : إذدا منعته؛ وعذب عذاً اڈ امتنع: وسمي الماء عذباً 
لانە یمنع العطشء فسمي العذاب عذاباء لأنه یمنع المعاقب من معاودة مثل جرمە؛ ویمنع غیرہ 
من مثل فعله. والل أعلم . 

قوله: (فقراھا رسول ال ق2 إلخ : أي : 7 0 2 


ھ جح ہک 


الو وَأَيَنمٌ متا مک ٢ن‏ عیراتء آیتہ ۷۷ لی آخر 

قوله: (المسبل) إلخ : وفي الروایة الآخری : (المسبل إزارہ6 والإسبال عندنا ممنوع؛ ولو 
کان من غیر خیلاء إلا أن یکون من غیر اختیارہء لعدم التعاهد والغفلة عنهء بسبب المشي أو 
غیرہ بشرط ان لا یتمادی علی ذلك؛ ویتدارکه بعد التنبيه. أما استرخاء أحد شقی إزار أبيی بکر؛ 
فإانما کان لعدم التعاعد منہ ظلہ؛ کما وقع عند البخاري فی کتاب اللباس؛ وسیأتي التفصیل إن 
شاء اللہ تعالی فی بعض مواضع مھذا الشرح . 

أما تحدید الإسبال فقال الحافظ فی (الفتح) بعد نقل الروایات : إن للرجال حالین: حال 
الاستحباب؛ وھو أُن یقتصر بالإزار علی نصف الساق؛ وحال جوازء وھو إلی الکعبین٭ وكکذلك 
للتاء عا لان کال .لمتعات+> وف ما ید علی عاآغر جال للرحان ٹر القی رخال:جراڑ 
بقدر ذراعء والإسبال المنھي عنه لا یختص بالوزار فقطء بل یعم القمیص والعمامة وغیرھما: 
کما جاء مصرحاً فی الأحادیث الصحیحة. ولیطلب التفصیل من مظانه . 

قوله: (والمنان) إلخ : قال اللہ تعالی : ھا الَنَ ءَامَنا لا ّطلواً صَدَكَیکم بِألمنَ وَلادی 4 
[البقرةء آیة: ]٦٦٢‏ الاّیة قال القرطبي الله : (المنٌ غالبا یقع من البخیل والمعجب؛ء فالبخیل تعظم 


٠ 
لے‎ 


کتاب : الإیمان ۱ ۰۷" 





َالْمَتَشٌَ سِلْعَتَهُ بالّْخَلِف الْکاؤب). 

٠۔ )٠٠۰(‏ وحدّثنی أَبُو بَگر بٔنُ خَلاّد الْبَامِلِیء حَدَنَنَا يَحْیَیٰ (وَمُوَ التمَاذ) 
گلکا ات خلت مات اعت عَنْ سُليْمَان بن مُسْهر؛ عَنْ خَرَشَة بْنٍ لئ 
أَبي ٥َرّ‏ عَن الِْیْ للُ فَال: مُلاةً لا بُکَلمُھُمْ الله يَوم ایام و لمکا اي لا بخلی ڈیتا 

الا مَنْةُ وَالْمْتَفِقْ سِلْعتَه بِالْحَلِفِ القاجر ء َالْمْسْبل إ إزار16. 


وم۔ ً2 ا 


)٠٠۹(- ۲۹۱‏ وَحَدَثَيِيه بِٹْرْ بْنُ عَالِی. عَدَتَا مُحَمّدُ (يعْبيي ابْنَ جَعْفَر) عَنْ 
قَالَ: رھ ون ا وا بھٰذا اللاسُناد. فان لا لا بَکَلَمْهُمْ اللَ ولا بَنظٌر إ إِلَيِهِمْ وَلا 
ُرّكيهمْ وَلَهُمْ عَذَابُ أَلِيم). 

۹۲ (۱۷۲) وحدثنا أبُو بَکرِ بْنْ أَبي کی رت وَكِيخٌ وَآَبُو مُعَارِیَةَ عَن 


چھ 


الاقتشن و و رم ان : ال رَسُوں الله لة: ٭لالةً لا يَکَلمْمَ 


۹ جج 


في نفسه العطیة وإن کانت حقیرۃ فی نفسھاء والمعجب یحملە العجب علی النظر لنفسه بعین 
العظمة وأنه منعم بماله علی المعطيء رزت کات ال مد ي ڈس لاس وموجب ذلك کله 
الجھل ونسیان نعمة اللہ فیما أنعم به عليهء ولو نظر مصیرہ لعلم ان المنة للاآخذ لما یترتب لە من 
الفوائد. 

قوله: (سلعته) إلخ : بکسر السین: المتاعء کما في الصحاح . 

قوله: (بالحلف الکاذب) إِلخ : قال زید ؛ بن أُسلم فی تفسیرہ ہ قوله تعالی ول کا ال 
عرضه نے لص پ4 ٣‏ را لا تکٹروا الحلف وإن کنتم بررۃء وفائدة ذلك إثبات 
الھسة الالھیة فی القلوب؛ فما بالك بالحلف الکاذبپ الدی تحمد عليه صاحبه لمحض اکتساب 
متاع حقیر من الدنیا! ومن اللہ نسأل الحفظ والعصمة. 

قال عیاض 31 : لا(جمعت ھذہ الحشینی؛ الکگیت والغرور راغیل المال بغیر حق؛ 
والاستخمفاف بحق الله تعالٰی) . 


)٠٠٠(‏ ۔ قوله: (بالحلف الفاجر) إلخ : المراد بالفجور لازمەء وھو الکذب. 


(١)‏ قوله: (اعن أبی ھریرة) الحدیث أخرجه البخاریي فی صحیحہ؛ فی کتاب الشرب والمساقاق باب إئْم من 
منع ابن السبیل من الماء: رقم )۲۳٥۸(‏ وباب من رأی أُن صاحب الحوض والقربة أحق بمائه؛ رقم 
(۲۴۹) وفي کتاب الشھادات: باب الیمین بعد العصر؛ رقم )۲٦۷۲(‏ وفي کتاب الأحکامء باب من بایع 
راد لا سابع الا اتا رقم (۷۲۱۲) وفي کتاب التوحید: باب قول الله تعالی : وجوہ یومئذ ناضرۃ4 - 


۸" الجزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الله يَوم الِامَة وَلا بُرّكَيهِمْ (فا َال ابو مُعَاویَةً: وَلا یَنظْر إِلَيْهغ) وَلَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ: شَیخْ ران 
وَتَلَاكَ کَذَاتِ وَمَائل مُسْتکیرڑا 

٢۳۔‏ (۱۷۳) وحدَثنا أَبُو بکرِ بْنُ أپي شَيَْةَ وَآبُو كُریْب الا : حَدَنا أبُو مُعَاويَةَ 
عَنِ الأحْمَشِ؛ عَنْ أَبي ضالٰح؛ عَنْ أپي مَُرة ‏ وهْنًا عَیبٌ أبي کو َال َال 
ول الله 2: الَلاَتٌ لا بِكَلَمْھُمْ الله یَوْمَ الَقِيَامَةِ وَلا بَنظْرُ إِلَيْهِمْ ولا يْزّكَيھم؛ وَلَهُمْ 
عَذّات لیم : رَجْل عَلَی فُضل مَاء لھا و ااھ وا و موا ری کت کک کر ا وا کا وی ا ا و کو و ریچ وم لاو ھا 








۲۔ (۱۰۷) ۔ قولە: (شیخ زان) إلخ : اما تخصیصۂه آِلُ مزلاء الثلائة : فقال القاضي 
عیاض کلڈ: إن کل واحد منھم التزم المعصیة المذکورة مع بعدھا منەء وعدم ضرورته إلیھاء 
وضعف دواعیھا عندہ رہ کور یعذر أحد بذنبء لکن لما لم یکن إلی ھذہ المعاصي ضرورة 
مزعجة ولا دواعيی متعادة: آشه ٦‏ 0۶۹۶۶+" تعالٰیء وقصد 
معصیتة؛ امت جا فان الشیخ ۔ لکمال عقلهء وتمام معرفتہ بطول ما مر عليه من الزمانء 
وضعف أسہاب الجماع والشھوۃ قللنساء واختلال دواعيه لذلك ‏ عندما سس درا الحلال 
فی ھذاء ویخلي سرہ منەء فکیف بالزنی الحرام وإنما دواعي ذلك: الشباب؛ والحرارة 
انیم ناسک ظا ااہرہ اقت اس مر ھی 

وکذلك الإمام لا یخشی من أحد من رعیته ولا یحتاج إلٰی مداھنته ومصانعتهء فإن الانسان 
إنما یداھن ویصانع بالکذب؛ وشبھه من یحذرہ ویخشی أذاہ ومعاتبته أو یطلب عندہ بذلك منزلة 
أُو منفعة وھو غني عن الکذب مطلقا . 


وکذلك العائل الفقیر قد عدم المال: وإنما سبب الفخر والخیلاء والارتفاع علی القرناء: 
الثروۃ فی الدنیاء لکونە ظاھراً فیھاء وحاجات أھلھا إليەء فإذا لم یکن عندہ آسبابھا فلماذا 
یستکبر ویحتقر غیرہ فلم یبق فعله وفعل الشیخ الزاني والإمام الکاذب إلا لضرب من 
الاستخفاف بحق اللہ تعالی . والل أعلم . 


۳۔ (۱۰۸) ۔ قوله: (رجل علی فضل ماء) إلخ: عند البخاری 'َِلَه فی : (الشرب) 
بطریق عمرو بن دینار عن أبيی صالح: اورجل منع من فضل ماء؛ فیقول اللہ تعالی لە: الیوم 
اُمنعك فضلی؛ کما منعت فضل ما لم تعمل یداك؛). 


سے رفم )۷٤٤٢(‏ والنسائي في سننە؛ فی کتاب الزکاۃ؛ باب الفقیر المختال؛ رقم )۲٥۷٢(‏ و(۷۷٥۲)‏ وفي 
کتاب البیوع؛ باب الحلف الواجب للخدیعة في البیع؛ رقم (۷٦4٦)وابن‏ ماجه في سننه؛ في کتاب 
التجارات؛ باب ما جاء في کراھیة الأیمان في الشراء والبیعء رقم (۲۲۰۷) وفي کتاب الجھادء باب الوفاء 
بالبیعف رقم (۲۸۷۰). 


کتاب : الإیمان ۰۹ 





سے 
ہو ١‏ حا ھ۶ 2 


بالْملَۃِ يَمْتَفْةُ من ابْن السبیل: وَرَجْلّ بَايْم رَجُلاً بِیلعَة ٍبَعْد العَصْر مَحلَتَ الام لأكَتَھَا 
بگذًا وگذا فَصَلَقَهَ وَهُوَ عَلَی غَيْر ذلِكَء رخ کان بنا ا اَم : 
ِنْهَا وَفیٰء وَإِنْ لَمْ بُعْطه مِْھا لَمْ يَي). 


۱ 


...ْ۶ غرم 6 


)٠٠(- ۲۹٤‏ وحدثني زَمَيْرْ بن عَربء حَدَنَنَا جریر ٠‏ ح وَحَْدَثنًا سَعیڈ بن عَمرو 


قال الحافظ تَلل: ١إن‏ المعاقبة وقعت علی منعه الفضل؛ فدل علی أنە اأحق بالأصلء قال 
ابن بطال تل : (فإذا اأخذ حاجته لم یجز لە منع ابن السبیل). 

قال الحافظ فی أبواب اترك الحیل): وافی تسمیته (فضلاً) إشارۃ إلی أنه إذا لم تکن زیادةۃ 

قوله: (بالفلاة) إلخ : بفتح الفاءء ھی المفازة والقفر التی لا نیس بھا. 

فولە: (یمنعە من ابن السبیل) إلخ : والمراد بابن السبیل : المسافر المحتاج آ الما لگن 
یستٹنی منە الحربی والمرتد إذا أصرْ علی الکفرء فلا یجوز بذل الماء لھما. کذا فی الفتح . 

قولهە: (بعد العصر) إلخ : قال الخطابی تَِللل: (خص وقت العصر بتعظیم الإئم فیەء وإن 
کانت الیمین الفاجرة محرمة فی کل وقت؛ لن اللہ عظٔم شأن ھذا الوقت؛ بأن جعل الملائکة 
تجتمع فی وھو وقت ختام الأعمالء والأمور بخواتیمھاء فغلظت العقوبة فيهء لئلا یقدم علیھا 
تجرؤأ فان من تجراأ علٰیھا فيه اعتادھا فی غیر وکان السلف یحلفون بعد العصر؛: وجاء ذلك 
فی الخدیت ایضا١:‏ 

قوله: (لأخذھا بکذا) إلخ : أي : الحالف البائع . 

قوله: (فصدقہ) إلخ : أَي: المشتري . 

قولە: (وھو علی غیر ذلك) إلخ : أي: ما أخذھا البائع في الواقع بالقدر الذيی حلف أنه 
اخذ السلعة به. 

قوله: (ورجل بایع إماماً) إلخ: فیە وعید شدید في نکث البیعة والخروج علی الإمامء لما 
فی ذلك من تفرق الکلمةء ولما فی الوفاء من تحصین الفروج والأموالء وحقن الدماء. والأصل 
فی مبایعة الإمام أن یبایعه علی أن یعمل بالحق؛ ویقیم الحدودء ویأمر بالمعروف؛ وینھی عن 
المنکرء فمن جعل مبایعته لمال یعطاہ دون ملاحظة المقصود فی الأصل: فقد خسر خسراناً 
مبیناء ودخل فی الوعید المذکور وحاق بە إن لم یتجاوز اللہ عنە. 

وفیه: ان کل عمل لا یقصد به وجه اللہ وأرید بە عرض الدنیا: فھو فاسدء وصاحبه آثم . 
والہ ا لترفق, 

(٢٠٥٠)۔‏ قوله: (سعید بن عمرو الأشعثٹی) إلخ : هو بالشین المعجمة والعین المھملة؛ 
والٹاء المثلئةء منسوب إلی جدہ الأشعث بن قیس الکندي . 


("٣‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اڈ شْعَيؿء أَخْبرَنَا عَبَْرْ کِلاَمُمَا عَنِ الأَعْمَشِء 11 کاو مللھ کر ا ھن 
غر ترک مازہ رعلا سلئت 

٥۶۰۔ )۱۷٢١(‏ وحدذثني عم و الناقد رت 0 موا عَنْ أبی ا 
عَنْ اي مُرَیْرٌَ؛ 7و و مر ٥لک‏ لأ يکَلمهُمْ الله ولا بَنطُر ٭پھیراس 
لیم : : رَجُل خَلَف عَلَی یَمینِ بَغذَ صَلاة الَضرِ عَلَی مَالِ تُسلم فَاْتََمَة؛ رَباني حَدِ یه 
حَدِیثٍ الأعمَش . 





)١٤(‏ ۔ یاب: علظ تحریم فص ارتا حفرنہ وا فی می حست وش 
غٌُبَ بە في النار وإِنه لا یدخل الجنة إلا نفس مسلمة 
٦۔‏ (۱۷۱) حدثنا أَبُو بَکُر بْنُ اي شَيْة وَآَبُو وید الأَتَخُ الا : حَدَلنَا وَیِيع 


عَنِ الأَعْمَشء عَنْ أَيي اتا عَنْ أبي یی َال وت الله پ: َنْ فَتَل 
تَقْمَةُ بِحَدِیدَۃِ فحَدِيدَتَة فی بَیہ جو یداہ ایا ا ا تی سس تی ری کو مم تب 


قوله: (عیٹر) إلخ : بن بفتح العین: وبعدھا باء موحدة ساکنة؛ ٹم ثاء مثلثة . 
۷ انمت (فاقتطعه) إلخ : افتعل من القطعء كأنه قطعه عن صاحبه؛ أو أخذ 
اھر ناف لح اافاگرن ٰ 


)١٤(‏ ۔ باب: بیان غلظ تحریم قتل الإنسان نفسه وان من قتل نفسه 
ہشيء عذب بە في النارء وأنه لا یدخل الجنة إلا نفس مسلمة 
٥۔‏ (۱۹۰)۔ قوله: (بحدیدۃة) إلخ : هي القطعة من الحدید . 
قوله: (فحدیدته فی یدہ) إلخ : قال ابن دقیق العید: اھذا من باب مجانسة العقوبات 
الآأخرویة للجنایات الدنیویةء ویؤخذ منە أن جنایة الانسان علی نفسه کجنایته علی غیرہ فی 
الاٹی ا ات زاک ال عظانا بل ھی ل تعالی: اکس ت قیا اکھااائو لم فنل - 


)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرةۃ؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب الجنائز؛ باب ما جاء فی قاتل 
ال رک 152ای کتاب الطب) ہات شرب السم تاس وتارحافررت والخبیث: رقم 
(۷۷۸) والنسائي في سننەء في کتاب الجنائز؛ باب ترك الصلاةۃ علی من قتل نفسه؛ رقم )۱۹١۷(‏ وأہو 
داود فی سننهء في کتاب الطب؛ باب في الادویة المکروهة رقم (۳۸۷۲) والترمذي فيی جامعەہ؛ في کتاب 
الطب؛ باب ما جاء فیمن قتل نفسە بسمّ أو غیرہ؛ رقم )۲٠٢١٤(‏ و(٢٢٤٠۲)‏ وابن ماجه في سننه؛ فی کتاب 
الطب؛ باب النٹھي عن الدواء الخبیث: رقم )۳٣٤٤(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الدیات؛ باب التشدید 
علی من قتل نفسهء رقم )۲۳٦۷(‏ واحمد فی مسندہ (۲/ ۲٥٢‏ و۷۸١‏ و۸۸٦).‏ 


کتاب : الإیمان : ۱‌" 


ابر 


یَتَوَجّا بھَا فی بَطيْهِ فی نار ٍ کت الد لت تھا ئا وَمَنْ شَربّ سَمّا فَقَتَل نَفَسَة فَھُو 
َتحَسَاهُ فِي نَارِ جَهَنْمَ حَال کاو انا وس تی مِنْ جَبَلٍ كت تس قهَیَكردی في 


قیل : وفیه حجة لمن أوجب المماثلة فی القصاص؛ خلافاً لمن خصصەه بالمحدد؛ وردہ 
ابن دقیق العید تل بأن أحکام اللہ لا تقاس بأفعالهء فلیس کل ما ذکر أنە یفعله في الآخرۃ یشرع 
لعبادہ فی الدنیاء کالتحریق بالنار ‏ مثلاً - وسقي الحمیم الذي یقطع بە الأمعاء. 

قولە: (یتوجاً بھا) إلخ : هو بالجیم وھمزۃ آخرہ؛ معناہ: یطعن . 

قوله: (خالداً مخْلّداً فیھا أبدا) إلخ : وقد تسمك بە المعتزلة وغیرھم ممن قال بتخلید 
أصحاب المعاصي في النارء وأجاب أھل السنة عن ذلك بأجوبة: 

منھا: توھیم ھذہ الزیادةء قال الترمذي بعد أن أآخرجە: رواہ محمد بن عجلانء عن سعید 
المقبری؛ عن أبي ھریرۃ فلم یذکر : لَعَالَذا ِلد وکذا رواہ أبو الزنادء عن الأعرج: عن أبي 
ھریرۃء (یشیر إلی روایة الباب) قال: وھو أآصح؛ لن الروایات قد صحت أن أھل التوحید 
یعذبونء ثم یخرجون منھاء ولا یخلدون._۔ 

وأجاب غیرہ بحمل ذلك علی من استحله؛ فإنه یصیر باستحلاله کافرء والکافر مخلد بلا 


وقیل : ورد مورد الزجر والتغلیظ: وحقیقته غیر مرادة. 


وقیل: المعنی أن هذا جزاؤہء لکن قد تکرم اللہ علی الموحدین؛ فأخرجھم من النار 


وقیل : التقدیر: مخلداً فیھا إلی أن یشاء اللہ . 

وہلہ اتور ایال عاود طوب امن حصمه حقیقة الدوام کأنە یقول: یخلد مدة معینۂ وھذا کما 
یقال : علة ا شف اتطات وقریب منە ان یقال : اع كکئه مخت عسستھت آر کارنا سم+“) 
أو متردیاً فی جھنم: دائم مؤبدء ما دام ذاته موجودۃ فیھاء فالدوام والتابید بحسب الصفات 
المذکورۃ وموطنه المخصوص ؛ فکاأنه ا قال: إن هذہ الصفات والھیئات التی کان علیھا وقت 
قتله نفسه لا تفارقه فی ذاك الموطن أبداًء والل سبحانە وتعالی أعلم . 

قوله: (من شرب سما) إلخ: بضم السین: وفتحھا٘ وکسرھا: ٹلاث لغات؛: والفغتح 

قولە: (فھو یتحسّاہ) إلخ : أي: یشربہ في تمھل؛ ویتجرعه . 

قولە: (یتردی) إلخ : آئ رن 


"۲٢‏ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ھ۶ ضر 6٥‏ 


انور عو یوب تس ۲ ج یت می مد 
لْحارث) مہات شنۂ. مہہ ٠‏ الام 7 ً وَفِی .. 7 تُعبَة عَن سَلْمَات فال: 





شُعت ذکرات 
۸۔ (۱۷۲) حدَثنا يَحْیَیٰ بْنُ يَحْیىٰ امْبَرَنًا مُعَاوَیَة بن سَلام بن أبی سَلام 
الدمَشقِیُ ؛ عَنْ يَحْییٰ بن آ ےق ان تی وک ا مار ھا و میں 


فا تو الله لا تَحْتَ الشّْحَرة ون رَسُولَ الله ولا فَال: مُْ خَلّف عَلَی يَمین مل 


قوله: (کلھم بھذا الإسناد مثله) إلخ : یعني : ان ھؤلاء الجماعة المذکورین - وھم: جریرء 
وقتا٘ٔ وشعبة ۔ رووہ عن الاأعمش کما رواہ وکیع في الطریق الأولی؛ إلا ان2 5او تا فائذ؟ 
حسنة فقال: اعن سلیمان ۔ وھو الأعمش ۔ قال: سمعت ذکوان - وھو أبو صالح ۔ فصرح 
بالسماع. وفي الروایات الباقیة: یقول: (عن) والأعمش مدلس لا یحتج بعنعنته إلا إذا صح 
سماعه من الذي عنعنه من جھة آخری؛ فبین مسلم أن ذلك قد صح من روایة شعبة والل أعلم . 

٦۔‏ (۱۱۰) ۔ قوله: (آن أبا قلابة) إلخ : بکسر القافء واسمه عبد الله بن زید. 

قولە: (من حلف علی یمین بملة) إلخ : قال ابن دقیق العید: الحلف بالشيء حقیقة هو 
القسم بە وإدخال بعض حروف القسم عليه٠‏ کقولەه: والل؛ والرحمن؛ وقد یطلق علی التعلیق 
بالشيء: یمین؛ کقولھم: من حلف بالطلاق؛ فالمراد تعلیق الطلاق؛ وأطلق عليه الحلف: 
لمشابھته بالیمین فی اقتضاء الحث والمنعء وإذا تقرر ذلك؛ فیحتمل أُن یکون المراد المعنی 
الثانيیء لقولەه: (کاذا متسیدا1 والکذب یدخل القضیة الاعتباریة التيی یقع مقتضاھا تارۃ ولا 
یقع آخریء وھذا بخلاف قولنا : واللہء وما أشبهەء فلیس الإخبار بھا عن أمر خارجي بل هي 


)١(‏ قولە: 'ثابت بن الضحاك) الحدیث آخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب الجنائز؛ باب ما جاء في قاتل 
النفس؛ رقم )٣۳٦٣(‏ وفي کتاب المغازي؛ ا فر ارت رقم )٦١۱۷٤(‏ وفي کتاب فھسر نت 
الفتح : باب: إذ یبایعونك تحت الشجرةء رقم )]۸٤٤(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب ما ینھی عن السباب 
واللعن؛ رقم )٥٦٦۷٤(‏ وباب من أکفر أخاہ بغیر تأویل فھو کما قالء رقم )٥٦٦٥٦(‏ وفي کتاب الأیمان 
والنذور باب من حلف بملة سوی ملة الإسلامء رقم )٢٦٥٦٦(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الأیمان 
والنذور؛ باب الحلف بملة سوی الإسلام؛ رقم (۳۸۰۱) و(۳۸۰۲) وباب النذر فیما لا یملك؛ رقم 
)۳۸٤(‏ وأبو داود فی سننە : فی کتاب الأیمان والنذور باب ما جاء فی الحلف بالبراءة وہملة غیر 
اف رف 100ر ای سی جا کی ضا لاو ر اسیا ت بای ترامع العلت 
بغیر ملة الإسلامء رقم )۱٥٥٥١(‏ وفي کتاب الإیمانء باب ما جاء فیمن رمی أخاہ بکفرء رقم )۲٦٦٦(‏ وابن 
ماجه في سننەء في کتاب الکفارات؛ باب من حلف بملة غیر الإسلام رقم (۲۰۹۸) والدارمی فی سننه في 
کتاب الدیات؛ ہاب التشدید علی من قتل نفسەء رقم )۲۳٦٢(‏ وأحمد فی مسندہ ٣٣ /٤(‏ و٣٣).‏ 


کتاب : الإیمان "٣‏ 


غَیرِ الإسلام کاب فَهُوَ کَمَا قَال؛ َمَنْ قََلَ تُفْسَهُ بشَیٔءِ عُذّبَ ہہ يَومَ الْقِيَامَةء وَلَيْس عَلَى 
رَجُل تَذْرْ فِي شَيء لا بِنلکە. 
حا ۔(٠)‏ حذثني غن ان او حَدَثنا کا (وھوَ ابْنٌ مِنًا ) کال : 
حَدثیي أَبي ہ عَنْ یحییٰ بن أَيي گثیر قَالَ: حَدَتّيي أبُو قِلاَبَهًء عَنْ ثّابتِ بْن الضحًا ان 
غْة 


النْی پا فَال : علی ع50 نغالانتاثف وَلَمْْ الْمُؤْمنِ کَقَنْلهِء َمَنْ قَتَل 


٠ 
کا نے‎ 


لإنشاء القسم؛ فتکون صورۃ الحلف ھنا علی وجھین : أحدھما: ان یتعلق بالمستقبل؛ کقولەه: إِن 
فعل کذا فھو یھودی:؛ والثانی یتعلق بالماضی؛ کقولە: إن کان فعل کذا فھو يھوديی؛ وقد یتعلق 
بیلائ کر ا الکفارت لکول باکر تاکثارتبل جل الرتب :على کلبۃ یر کا 
قال). کذا في الفتح . 

قوله: (کاذباً) إلخ : وفي روایة : (کاذباً متعمداً). 

قال الشارح کَل: الیس المراد بە التقیید والاحتراز من الحلف بھا صادقاء لأنه لا ینفك 
لعاف اع کرس کشا تن لام الا بد آت کو اسظطب ا لاحات ہہ ات کاو مکتدا 
عظمتہ بقلبه فھو کاذب في ذلك: وإن کان غیر معتقد ذلك بقلبه فھو کاذب في الصورۃ؛ لکونە 
عظمه بالحلف بە؛ وإذا علم أنه لا ینفك عن کونە کاذباً حمل التقیید بہ اذا غای ایت 
لصورۃ الحالف؛ ویکون التقیید خرج علی سبب؛ فلا یکون لە مفھوم؛ ویکون من باب قول الله 
تعالی : ٭ل وَیَقَتَلُونَ 4 [آل عمرانء آیة: ]۱۱١‏ وقوله تعالی : ٭اولا دلو اَزلَدُکم تب إِملقَ 4 [الأعام آیڈ: 
۱.ء. 

قولە: (فھو کما قال) إلخ : قال الحافظ تل فی الفتح : (إن اعتقد الحالف تعظیم ما ذکر 
کفر وإن قصد حقیقة التعلیق فینظر: فإن کان أراد أن یکون متصفاً بذلك : کفر؛ لأن إرادة الکفر 
کفر؛ وإن أراد البعد عن ذلك: لم یکفر؛ لکن ھل یحرم عليه ذلك أو یکرہ؟ الثانی هو المشھور: 
ویحتمل ان یکون المراد بقوله: (فھو کما قال) التھدید والمبالغة فی الوعید: لا الحکم وکأنه 
قال: فھو مستحق مثل عذاب من اعتقد ما قال: ونظیرہ: ‏ من ترك الصلاة فقد کفرا أي : 
استوجب عقوبة من کفر . 

وقال ابن المنذر: قوله: افھو کما قال) لیس علی إطلاقه فی نسبته إلی الکفر بل المراد أنه 
کاذب ککذپ المعظم لتلك الجھة) . 

قوله: (ولیس علی رجل نذر فی شيء لا یملکہ) إلخ : وھذا عند الحنفیة رحمھم اللہ تعالی 
إذا لم یکن النذر معلقاً علی الملك. والتفصیل یطلب من کتب الفروع. 

(۰٠٠)۔‏ قوله: (ولعن المؤمن کقتله) اغ: أيى: لأنه إذا لعنه فکكأنه دعا عليه بالھلاك 
وقال النووی مل : (الظاھر ان لیا ابا سواء ذ فی اأصل التحریم وإِن کان القتل اأغْلظء وھذا 


۱ٰ٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


پشَيءِ في الڈُثیا ُذبَ پہ يَؤمَ القِيامَةء وَمَنِ اەمَی موی کَابَة لِيتَکٹر بِھا لَمْ يَرِذه الله إِلا یِلةَ 
وَمَن < خلف عَلی یَمین صبْر فَاچرَة) . 

×س۲ ۔ (۱۷۷) حدّثنا إِسْحَاقٰ بْنُ إِيْرَامِيمَ وَإِسْحَاقٰ بن مَنْصُورٍء وَعَبُْ الوَار ان 
عَبّدِ الصمد كُلْهُمْ عَنْ أ عَبْدِ الصّمّد بْن عَبْد الَوَارِثِ: عَنْ شعَبْةَ کی 0 0 ...5 
ِلاَبَةًء عَنْ ثابتٍ بُن الف ھاھ اانغار رف ا 720 7ف 6 6ل اق 


ھو الذي اختارہ الاإمام المازري 0,7 وقیل : غیر ذلك مما لیس بظاھر . 

قال الاإمام ابو حامد الغزالي ِللَنه وغیرہ: : (أ یجوز لعن احد من المسلمین ولا الدواث: 
ولا فرق بین الفاسق وغیرہ رذ بعرر غر اعات الکنار جا کات أو میتا إلا من علمنا بالنص أنہ 
مات کافرا کأبيی لھب وأبيی جھل وشبھھماء ویجوز لعن طائفتھم کقولك : لعن اللہ الکفارء ولعن 
الله الیھود والنصاری). 

قولە: (ومن ادعی دعوی کاذبة) إلخ : ھذہ ھی اللغة الفصیحة؛ یقال: دعوی باطل وباطلة؛ 
وکاذب وکاذبةف حکاھما صاحب (المحکم) والٹائنٹ فصح . 

قال القاضي: هو عام في کل دعوی یتشبع بھا المرہ بما لم یعط من مالء یختال في 
التجمل بە من غیرہ أو نسب ینتمي إليهء أو علم یتحلی بە؛ ولسن فو بن سض او فی 
یظھر ولیس ممن هو أھلهہ: فقد أعلم قَللهُ أنه غیر مبارك لە في دعوا ولا ذاكک ما اہثتت بھا 
ومثله الحدیث الآخر : (الیمین الفاجرۃ منفقة للسلعة ممحقة للکسب٢).‏ 

قولە: (لیتکٹر بھا) إلخ : ضصطناہ بالٹاء المثٹلكثة بعد الکاف:؛ وکذا هو فی معظم الاأصول: 
وھو الظاهر: وضبطه بعض الأئمة المعتمدین فی نسختہ بالباء الو 3ة ول وجە؛ وھو بمعنی 
الاولء أی : یصیر ماله کبیر عظیماً . 

قوله: (ومن حلف علی یمین صبر فاجرۃ) إلخ : کذا وقع في الاأصول ھذا القدر فحسب؛ 

قال القاضی عیاض کَلّ٭: لم یأت فی الحدیث ھنا الخبر عن هذا الحالف إلا ان یعطفه 
علی قوله قبله: ومن ادعی دعوی کاذبة لیتکٹر بھا لم یزدہ الل بھا إلا قلة؛ آئ: وکذلك من 
حلف علی یمین صبر فھو مثله: قال: وقد ورد معنی ھذا الحدیث تاما مبینا فی حدیث آخر: 

قوله: (یمیت ت صبر) إلخ : ھی ھي التيی التزم بھا الحالف عند حاکم ونحوں واأاصل اص 
الحبس والامساك: 

۷۔ (٭٠۰)‏ ۔ قوله: (ح وحدثنا محمد بن رافع) إلخ : قد یقال ھذا تطویل کلام علی 


کتاب : الإیمان "َ۱ 


عَن اللَوَزَئَ؛ عَنْ حَالٍِٰ نت عَنْ أَبي ِلاَبَةَء عَنْ ثابتِ بْن الضْحَالكِ قَال: فَال ال یا 
امن لف بل ہی الإسشلام کاؤِبا تَعَمْدا َو ما قالَء وَم قَتل تقْسَۂ بشَءِ عَلبَه اللُ بہ 
في ار جَھَنُم) : ھذا حذث مَفتات وَآمَا شُعبَة فُحَيلهُ: رَسُول اللہ قلٌ قال: مَْ حخَلف 
مل ہوّیٰ الإسلام کَاؤباً فَهُو کَمَا قَالء وَمَن دی تَفْسَةُ بشَيْء ذُبحَ ہہ يَوْمَ الْقيامَة؛. 


۱ ۔ (۱۷۸) وحدٹتا مُحَمَدُ بن رام وَعَبُْ بن خُمَیْيٍ جمیعاً عَنْ عَبْد الرزَاق. 
قَالَ ابْنُ رافع : حَدَثَنا عَبْدٌ الرّزٌاق . أحْبرَنَا مَغْمَرٌ عَنِ الژهرِيٌء عَنِ ابْنِ الْمُسَیبٍء عَنْ أبي 
مُرَیْرَۃً''ء قَالَ: "َهذنا مَمَ رَسُولِ الله اإلة خُتّیناء تَقَال ِرَجُل مِمَنْ بُذمَی بالإسْلام: ہٰذا 

ِن أَغلِ النَارِ فُلَمَا عَضَرنا ہد یں میس اوہ بی فُقیل: 


نا رَسْولَ الله الرَّجْل الَذِي فُلْتَ لَهُ آزفاً مِن ال الَار . فَإنه قاتل الَیوْمَ قتّالاً شْیِیداء 
وَقَذْ مَات . فَقَال البیٰ گا : إلی النَار . سای رس يَرتَاب . فَبَينمَا مُمْ عَلَی ذِلِكَ 


خلاف عادةۃ مسلم وغیرہ وکان حقه ومقتضی عادته ان یقتصر أولاً علی أبي قلابةف ٹم یسوی 
الطرق ‏ لاغ آت اما کر ارت 0ت ماع ا ارڈ 

و جوابه أن فی الروایة الأولی روایة شعبة عن أیوب نسب ثابت بن الضحك؛ فقال: 
(الانصاري) وفي روایة الثوري کل عن خالدء ولم ینسبەء فلم یکن لە بد من فعل ما فعل لیصح 

قوله: (عن خالد الحذاء) إلخ : قالوا: إنما قیل لە: (الحذاء6 لانه کان یجلس في 
الحذائین؛ ولم یحذ نعلا قطء ھذا هو المشھور؛ وروینا من فھد بن حیان ۔ بالمثناۃ ۔ قال: لم 
یحذ خالد قط؛ وإنما کان یقول: احذوا علی ھذا النحوء فلقب الحذاء وھو خالد بن مھران أُبو 
المُنازل - ہضم المیمء وبالزايء وباللام -. 
(خیبر) - بالخاء المعجمة - وھذا ا ا ا 

قولە: (فقال لرجل) إلخ : أي : فی شأنهە. 


قوله: (فکاد بعض المسلمین أن یرتاب) إلخ : فیە دخول ( أن) علی خبر کاد وھو جائز مع 


)١(‏ قوله: (آعن ابی ھریرة) الحدیث اأخرجهە البخاري فی صححہ؛: فيی کتاب الجھاد: باب إن اللہ یژید اللین 
بالرجل المفاجں رقم )۳٠٣٣(‏ وفی کتاب المغازی؛ باب غزوۃة خیبں رقم )٦٤٤ ٤(و )٦٢٤١٤٤(‏ وفی کتاب 
القدرء باب العمل بالخواتیم: رقم )٣٦٦٦٦(‏ والدارمی فی سننەه؛ فی کتاب السیر؛ باب إن الل یژؤید ھذا 
الدین بالرجل الفاجر؛ رقم )۲٥٥٢(‏ وأحمد فی مسندہ (۳۰۹/۲). 


اک الجزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


إِل لُمْ يَمُتْء وَلَكِنٗ بهِ چرَاحاً شَییداً. راو ار کر نو ور رم 


2 فأَخبر اللٔیٔ ا بِذٰلِكَ فَقَالَ: الله ابر أ كھڈ آئي عَيْڈ الله وَرسُولة کم مر الا 
فُتادذی فِي الاس : إِنَةُ لا يَذْخْل الْجِنَةَ إلا نَفْس مُسْلِمَة وَإِن الله بُوَءَ بد هٰذا الدینَ بالرّخل 


اْماجر) ٔ:- 


٥‏ حم مم و ام۲ 


۰۲ -(۱۷۹) حدّثنا فَتَيْبَةَ بْنُ سَعِیدٍء اکا رت 7ر خوان عو اا سن 
انا ےو 0و سا ای عازم عَنْ سَھُلِ بْنٍ لو 1 اف 19ا 
جروس امیس سا ین زان اللہ ا إِلّی عَسْکرہ“ مال 
با َال ما أََاً وسر و وم ققَالَ رَسُولُ الله پا : 0 


قوله: (لا یدخل الجنة إلا نفس مسلمة) إلخ: قال السندی کَ٘لا٭: لفيه تنبيه علی أن ذلك 
الرجل ما کان من المسلمین من أصله؛ لا أنه بسبب فعله ذلك خرج منھم؛ ویمکن أن یکون في 
هذا النداء تنبیه للمرتابین بالتبريی عن الریب فی کلامەء لآنه یخالف الإسلام فیضرٌ بدخول الجنة؛ 
وا تعالی أعلم). 

قوله: (بالرجل الفاجر) إلخ : والذي یظھر أن المراد بالفاجر أعمٌ من أن یکون کافراً أو 
فاسقا . 

۹۔ (۱۷۲) ۔ قوله: (حي من العرب) إلخ : یعني : ا( القاري) منسوب إلی (القارة) قبیلة 
معروفة من ثقیف . 

قوله: (فلما مال رسول ا قَلُ إلی عسکرہ) إلخ: أي: رجع بعد فراغ القتال في ذلك 
الیوم . 

قوله: (شاذٰۃ ولا فاة) إلخ : الشادٰة ۔ بتشدید المعجمة ۔ ما انفرد عن الجماعةء وبالفاء مثله 
ما لم یختلط بھم؛ ثم ھما صفتان لمحذوف؛ أي: نسمة والھاء فیھما للمبالغةء والمعنی أنه لا 
یلقی شیئا إلا قتله. وقیل: المراد بالشاذ والفاذ: ما کبر وما صغرہ وقیل: الشاذ: الخارج؛ 
والفاذ : المنفرد. وقیل : ھما بمعنی؛ وقیل : الثاني إتباع . 

قوله: (ما اجزأ منا الیوم) إلخ : مھموز؛ معناہ: ما أغنی وکفی أحد غناءہ وکفایته. 


)١(‏ قوله: اعن سھل بن سعد الساعدي) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحف؛ فی کتاب الجھاد باب لا 
یقول: فلان شھید: رقم (۲۸۹۸) وفي کتاب المغازي؛ باب غزوة خیبرء رقم )٦٢٤٤(‏ و(۷٤۲٢٦)‏ وفي 
کتاب الرقاق؛ باب الأعمال بالخواتیم؛ رقم )٣٦9٣(‏ وفي کتاب القدر؛ باب : العمل بالخواتیم؛ رقم 
)٦٦۷(‏ وأحمد فی مسندہ /٥(‏ ۳۳۲). 


کتاب : الإیمان "۱١۷‏ 





۱| 


ما َِه ِْ امْلِ النَّار. كَقَالَ رَجْلُ ین الّْقَزْم: تا کَائة آ6ا 00: ُكَرَع مَعَه كُلَمَا 
وقف وَقف مَعَةَ ادا أَسْرَعَ سر 7 و : فرح 7 کی“ جرح شُیبدا فَاسْتَعُجُل 
سو رت ار ہا ان کر شر اس کر رس سپ 
مَحَرَج الَجْلَ إِلَی رَ سُود الله لا کَفَالَ: اَشْھَدُ أَنّكَ رَسُود الله. فَال: سو 
الرّجْلُ الَّذِي دَکُرتَ آَيفَاً أَنَهُ ِنْ أَمْلِ النّاو۔ َأَغْكمَ النّاسْ هْلِك. مَفُلتُ مُقُلّتُ: أَنَا لکُمْ ؛ 

تی جُرِعَ جُرْحاً شیبداء فَاسنْمَجْل لْمَوْتَء وع تل کیہ پاٹ 


کے سر 8ق مھ ضا 
۲- ۳ 


فحَرَجِت فِي ظَلَبه حَنَی 

وهَبَةبَييَ قَيَيْوء کم تحَامَلَ عَليْه تل تفم 2. کَقَالَ رَسُودُ الله لة عِنْدَ ذْلِكَ: إِنَ الرّجْل 
َيعمَلُ عَمَل أمْلِ الْجَتة فِيمَا یَیدُو بْدُو لاس وَھُوَ ہِ ِن اَم النَارء وَإِنْ الرّْْلَ لَیَعْمَلُ عَمَلَ أَمْلِ 
الَارٍ فيمَا ییّدُو لِلتَاس وَمُوَ مِن أَمْلِ الجَنة. 


۰٠ 


قوله: (أما أنه من أھل النار) إلخ : وفي حدیث أکتم بن أبي الجون الخزاعي عند 
الطبراني : اقال: قلنا: پا رسول اش فلان یجزي فی القتال: قال: هو فی النار قلنا: یا 
رس فااقت کا ور رض کم فأین نحن؟ قال : ذلك إخباث 
النفاق؛ قال: فکنا نتحفظ عليه فی القتال٢٢٠٥‏ 

قولە: (فقال رجل من القوم) إلخ : هو أکتم بن أبي الجون. 

قولە: (أنا صاحبە) إلخ : معناہ أنا أصحبه فی خفیة وألازمه؛ لأنظر السبب الذي یصیر بە 
من أھل النارء فإن فعله فی الظاھر جمیل؛ وقد أخبر النبي قللُ أنە من أھل النار فلا بد لە من 

قوله : (نصل سیفه) إلخ : أي : حدیدة السیف. 

قوله: (وذبابه) إلخ : وھو بضم الذالء وتخفیف الباء الموحدة المکررة؛ وھو طرفه 
الآسفل . 

قوله: (بین ثدیيه) إلخ : الثدي ۔ بفتح الثاء - وھو یذگر علی اللغة الفصیحة التي اقتصر 
علیھا''' الفراء وثعلب وغیرھماء وحکی ابن فارس والجوھري وغیرھما فيه التذکر والتانیٹ . 
قال ابن فارس: الثدي للمرأةۃ؛ ویقال لذلك الموضع من الرجل: ثندوۃء وثندؤہ بالفتح بلا ھمز: 
وبالضم مع الھمز . وقال الجوھري : والثدي للمرأۃ وللرجلء ٠‏ فعلی قول ابن فارس یکون في ھذا 
الحدیث قد استعار الثدي للرجل : وجمع الثدی : آئد 202 ویِدی ۔ بضم الثاء وکسرھا. 

قوله: (وھو من أھل الجنة) إلخ : زاد في حدیث أکتم : اتدرکە الشقاوۃ والسعادة عند 


خروج نفسهء فیختم لە بھا٢.‏ 


۸|"َ"۱( الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٣۔‏ (۱۸۰) حذثني مُحَمَذ بن رافع: عَدَنْنَا الریَیْرِیٌ (وَمُوَ مُحَمَد بن 
".ھ2 بن الژْيْر) خلا شَيَان ال : سَیِعْث الْحَسَيَ یَقُول: ١إ‏ رَجُلاَ مِمَن کَانَ قبلُمْ 
خَرَجَت به قَرْحَةٌ فلمَا ادِنه ار سَھُما مِن کِثائته فَتَكَأمَاء لم يَرقَإ الم عَنٌی مَاتَ؛ َال 
ربُکُم: فُذ حَرَمْتٌ عَليه الحَنَةً). ُم مَذ يَنَهإِلَى الْمَسْجد فقال: إي وَاللهِ لَقَد حَدْتَني بھٰذا 
الَذَرے س9“ عَنْ رَسُول الله عیات فی ھٰذا المَسُجد. 





ایت 
قولە: (من كنائته) إلخ : هي بالفارسیة (ترکش)ء لانھا تكنّ السھام أي : تسترھا. 


قوله: (ننکاما) إلخ : آی: قشرھاء وخرقھاء وفتحھا. قال الشارح : ھذا محمول علی أنہ 
لکاسا ایشججالا لاّثرت (کنا ید ل عَليدَ رَوَایَة الیغازیٰ : (بادرنی عبدي بنفسه) أو لغیر مصلحة 


الہ لو کان علی طریق المداواة الي یغلب على الظن نفعھا لم یکن:حراماً۔ الله اعلم: 

قوله: (فلم یرقاً الدم) إلخ : أي: لم ینقطم . 

قولە: (قد حرمت عليه الجنة) إلخ : ظاھرہ یقتضي تخلید الموحد في النار. والجواب عنه 
نجرا 

أحدھا : أنه کان استحل ذلك الفعل فصار کافراً. 

ٹانیھا : کان کافراً في الأصل؛ وعوقب بھذہ المصیبة زیادۃ علی کفرہ. 

ٹالٹھا: ان المراد أن الجنة حرمت عليه فی وقت مَاء کالوقت الذي یدخل فيه السابقون: 
أو الوقت الذي یعذب فیه الموحدون في النار ٹم بخرجون. 

رابعھا : المراد جنة معینة کالفردوس ۔ مثلاً ۔. 

خامسھا: ان ذلك ورد علی سبیل التغلیظ والتخویف؛ وظاھرہ غیر مراد. 

سادمھا : آن التقدیر حرمت عليه الجنة إن ششت استمرار ذلك. 

سابعھا : قال النووي : یحتمل أُن یکون ذلك شرع من مضی أن أصحاب الکبائر یکفرون 
بفعلھا۔ کذا في الفتح . 
ٰ قولە: (في هذا المسجد) إلخ : ہو مسجد البصرة. 


)١(‏ قوله: اجندب؟ الحدیث أخرجه البخاری فيی صحیحہ؛ في کتاب الجنائز؛ باب ما جاء في قاتل النفس؛ رقم 
)۱۳١١(‏ وفی کتاب أحادیث الأنبیاء رقم .)۳٣٤٤(‏ 


کتاب : الإیمان ۹‌"۱ 


س1 خرسم را مو ای کر ری حَدَنَنَا وَهبُ بْنْ جریرہ عَلَتتَا 
چو ہو رہ مرو و کاو ا یں کی 
ُمَا تَبنًا وَنَا تَخُشٰی أَ بَگُوٌ جُنذَبٌ کَذَبَ عَلی رشولِ الله 5. ئ : قَالَ 
)١۸(‏ ۔باب: غلظ تحریم الغلول ونه لا یدىخل الجنۃ إلاّ المؤمنون 
٥۔‏ (۱۸۲) حدّثني زَمَيْرُ بن حَرْبء حَدَثنا عَاشِمُ بْنُ الْقَاسِمء حَدَننًا عِكَرِمَةُ بْنُ 
عَمَارء قال: عَدَّلََي سِمَاڈ الحَتفِیء أبُو رُمَيْل قال: حَدَثيٍی عَبْدُ الله بْنْ عَبّاس . قال : 
عتتَيي عُمَر بْْ الَْطاب*' فال: لَمًا کان يَوْمْ عَيبَر اَبَل نفر ِْ صَحَاب الب لا 
الو : فان ششهید فَلانٌ شُھیڈ. حَئّی مَرُوا عَلَی رَجْلِ فَقَالوا فان شُھیة. فَقَال 
ول اللأے پل8: کلا۔ نی رَأبَفُۂ فی الئَارِء فی بُرتَوِ عْلمَا أوْ عَاء5. تُمْ َال 


۹۱۔ (٥٠۰٠)۔‏ قوله: (فما نسینا) إلخ : وفي البخاريی: واما نسینا منذڈ حدثنا) أشار بذلك 
إلٰی تحققه لما حدث بەء وقرب عھدہ بەء واستمرار ذکرہ لە 

قوله: (وما نخشی أن یکون جندب کذب) إلخ: فيه إشارۃة إلی أن الصحابة ہن . عدول؛ 
وأن الکذب مأمون من قبلھم؛ ولا سیما علی النبي پل . 

قولە: (خراج) إلخ : بضم الخاء المعجمة. وتخفیف الراء آخرہ جیم؛ هو القرحة. قال 
الحافظ تَڈة: (ھذا تصحیف؛ والصحیح جراح ۔ بکسر الجیم؛ وتخفیف الراء؛ آخرہ حاء ۔ کما 
ھو عند البخاري في الجنائز . 


)٦۸(‏ ۔ باب: غلظ تحریم الغلول وأنه لا یدخل الجنة إلا المؤمنون 
۲۔ (٤١۱۱)۔‏ قوله: (مروا علی علی رجل) إلخ: لعله کرکرۃ ۔ بفتح الکاف الأولی وکسرھا ۔ 
وأما الثانیة فمکسورۃ فیھماء وھو الذی أُھداھا للنبی قلُ موذة بن علی . 
قولە: (کلا إني رأیته فی النار) إلخ : زجر ورڈ لقولھم فی هذا الرجل : أنه شھید محکوم لە 
قولە: (فی بردة غلّھا) إلخ : بہضم الباء: کساء مخطط وھی الشملة والنمرةء جمعھا برد 
بفتح الراء وافی بردة) أَي : من اُجلھا فاسس انا 


)١(‏ قوله: (عمر بن الخطاب؟ الحدیث أخرجه الترمذي في جامعه؛ في کتاب السیر باب ما جاء فی الغلول؛: 
رقم )۱٥١۷ ٤(‏ والدارميی فی سننەه فی کتاب السیں باب ما جاء فی الغلول من الٰشدة رقم )۲٢۹٢(‏ وأحمد 
فی مسندہ ۳٣/١(‏ و٤۷٦).‏ 


٣‏ الجزء الثٹاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 الله کنا : یا ابِنَ لٰخخطاب: اذْهَبْ نَا فی الناس أ َئَهُ لَآَیَدْخْل الْحَنَةٌ إلا المُؤْمِنُونَ. 
. فَخْرَجِْتُ فَتَادَیِْتُ: الا 090 الَحَنَةً 7٦‏ 0 


و پًَ 


گژر ٹن تد التّقلیٰ: عن شالم آہی الْعَیتِ, گی ان تُوْع؛ کر کو بت 


کے 
مے 


وحَدّنَا قتَِيةُ بن سید ۳ھ+*8 حَدَثَنَا عَبْدٌ العَزیز (يَعْني ا تعَمَيامَ َزر عَنْ 
اي ِء عَن ایی 7 2" هخْرَجْنا مع ال کا إلی خیبر چ0 


کر ار عو ئا نا7 7 با لَه َجل بن عنام ُذعَی ِفَامًَ سو وم جو 


زا وا کا مب نول ال ھن عَك: رم بِسَهُم ٤‏ فَکانَ فیه حَتفۂ. فَقْلَا: 
مَنَیئاً لَهُ الشّْهَادَة یا سشُولَ اللَها قال رَ سول الله پلا: کلا۔ وَالَدِي تَتْسْ مُحَمّدِ بیو إِنْ 


لمْْلة تہب عَليه تارآ۔ اھ بن لام یو غییں تم نیا تب قَال: : ففْرَْ 
الحَاسَی: فُجَاءَ رَجُْل بشِراك أوْ شِراکین: فَقَالَ: يَا رَسُول الله أَصَبْثٌ یَوْمَ عَیبَرَ. فَقَال 


قولە: (غلّھا) إلخ : الغلول: قال أبو عبید: هو الخیانة فی الغنیمة خاصةء وقال غیرہ: هي 

الخیانة فی کل شيءء ویقال منە: غل یغل - بضم الغین -. 
۳۔ )۱۱١(‏ ۔ قوله: (رفاعة بن زید من منی الضبیب) إلخ : قال الواقدي: کان رفاعة قد 

وفد علی رسول اللہ گلا فی ناس من قومہ قبل خروجه إلی خیبر فأسلمواء وعقد لە علی قومه. 

قوله: (یحل رحله) إلخ : الرحل : ۔ بالحاء المھملة ۔ مرکب الرجل علی البعیر. 

قوله: رنکاع وھ رج بفتح الحاء المھملة وإسکان المثناۃ فوقہ أي: : موت؛ وجمعه 
حتوف؛ ومات حتف أنفەه: أي: من غیر قتل ولا ضرب . 

قولە: (إن الشملة لتلتھب عليه) إلخ : یحتمل أن یکون ذلك حقیقةء بن تصیر الشملة نفسھا 
نارڈء فیعذب بھا. ویحتمل أن یکون المراد اُنھا سبب لعذاب النارء وکذا القول في الشراك 
الاتی ذکرہ. 

قولە: (بشرك) إلخ : ع ان المعجمة؛ وھو السیر المعروف؛ الذي یکون فی النعل 
علی ظھر القدم . 


)١(‏ قوله: (عن أہي ھریرةۃ٥‏ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب المغازي؛ باب غزوة خیبر؛ رقم 
)٦٣٢٤٤(‏ وفی کتاب الأیمان والنذورء باب ھل یدخل فی الأیمان والنذور الأرض والغنم والزرع والامتعة 
رقم )٦۷۰۷(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الأیمان والنذر باب هل تدخل الأرضون في المال إذا نذرء 
رقم (۳۸۵۸) وأبو داود فی سننەء في کتاب الجھادء باب فی تعظیم الغلول؛ رقم (۲۷۱۱). 


کتاب : الإیمان ۱ 
کی الله بنا : شِرَاهُ مِنْ تار ار شِراکانِ مِن تار . 
ھی رہہ ےس وس 


ات ال او ہگر: مث مایا بر عزب: علق عثاہ زقی غو عغاه 
ا ا ا ,7 ہاؤ الققیل بن نر الثزسی آ نی الین کا فقال 


۳1 
سے حص حر حر چھ 


۳ ذلِكَ لئ ئن ٍى ١‏ خر الله لاگمار لا مَاجز 7 بت لی اي ماج إِلَيه 
الطفَيْل بُنْ عمُرو وَھَاجْرَ مَعَةُ رَجْل مِن فقُؤمه؛ فَاجْتَوَ نووا الْمَیِیئةً: فُمَرضء فحَرْع قَأعَدٌ 


ره ای عل تعاس اعية یسب خاتر راف |ذا رمفقتل معارزلا بیرق اف 
سواء ردہ أو لم یردہء فإنه لا لم یحرق متاع صاحب الشملة وصاحب الشراك؛ ولو کان واجباً: 
لفعلهء ولو فعله لنقلء وأما الحدیث: امن غلٌ فأاحرقوا متاعہء واضربوہ وفی روایة: ۶ واضربوا 
مہ صضعیت ین اہن عید الیر وغیرہ ضعفه قال الطحاوی ھا: کول عوسی 9 
شرع ویکون هذا حین کانت العقوبات فی الاموالء واللہ اعلم). 


قوله: (شراك من نار أو شراکان من نار) إلخ : فیه غلظ تحریم الغلولء ولو کان قلیلاً اھ. 


)١٤۹(‏ ۔ باب: الدلیل علی أن قاتل نفسه لا یکفر 
۹٤‏ ۔ )۱۱٦١(‏ ۔ قولەه: (ھل لك فی حصن حصین ومنعة) إلخ : هي بفتح المیم؛ وبفتح 
ال تاب گاتا نلغتاتت ذکرھما ابن السکیت والجوھری وغیرهھما: والفتح أآفصح وھي العز 
والامتناع ممن یریدہ؛ وقیل : المنعة جمع مائع؛ کظالم وظلمة ای جماعة یمنعونك ممن 
یقصدك بمکروہ. 


قوله: (فاجتووا المدینة) إلخ : هو بضم الواو الثانیة : ضمیر جمع؛ وھو ضمیر یعود علی 
الطفیل والرجل المذکور ومن یتعلق بھماء ومعناہ: کرھوا المقام بھا لضجر ونوع من سقم. قال 
ابو عبید والجوھری وغیرھما اجتویت البلد: إذا کرھت المقام بەء وإن کنت فی نعمة. قال 
الخطابي : وأصله من الجوی؛ وھو داء یصیب الجوف . 


قوله: (فجزع) إلخ: أي: لم یصبر علی الألم. 


)١(‏ قولەه: (عن جابر؛ الحدیث لم یخرجہ أحد من أُصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ؛ وقد أخرجه 
اُحمد فی مسندہ (۳/ ۰.ء.. 


۲ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مَشَاقصَ لەُ ڈء فَقَطم بِهّا بَرَاجِمَةُء فَشْحََتْ وَدَاہُ حتی مَات . رہ الطْقَيل بْیُ عَمٰرو فِي مَنَايهِء 
راہ وَمَيْتَثْهُ حَسَنَة وَرَآہُ مُفُطیاً تدَلهة: فَقَال ل: مَا صَیَع بِك رَبك؟ فَقَال: غفر لِي بھجرتي 


لی نہ پا فَقَال: مَالِي أَرا مُمَطٔیا يَدَيكَ؟ قَال: یل لِي : َنْ تُضْیْع مِنك مَا أَنْسَذْتَ. 
سُهَا الطْفيل عَلى رَسُولِ اللہ َلل . فَقَال رَسُولَ اللہ ول : اللَهْمَ وَلِیَدَبه فَاغْفْرا. 





)٠٥(‏ ۔باب: فی الریح التي تکون قرب القیامة 
تقبض من فی قلبه شوء من الإیمان 


۰۰۸ ۔ (۱۸۵) حتدثنا أَحْمَدُ بن عَبَْةَ الضَبْیْء عَدَتنَا عَبْدُ الْعَرِیزِ بْیُ مُحَمّ وَآَبُو 
عَلَقَمَةَ الَْرُوی. ال : عَدَلنَا صَفُوَان بْنُ سُلَیْم؛ و رج بن سَلَمَانَ عَنْ أبیوء عَنْ 


قولە: (مشاقص) إلخ : می بفتح المیم وہالشتن المعجمة وبالقاف: وبالصاد المھملة 
وهميی جمع مشقص ۔ بکسر المیمء وفتح القاف _ قال الخلیل وابن فارس وغیرھما: ھو سھم فيه 


نصل عریض . 

قوله: (براجمہ) إلخ: بفتح الباء الموحدة وبالجیم؛ فھي مفاصل الأصابع؛ واحدہ: 
پر جم 

قوله : (فشخبت یداہ) إلخ : هو بفتح الشین والخاء المعجمتین؛ أي : سال دمھما . وقیل: 
سال بقوۃ. 


قوله: (اللھم ولیدیه فاغفر) إلخ : فی ھذا الحدیث حجة لقاعدة عظیمة لآھل السنة: ان من 
قتل نفسه أو ارتکب معصیة غیرھا ومات من غیر توبة: فلیس بکافر ولا یقطع لە بالنار بل ھو 
فی حکم المشیئةء وقد تقدم بیان القاعدة وتقریرھاء وھذا الحدیث شرح للاأحادیث التي قبله 
الموھم ظاھرھا تخلید قاتل النفس وغیرہ من أُصحاب الکبائر فی النار . وفیه إثبات عقوبة بعض 
أصحاب المعاصی؛ فإن ھهذا عوقب فی یدیەء ففيه رد علی المرجثة القائلین نان المعاصي ۲ 
تضر واللہ أعلم . 

 )٤٥(‏ باب: في الریح التي تکون قرب القیامة 
تقبض من في قلبه شیء من الإیمان 
٥۶۔‏ (۱۱۷) ۔ قولە: (أحمد بن عبدة) إلخ : بإسکان الباء. 


قوله: (أہو علقمة الغروي) إلخ : بفتح الفاء وإسکان الراء واسمه عبد الله بن محمد بن 
عبد الله بن أبی فروۃ المدني؛ مولی آل عثمان بن عفان ان 


کتاب : الإیمان ْ "٣‏ 





"ےم 


بي هُرَبْرَة 01 00 مرن ال ا ۷ن الله يَبْعَثُ رِیحاً می الْيَمَيْ؛ لَیَنَ مِنَ 


الحریرء لا تدع أحدا في قَله (ال أبُو عَلْقَمَة: ِفقال حَبَّة حَبّة. وَقال عَبْدُ الَزیز: مِنْقّال در 
بِنْ إیمان إلا فََضنْة). ٰ ْ ْ 
)٥٥(‏ باب: الحث علی المبادرۃ بالاعمال قبل تظاھر الفتن 
۶۸ ) خافکی کیل الرت ئن رد غی عینا ئن سنا نز 


. 37 


جَغقَرٍ قَال اب أَبْبَ: حَدَکا إِسْمَاعِيل. قَال: أَخيرنی الْعلاۂ عَن ابیهء عَن اي مُرَیرَ 
ا رَسَُولَ اللہ ؤ فَالَ: ایروا ِالأعَمَالِ ینا کقطع اللَبْلٍ الْمظِْم؛ رفس سس 





قولهە: (ریحاً من الیمن) 7 وفی حدیث آخر ذکرہ مسلم فی آخر الکتاب عقب أحادیث 
الدجّال : : فریحاً من قبل الشام؟ فیحتمل أنھما ریحان: شامیة ویمانیةء ویحتمل ان مبدأھا من 
احد الاقلیمین ٠‏ ثم تصل إلی الآخر وتنتشر عندہ واللہه اأعلم . 

قولٰهە: (ألین من الحریر) إلخ : : فيه - واللہ أعلم ۔ إشارۃ إلی الرفق بھم والإکرام لھم . 

قوله: (إلا قضعه) إلخ : قد وردت فی ھذا النوع أحادیث : 

منھا: ٦لا‏ تقوم الساعة حتی لا یقال فی الأرض ال اللہ . 

ومنھا : الا تقوم علی أحد یقول : الل اللہ“ . 

ومنھا لات سس ہس سی لس موا سی سو ری 
اشک فان ظاھر الأاول نہ ا سے و بالحق٘ وظاھر الشانی : 
البقاءء ویمکن ان یکون المراد بقوله : ا أمر الل) ھبوب تلك الریح؛ فیکون الظھور قبل ھبوبھاء 
فبھذا الجمع یزول الإشکال بتوفیق اللہ تعالی . فأما بعد ھبوبھا فلا یبقی إلا الأشرارء ولیس فیھم 
مؤمن؛ فعلیھم تقوم الساعةء وعلی هذا فآخر الاأیات المؤذنة بقیام الساعة : ھبوب تلك الریحء 
وفد ورد من قول عیسی للا : ہإن الساعة حینئذ تکون کالحامل المتم لا یدري أھلھا متی تضع). 

 )١٥(‏ باب: الحث علی المبادرۃ بالأعمال قیل تظاھر الفتن 
۹۔ (۱۱۸) ۔ قوله: (بادروا بالأعمال) إلخ : معنی الحدیث الحثٌ علی المبادرۃ إلی 





(١)‏ قول: اعن أبي ھریرة٥‏ لم أجد هذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصؤل الستة سوی مسلم رحمه الل. 
)٢(‏ قوله: اعن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجہ الترمذي فی جامعہ؛ فی کتاب الفتن 0102 
اللیل المظلم: رقم .)۲۱۹٥(‏ 


٤‏ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





بُضبمُ الرّجْلَ مُؤ کايتا ویعسیٰ ںٍ گار يْيي مُویناً َبّضْبخُ گافراء یبیع دِیته بعرض من 
ث٥‏ 
الٰدنیا). 


)٢۱٥(‏ ۔ باب: مخافة المؤمن ان دحیط عمله 


۳۰ ۱۸۷۰( حذثنا بُو بَگرِ بْنْ أَبي شَیْبَةَ 02002غى99 ات ہت ری خَدُثنًا 


کنا 0نا 6 کات انان ا کا لت 01 00 0ات فو الا 


و بت لین ڈاف ا دیس سوک فوق صوت ئ4 [الحجرات:  ]٢‏ إلی آخر الايَة . علع ثانتٹ 
بی قُیس فِي بَیته وَقَال: نا مِن أغل النّار . وَاختبَس عَنِ اي 8ل. -ٌدد سس 





الأعمال الصالحة قبل تعذرھاء والاشتغال عنھا بما یحدث من الفتن الشاغلة المتکائرۃ المتراکمة 
کتراکم اللیل المظلم لا المقمر بحیث لا یتبین فیه الصدق من الکذبء والحق من الباطل . 

قوله: (یصبح الرجل مؤمناً ویمسی کافراء او یمسی مومناً) إلخ : هذا شك الراويء وھذا 
لعظم الفتن ینقلب الإنسان في الیوم الواحد ھذا الانقلاب . 

قولە: (یبیع) إلخ : ا 

قوله: (بعرض من الدنیا) إلخ : بفتحتین: آئ؟ اذ متاع دنئ وثمن ردیء. قال 
الطیبی لہ : ٢‏ قولە ق : یصبح الرجل.٢٠٠)‏ إلخ استثئناف بیان بحال المشبه؛ وھو قوله: افتنا) 
وقوله: قییم ٠٠.‏ إِلٰخ: بیان للیان: 

)١٥(‏ ۔باب: مخافة المؤمن أن بحبیط عمله؛ ء وقوله تعالی: 
2 کے“ وص سرے 
لا ترفعوا اصوایکم فو صوتِ اي کہ 

۷۔ (۱۱۹) ۔ قوله: (جلس ثابت بن قیس) إلخ : کان ظہ جھیر الصوتء وکان یرفع 
صوثه؛ ك۳ ۶ک" 00090 
الالتفات : اکان برع صوتہ فوق صرت النبی گل ہے نٹ آی: لقولہ 
و ط 9 ضط الخ رات 8 [الحجرات؛ آہ آیة: ]٢‏ قافن ات ہس لہ کان من 





)١(‏ قوله: لعن اُنس بن مالك٤؟‏ الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب المناقب؛ باب علامات النبوۃ 
عليه السلامء رقم )۳٦٣٣(‏ وفي کتاب التفسیر؛ سورۃ الحجرات؛ باب لا ترفعوا أُصواتکم فوق صوت 


ےج و ےج جج ٭ 8 8ج ھی ھی ھی ھی ھی ھے ھً ہے مھ ہج 5ة مم مج م*٭ یی يھج يىقج يیجؿ يج يج يؿ٭ ؿ ىیؿ يؿ غؿ ؿ٭ يؿّ ۰ؿ یؿ ؿ ھؿ٭ يی یج و و یع یج و چو ےی مع مج ےْ>ج >٭ ھجم یم عم ك×جچ ۓۃے۔ یؿ ×٭ جو مج ۓ>۔ ھج ٭×٭+)م ؿٌءع۔ ج غ 8ءء ےو مہم 


واعلم أُن ظاھر الایة مشعر بأن الذنوب مطلقاً قد تحبط الأعمال الصالحة؛ ومذھب أھل 
السنة أن المحبط منھا الکفر لا غیر؛ والأول مذھب المعتزلة: ولذا قال الزمخشری: (قد دلت 
الأایة علی أمرین ھائلین : أحدھما: ان یرتکب من الاآثام ما یحبط عمل المؤمن . والثاني : ان فيی 
أعماله ما لا یدری أنه محبط؛ ولعله عند اللہ تعالی محبط). 

وأجاب عن ذلك ابن المنیر تَللله بأن المراد في الآیة الٹھيی عن رفع الصوت علی الاإٴطلاق: 
ومعلوم ان حکم النھي الحذر مما یتوقع في ذلك من إیذاء النبي قٌَُء والقاعدۃ المختارۃ ان 
إیذاءہ عليه الصلاة والسلام یبلغ مبلغ الکفر المحبط للعمل باتفاق: فورد التھيی عما ھو مظنة 
لأذی النبي ُء سواء وجد ھذا المعنی أو لاء حمایة للذریعةء وحسماً للمادۃ. ثم لما کان ھذا 
المٹھيی عنه منقسما إلی ما یبلغ مبلغ الکفر ۔ وھو المؤذي لە عليه الصلاة والسلام ‏ وإلی ما لا 
یبلغ ذلك المبلغء ولا دلیل یمیز أحد القسمین عن الآخر لزم المکلف أن یکف عن ذلك مطلقاء 
خوف ان یقع فیما هو محبط للعمل؛ وھو البالغ حد الاذی؛ ا3 ذلیل ظاھراً یمیزہ وإن کان: 
فلا یتفق تمییزہ فی کثیر من الأحیان؛ وإلی التباس أحد القسمین بالآخر وقعت الإشارۃ بقوله 
ستاف< وآ کت تحبط اعملل کم وآنر و لا حم 9ت 8 [الحغرات: آباہ ۴ 

ٹم قال ۔ عليه الرحمة - وھذا التقریر یدور علی مقدمتین کلتاهھما صحیحة : 

إحداھما: أن رفع الصوت من جنس ما یحصل بہ الأذی: وهذا أمر یشھد به النقل 
والمشاهدةء حتی إن الشیخ یتاذی برفع التلمیذ صوته بین یدیەء فکیف برتبة النبوۃة؛ وما تستحقه 
من الإجلال والإعظام! 

وثانیتھما : إن إیذاء النبي قُ کفر وھذا ثابت قد نص عليه آئمتناء وأفتوا بقتل من تعرض 
لذلك کفراء ولا تقبل توتہء فما أتاء أعظم عند الله تعالی وأکبر. 

قال العلامة الالوسيی البغدادی لل: اثم إِن من الجھر ما لم پتناوله النھي بالاتفاق؛ وھو 
ما کان منھم فی حرب أو مجادلة معاند أو إرهعاب عدو أو ما أشبه ذلك مما لا یتخیل منە تاذ أو 
استھانة ففي الحدیث أنه عليه الصلاة والسلام قال للعباس بن عبد المطلب لما وَلٰی المسلمون 
یوم حنین : ا9ناد اأصحاب السمرة؛ فنادی بأعلی صوتە: أین أصحاب السمرة) وکان رجلا صیتاء 
یروی أُن غارۃ أتتھم یوما فصاح العباس : یا صباحاہ! فأسقطت الحوامل لشدة صوته؛ وفیه 
یقول نابغة بنی جعدة: 
زجرۃ :اتی صضحروہ الس اع [ڈا اٰشغی آكیختعتعلطن بالغتم 

زعمت الرواة ة أنه یزجر السباع عن الغنم فیفتق مرارة السباع في جوفھاء وذکروا 0 
ابن عباس شَلللہ : فکیف لا تفتق مرارة الغنم؟ فقال: لأنھا ألفت صوته. 


٦‏ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سال ال للا سَمٰد بن مُمَاؤ فٗ لَ: یا آیا عَمرو؛ مَا شَأنْ اہچ؟ آشْتگی؟ فَالَ سَعْدڈ: إِنه 
لَجَاری: نٹ تا قَال: اہ سَمد فَنَگر َه قُْلَ رَشُولِ الله ویئ. فَقَال 
گاہگ: آئزئٹ هُدہ الايَه وَلقَذ عَلِنُمْ آني مِن أَرْفيکم ‏ ضَوتاً عَلی رَسُولِ اللہ إ2. فََنَا مِنْ 
أمْلِ الَارِ؛ قَذَکَرَ ذٰلِكَ سد لی پل . کَقَال رَسُول اللہ گل : بَلْ هُوَ ین ألِ الَجَنّا. 


١٦۔‏ (۱۸۸) وحدڈثنا فَنُ بْنْ نَسَیْرہ عَدَتََا جَغْفرُ بْیُ سمُلِیْمَانَء عَثَثنَا ابت: عَنْ 


7 


ب 


استدل العلماء ء بالأیة علی المنع و پٹ بھرےدے ہر ہے سو دو 
وسلم؛ وعند قراءة حدیثه عليه الصلاة والسلام: لأن حرمتہ میتاأً کحرمتہ حیاً. وذکر أبو حیان 
کراهة الرفع أیضأً بحضرۃ العالمء وغیر بعید حرمته بقصد الإیذاء والاستھانة لمن یحرم إیذاؤہ 
والاستھانة بە مطلقاء لکن للحرمة مراتب متفاوتةء کما لا یخفی . 

قولە: (فسال النبی قلُ سعد بن معاذ) إلخ : استشکل ذلك بعض الحفاظ بأن نزول الایة 
المذکورة فی سنة الوفود بسبب الأقرع بن حابس وغیرہء وکان ذلك في سنة تسع؛ کما سیأتي في 
النسیں وسعد بن معاذ مات قبل ذلك في بني قریظةء وذلك سنة خمس٠‏ ویمکن الجمع بأن 
الذي نزل فی قصة ثابت مجرد رفع الصوت؛: والذي نزل فی قصة الأقرع ول او رو قوله 
موا بین بی آرل وو الچ انتج آتا آية: ۱] وقد نزل من ھذہ لسر ساھا ایا قوله: 
ون طَايفَنْانِ من ن الموَميانَ اناو کہ [الحجراتء آیة: ۹] فقّد ورد فی حدیث اشن عند البخاري 02 
اُنھا نزلت في قصة عبد الله ؛ زن ای ابن سلول؛ وفی التتاقف! اوذلك قبل أن یسلم عبد الله) 
وکان إسلام عبد الله بعد وقعة بدر وقد روی الطبري وابن مردویه من طریق زید بن الحباب 
حدثنی أہو ثابت بن ثابت بن قیس؛ عن ثابت بن قیس قال: الما نزلت ھذہ الایة نزلت فی فقال 
لا رضرل اق ھا ترضی 0سش تا ا لیے 0ال پغاپر اف یکرت ٹم 
من النبي ق سعد بن معاذء وروی ابن المنذر فی تفسیرہ من طریق سعید بن بشیر عن قتادة؛ 
عن انس فی ھذہ القصة: افقال سعد بن عبادة: یا رسول اللہ هو جاري.٠٠٥‏ الحدیث؛ وھذا 
اشیة :یا اضر آہ لاو‌ تا ضا یا اک ایر سی ٹھو أشیہ أن یکون جارہ من سعد بن 
معاذء لأنه من قبیلة أآخری . 


قوله: (بل هو من أھل الجنة) إلخ : وفی ما رواہ ابن شھاب؛ عن إسماعیل بن محمد بن 
ثابت؛ قال لە عليه الصلاة والسلام: ( أما ترضی أن تعیش سعیداُء وتقتل شھیداٗء وتدخل الجنة) 

۸۔ (٠٥٠٥٠)۔‏ قوله: (قطن بن نسیر) إلخ : قطن : بمفتح القاف: والطاء المھملة؛: 
وبالنون؛ ونسپر : ہبنوں مضمومةف: ثم سین مھملة مفتوحة: ٹم مثناۃ من تحت ساكکنةف: ٹم راء. 


کتاب : الإیمان ۷ 


نس بن مَالٍٍِ ال : گان تابث بْنْ فَیْس بن شمٌاس حَطیبّ الأٰنصَار؛ فَلَمَا نرلَتَ هُذہ 
الایة, . ےی سب وس فی حَدیثه ذِگرْ سَعْد بن مُعاؤ. 

۳۲ (۰) وحد كذِيه أَحْمَدُ بْنُ سَوید بن صَحر الدَارِمِی: 2۵2 بَا تا 
لُلَيْعَاذ بَق الْكذْزق عنٰ تاہبه غن آآس) تال: ا ا مو کہ مر 
لی ک4 ایر آ۲۷ وَلَْ متا غاد الغرے. 

۰۳ ۔(۰۹٠)‏ وحدثنا مُرَيْمُ بْنُ عَبْي الأَعُلیٰ الام کان مات 

سَمِعْثُ أبي يَذْگُرْ عَن تَابتٍ؛ عَنْ انس قَالَ: لَمًا نَوّلَّتْ ھٰذو الآیَة. .. وَافْتَطل الْحَدیث. 


صرح" ُ"م۔ وؤ رم 


7٭ھ0۳8+٭080+0" وَرَادَ: فكُنَا تَرَاۂ يَدْیٍي بَیْنَ اَظهرِنًا رَجْلْ مِن ال الْجَنّ۔ 
)٢٣٥(‏ ۔باب: هھل یؤاخذ باعمال الجاھلیة؟ 

٤‏ :(۱۸۹) حدثنا غُنْمَان بن أبي شَيْبَءٍ 0 جریر من حصور عَنْ أَبي 
َاِلِء عَنْ عَبْد الله قَالَ: ال انا يرَسُولِ الله گل : یا رَسُول الو أَنْوَاعَذٌ بِمَا 
عَمِلَنًا فی الْجَامِایٌ؟ قَال: ٥ا‏ مَ أَخْسَیْ مِنکُمْ فِي الإِسُلام فلا يُوَاحَذُ بِھَاء وُت أَمَاءَ أَخَد 
بعَمَلِ فی الْجَامِلیْة وَالإِسُلام: . 


قولە: (حدثنا حبان) إلخ : بھتح الحاء المھملة والباء الموحدة؛ وھو ابن ھلال. 

(٠٠٠)۔‏ قوله: (ھریم بن عبد الأعلی) إلخ : بضم الھاءء وفتح الراءء وإسکان الیاء. 

قوله: (فکنا نراہ یمشي بین أظھرنا) إلخ : روی ابن أبي حاتم في تفسیرہ من طریق 
سلیمان بن المغیرةء عن ثابتء عن أنس؛ في قصة ثابت بن قیسء فقال فی آخرھا: اقال أنس: 
فکنا نراہ یمشی بین أظھرنا ونحن نعلم أنە من أھل الجنةء فلما کان یوم الیمامة کان فی بعضنا 
فی بعض الانکشاف: فاأقبل وقد تکفن وتحنطہ فقاتل حتی قتل). 

 )۳(‏ باب: هل یؤاخذ باعمال الجاھلیة 

۹۔ (۱۲۰) ۔ قولە: (ومن آساء أخذ بعملہ) إلخ: قال الخطابی: اظامرہ خلاف ما 
اجمعت عليه الأمة أن الإسلام یجبّ ما قبلهء وقال تعالی : فقل لَأَِيْنَ فا ا ا ۴ 
مضیء فإن أساء في الإسلام غایة الإساءةء ورکب أشد المعاصي ۔ وھو مستمر علی الإسلام - 


(١(‏ قوله: لاعن عبد الله" الحدیث اأخرجه البخاريی فی صحیحہ؛ فی کتاب استتابة المرتدین ؛ باب إثم من آشرك 
باللہ وعقوبته فی الدنیا والآخرۃ رقم .)٦۹٦١(‏ 


۸ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ے۔ 


ہحسرے ہر ےج وھ مم و٥‏ : ٥‏ کو رص ٤‏ رر رر ہے 
٥۔‏ (۱۹۰) جدٹکتامحچ نے سے الله بن نمی حدٹثتا بی وَوَیِيم. ح وَحدثنا 





فإنه إنما یاخذ ہما جناہ من المعصیة فی الإسلام ویبگت بما کان منه في الکفر؛ کأن یقال لە: 
ألست فعلت کذا وأنت کافر؟ فھلا منعك إسلامك عن معاودۃ مثله؟) انتھی ملخصا. 

وحاصلە: أنه أول المؤاخذۃ فی الأول بالتبکیت: وفي الآخر بالعقوبةء والاولی قول 
ےد وھ ات مامت اتی لام کات ا تھا راک ساس للا ارت رات عل ع 
2777ھ ۶ب" تعاقت علی جس نا اقتمہ لی َلٰك آغار البْغاری بزبراد 2ا الحلیٹ 
بعد حدیث ا(أکبر الکبائر الشرك) وأورد کلا فی آبواب المرتدین . 

وعن أبي عبد الملك البوني معنی : )من اُحسن فی الإسلام): آئ أسلم إسلاماً صحیحا 
لا نفاق فیەء ولا شكہ (ومن أساء فی الإسلام٤:‏ أي: أسلم ریاء وسمعةء وبھذا جزم القرطبي ء 
ولغیرہ معنی الإاحسان: الاخلاص حین دخل فيهء ودوامه عليه إلٰی موته واللإأساءة بضد ذلك: 
فإنه إن لم یخلص إسلامه کان منافقء فلا ینھدم عنه ما عمل في الجاھلیةء فیضاف نفاقه المتآخر 
إلی کفرہ الماضي فیعاقب علی جمیع ذلك . 


ہے ٭ ۱ 


قال الحافظ فی الفتح : ائم وجدت في کتاب السنة لعبد العزیز بن جعفر - وھو من رؤوس 
الحنابلة - ما یدفع دعوی الخطابی وابن بطال : الاجماع الذی نقلاہء وھو ما نقل عن المیموني 
عن أحمد أنه قال: بلغني أن أبا حنیفة یقول: إن من اسلم لا یؤاخذ ہما کان في الجاھلیة ٹم 
ردٌ عليه بحدیث ابن مسعود ظ4ہ ؛ ففيه: ان الذنوب التی کان الکافر یفعلھا فی جاھلیته إذا أُصرّ 
علیھا فی الإسلام فإنه یؤاخذ بھاء لأنە بإصرارہ لا یکون تاب منھاء وإنما تاب من الکفرء فلا 
یسقط عنه ذنب تلك المعصیة: لاصرارہ علیھاء وإلٰی ھذا ذھب الحلیمی من الشافعیة: وتاول 
بعض الحنابلة قوله تعالی : اَل لین ککغووا ان ینٹھُوا بَقْٹر لھُم مًا هد سَلَف 4 (الانفال آیة: 
۸ علی أن المراد ما سلف مما انتھوا عنه؛ قال: والاختلاف فی ھذہ المسألة مبني علی ان 
التوبة ھی الندم علی الذنب مع الاقلاع عله؛ والعزم علی عدم العود إليەء والکافر إذا تاب من 
الکفر ولم یعزم علی عدم العود إلی الفاحشة لا یکون تائباً منھاء فلا یسقط عنه المطالبة بھا . 

والجواب عن الجمھور: أُن ھذا خاص بالمسلم؛ وأما الکافر فإنه یکون بإسلامه کیوم 
ولدتہ أمە والأخبار دالة علی ذلك؛ کحدیث آأسامة لما أنکر عليه النبی إلَيهُ قتل الذي قال: لا 
إله إلا اللہ حتی قال فی آخرہ: ٦‏ حتی تمنیت أننی کنت أسلمت یومثئِ)ء کذا فی الفتح : 

۹۰۰۔(۰٠۰)۔‏ قوله: (حدثنا محمد بن عبد الله بن نمیر) إلخ : رجال ھذا الإسناد والذي 

قبله وبعدہ کلھم کوفیون: وھذا من أطرف النفائس لکونھا متلاصقة مسلسلة بالکوفیین ؛: ول الله 


کتاب : الإیمان ۹ك 





أبُو بَکر بْنْ أپي شَببًَ - وَاللْمْظٌ نَهُ ۔ حَدَثنًا وَکٌِ عَن الأعْمَشِ ار ا ال هن 
بد الله ت نَا : رِ ا رَسول ال ارہ فی وا 0 دضز اخ 


ج2 (۱۹۱) حققذا ناب و الخارث القَِيوِغ ای مصی دی 
الأغمَش ہڈا لااو مم 


)٤٥(‏ ۔باب: کون الإسلام يَهٔیم ما قبله وکذا الھجرۃ والحج 


آ۲۷( ک7 حدّثنا محمد بْنْ المُتْنی لَْتَرِي وَأبُو مَعْنِ الرَقَاشِی وَإِسْحَاف بن 


نشور قُلَهُمْ عَنْ ہي غَاصٍم اط لابن الملتی وکنا الضّحُاك (یَعْنِي با غاصٍم) 
ان رت عیر و شری: قال: خائی بد 7 آی کیہ کو ات 7 می 


المَفْری' قَال: حَضَرِنً عَمٰرُو بْنْ الََاص وَهُو فِي سِيَاقَةِ الْمَوْتِ. بگیٰ ظویلاً وَحٌَ 





)٥٥(‏ ۔یاب: فماس ہد سس سونی ‏ بعف 

۲۔ )۱۲١(‏ ۔ قوله: سس وہر و 0 بفتح العین والنون . 

قوله: (ابو معن الرقاشي) إلخ : بفتح الراء وتخفیف القاف؛ اسمه زید بن یزید.۔ 

قولە: (من این شماسة المھری) إلخ: : بالشین المعجمة فی أوله؛ بفتحھاء وضمھا والمیم 
مخففةء وفي آخرہ سین مھملة ثم ھاء واسمە: عبد الرحمن بن شماسةء والمھری و المیم 
وإسکان الھاء: وبالراء. ْ 

قولە: (وھو فی سیاقة الموت) إلخ : ھو بکسر السین؛ آئ: حال کے الموت۔ 

قالَ الابی : (قال الیاسی: کان عمرو داعیة العرب ریا وعقلاً ولساناً: وولی فصر فقفر 
لیخ وللاٹة اھ اڈ لغتَِ: وا رتِمة لعثمانء وسنتین وثلائة أُشھر لمعاویة من ٠‏ ولما 
حضرته الوفاة نظر إلی مال فقال: لہ عرا ولیتنی مت في غزوۃ السلاسل: لقد دخلت في 
مور ما اُدري ما حجتي فیھا عند اللہ؟ نات عنَاوَة نات ایت آخرتیء عمي عني 
رشدي حت حضر أجلي؛ لکكأني بە حوی مالي وأساء خلافتي في أهلي؛ ثم قال لابنه: ائٹنی 
بجامعة فشد بھا یدي إلی عنقيء ٣‏ ففعل: ثم رفع رآسه إلی السماء؛ فقال : ال 'اِك|أ آفرٹی 
فعصیت ؛ رتیکی سا تا رلک قزو اقاقصیے ولا بریئاأً فأعتذر زلکنی آفيد انل إ2 لا 
القت اق تا عبدك ورسولك: لم وضع إصبعه فی فمەء کالمفکر 8 ج سس 





)١(‏ قوله: (ابن شماسة المھري؟ لم یخرج ھذا الحدیث إلا مسلم رحمه اللہ من أصحاب الأصول الستة. 


۳۰ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَجُْھَة إِلَ الْچِدار. ُجَعَل ابْنهُ یَقُولَ: یا ا 





6و 


نا 0 رب ال بِکَدًا؟ آما بَقَك 
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سُول اللہ لا بكذا؟ ان : اب بوجھہ کنا ٦د‏ لت 09" 
ران نحشدا شیک الو شیج کٹ لی آ: ظبَاق تَلاَثٍء لَقَدْ 0 2 
لِرَسشولِ الله ئل مٹٔیء وَلا اَحَبٌ إِلَيٗ أَنْ آگو ث قد اسْتَمكُنْتَ ہِ ِنه فَقَتلنهُء قَلر مُت عَلّی يِلكَ 
الال لَگُنْٹُ من أمْل الئّار؛ فَلَمَا جَعَل الله / الام فی تی ؛آقیث للہی کا تفَلكُ: 


ابْسط يَمِیئك فَاابِعْكَ فَِّسط بَمینَة. قَال: فقبضت یَدِي . قال : مَالكَ بَا عَمْرُو؟ قال: 
فُلْتُ: أَرذت أن أشٹر تَرط. فَال: فَشَْرطٔ بمَاًا؟ قُلْٹُ: أَنْ یِغفْفَرَ لِي. قال: أمَا عَلمٰتَ أنٌ 
الإسْلام ي>َهُدم مَا کان قَبْلَۂ؟ 2 الٰھجْرۃً ة تَهْلِمْ ما کان فِيَْهَا؟ وَأَن لحَج يَهدُم ما کان فُبْلَهُ؛ 


باللہ سہحانهہ سا وذگز آیات اخف 211--0 العثہ 2 عندہ؛ نیہ ہما أتَ 7 تعالی 


للمسلمین: وذکر حسن أعماله عندہ لیحسن ظنە بالش تعالیء ویموت عليهء وھذا الأدب مستحب 
بالاتفائق. 

قولە: (إن آفضل ما نعد) إلخ : بضم النون . 

قولە: (علی أطباق ٹلا ثة) إلخ : أى : علی أحوال؛ قال الل تعالی : ٭لَرَک طبقا عَن طبق 
(ک راوتا آیتد 0۸٤۸‏ 
قوله: (أبسط یمینك) إلخ: أي: افتحھا ومدھاء لاأضع یمیني علیھاء کما هو العادة في 
المعة . ٰ 

قولە: (فلأبایعك) إلخ : بکسر اللام؛ وفتح ہے مت :027 لأبایعك ۱ 
تعلیلاً للأامر والمفاء مقحمة. ْ 

قولە: (مالك یا عمرو) إلخ : أيی: أَی نے سارہ جیزست اکا 

قوله : (آن یغفر لي) إلخ : أي : اشترط غفران ذنوبي إن أسلمت . 

قولە: (أما عمق نا عمرو) إلخ : أي: من حقك ۔ مع رزانة عقلكء وجودة رأيكء وکمال 
حذقك الذي لم یلحقك فيه أحد من العرب ۔ أن لا یکون خفي عن علمك . 

قوله: (یھدم) إلخ : اس أيى: یمحو 
قوله: (وآن الھجرۃ) إلخ: آ ي: إلیْ فی حیاتي؛ وبعد وفاتي من دار الحرب إلی دار 
الإسلامء وأما خبر الا جرد بعد ات تسا : لا ھجرۃة من مکة؛ لآأن اُھلھا صاروا مسلمین . 


قولە: (وآن الحج یھدم ما کان قبله) إِلح : قال الشیخ التورہشتي من أئمتنا چیم 
تعالٰی -: (الإسلام یھدم ما کان قبله مطلقاء ٠‏ مظلمة کانت آأو غیرما ضغیرۃ کانت آز کیرةء وآما 


کتاب : الإیمان ۱۹ 
وس ےب سے سے و بے ...۳۳۰۶ 
وَمَا کان أحَذ أَحَبٌ إِلَيٗ مِن رَسُولِ الله گل وَلا أَجَل فی عَیْنِی مِنه؛ وَمَا کُنْت اي ا اَنلً 
غاا ملا جا کی ول ٹن أصِفْهُ مَا أطفْث: لی لَمْ أگُن أمَلاً عَينَیٗ مِئء وَلَز مُت 
عَلَى تِلكٔ الحَالِ لَرَجَوْث أنْ أَكُونَ مِن ال لور تہ رتا اتا تا آڑری نآقال تھا 





الھجرۃ والحج فإنھما لا یکفران المظالم ولا یقطع فیھا بغفران الکبائر التی بین العبد ومولاہ 
فیحمل الحدیث علی هدمھما الصغیرۃ المتقدمة ویحتمل ھدمھما الکبائر التی تتعلق بحقوق 
العباد بشرط التوبةء عرفنا ذلك من أصول الدین؛ فرددنا المجمل إلی المفصل؛ وعليه اتفاق 
الشارحین). 

وقال بعض علمائنا: یمحو الإسلام ما کان قبله من کفر وعصیان؛ وما ترتب علیھما من 
العقوبات التيی هي حقوق اش وأما حقوق العباد فلا تسقط بالحج والھجرۃ إجماعأ ولا 
بالإسلام لو کان المسلم ذمیا سواء کان الحق عليه مالیاً أو غیر ماليی؛ کالقصاص؛ أو کان 
الام چریا وکان الحق عالیاً بالاستقراض آو الشراءہ وکان المال غیر الخ 

وقال ابن حجر رحمه الله: الحج یھدم ما قبله مما وقع قلبه؛ وبعد الإسلام ما عدا 
المظالم؛ لکن بشرط ما ذکر في حدیث: امن حج فلم یرفث ولم یفسق خرج من ذنوبه کیوم 
ولدته أُمه۷؛ مع ذلك فالذي عليه اُھل السنة ۔ کما نقله غیر واحد من الأئمة : کالنوویء وعیاض 
۔ أن محل ذلك فی غیر التبعات بل الکبائر؛ إذ لا یکفرھا إلا التوبةء وعبارةۃ بعض الشارحین : 
الحقوق المالیة لا تتھدم بالحج والھجرة: وفی الإسلام خلاف: وآأما حقوق العباد فلا تسقط 
بالھجرۃ والحج إجماعاء نعم! یجوز بل یقع ۔ کما دل عليه بعض الأحادیث ۔: أن اللہ تعالی إذا 
آراد لعاص أن یعفو عنهء وعليه تبعاتء عوض صاحبھا من جزیل ثوابە ما یکون سبباً لعفوہ 
ورضاہ. 

وأما قول جماعة من الشافعیة وغیرھم : إن الحج یکفر التبعات؛ واستدلوا بخبر ابن ماجە: 
(أنه عليه الصلاة والسلام دعا لامته عشیة عرفة بالمغفرۃ فاستجیب لە ما خلا المظالم؛ فلم یجب 
لمغفرتھا فاعا صبیحة مزدلفة بذلك؛ فضحك عليه الصلاۃ والسلام لما رأی من جزع إبلیس لما 
شاهدہ من عموم تلك المغفرۃ) فیردہ أن الحدیث سندہ ضعیف؛ وعلی تقدیر صحته یمکن حمل 
المظالم علی ما لا یمکن تدارکە؛ أو یقید بالتوبق ار التتصص مخ امب غفاتر الات 
والسلام من أمته في حجتہء فإنه لا یعرف أحد منھم أن یکون مصراً علی معصیة ولذا قال 
الجمھور: إن الصحابة کلھم عدول؛ والل تعالی أعلم . کذا فی المرقاۃ. 

قوله: (وما کنت أطیق ان أملاأ عینيٌ منہ) إلخ : هو بتشدید الیاء من (عینخ) علی التثنیة . 
قال عیاض تَللڈہ: فیه ما کانوا علیہ من تعظیمہ گل . 


قولە: (ثم ولینا أشیاء) إلخ : ھی ولایته المتقدمةء وما اتفق لە فبھا. 


۲ -ٍ الحزء یی تو سرت سیت بشرح صحیح مسلم 





نا اھر 


ا نا مُت فا تَصْحَبْنِی تَابِعَذة ولا نار إذَا دقَثثُمُونِي قشُنُوا عَلَيٌ الٹرابَ شَنًا فیمو 


ول قَبِْي قَذرَ ما تْحَر جَزُورٌ َيْقَسَمْ لَحْمُھَا حثی انتابس بک . رئش ما أراجغ یہ 


زري 


۸" ۔(۱۹۳)( حدّثنی مُحَمّد ہز موب وَإِبرامِیم بُنُ دِیتار (وَاللَفْطٌ 
لإيْرَامِيم) قَالا خرن ہے سو عَن اب جُرَیْج غْبرني بَْلی بن مُلم؛ 


ج2 و س سے لت 


٤‏ س م۰ کت ور ا تاس ون مل الشْرك لوا کردا 


روا فَكْتَرواء تم انز مُحَمّدا قی. غَقَالُوا: إٌِ الَدِي تَقُولْ وَتّعُو لَحَسَنْ. وَلَو تُحْبِرْنَا أَنْ 


لِمَا عَمِلنًا فَغفَارَۃ. 7 الین لا یشک مع آئے لھا ءآخر ولا بقتلوبَ الس ال حَيٌ 


ضا سے ےگ سے کر ىر سر ٭ ضس حر مرح سسےہ_ تح حم 


اللہ لا بالحق ولا بزثویتک و ومن یِفْعَل ذك یلق أَناما 6> [الفرقان: ]٦۸‏ وِنَرَلَ : یبای اَلَزِنَ 


ارات 





قوله: (فلا تصحبنی نائحة ولا نار) إلخ : امتثال لنھي النبي پا عن ذلكء وقد کرہ العلماء 
ذلك؛ فأما النیاحة فحرام: اما اتباع المیت بالنار فمکروہ؛ٍ للحدیث؛ ئم قیل : سبب الکراھة 
کونە من شعار الجاھلیة . وقال ابن حبیب المالکي 2 کر تفاؤلاً الا 

قوله: (فشتوا عليْ التراب شً) إلح : ضبطناہ بالسْٔیخ المھملة والمعجمة؛: وھو الصب؛ 
وقیل : بالمھملة : الصب فی سھولة؛: وبالمعجمة : التفغریق 

قوله: (ثٹم أقیموا حول قبري) إلخ : فیه استحباب المکٹ عند القبر بعد الدفن لحظة؛ 
بھی 

قال الشارح : افيه : أن المیت یسمع حینئذ من حول القبر. 

قلت: لا أدري من أین فھم سماع الموتی؛ وأي: لفظ فيه یدل علی السماع والاستئناس 
بأاحد لا یستلزم سماع صوته فإنه قد یحصل بمجرد تصور حضورہ عندہ. 

۳۔ (۱۲۲) ۔ قوله: (عن ابن عباس) إلخ : مراد مسلم ِلله من ھذا الحئیث 15ھ ات 
العزیز جاء بما جاء بالسنة من کون الإسلام یھدم ما قبله. 

قوله: (ولو تخبرنا آن لما عملنا کفارة) إلخ : جواب لو محذوف؛ آئ: انتا 


قوله: (فنزل ٭وَلاِن لا ینغوت مع الہ إِلّھّا ءَاحَر٭ [الفرقانء آیة: )]٦۸‏ إلخ : وفي بعض 





)١(‏ قولە: (عن ابن عباس) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه؛ في کتاب التفسیرء سورۃ الزمرء باب : "لیا 
عبادي الذین أسرفوا علی آنفسھم لا تقنطوا من رحمة الله. کرت 141۰(7 اسان لی عخاضی کانبا 
المحاربةء باب تعظیم الدم؛ رقم )٥٥٤۸(‏ و(٤٤٥٦)‏ وأبو داود في سننەهء فيی کتاب الفتن والملاحمء باب 
نی تعظیم قتل المؤمن: رقم )٦٢١۷٤٢(‏ ر(٤٤4۲).‏ 


اشرفو عم امُيهِمم 1 نطو من رحمه ٌْ ہے اللہ کہ 0ف ۲8۳ 


رواوہ و7 نال ا ضا 2 تا الال انی سر نت فا مق ور کت فا 
قتلنا النفس؛ ودعونا مع اللہ إلھاً آخرء وأتینا الفواحش؛ قال: فنزلت ہ8 إلا من تاب ہ4 [الفرقانء آیة: 
لایة؛ قال فھذہ لأولكء وأما التی فی سورۃ النساء فھو الذي قد عرف الإسلام ثم قتل 
مؤمنا متعمداء فجزاؤہ جھنم لا توبة لەء قال: فذکرت ذلك لمجاهد؛ فقال: إلا من ندم . 

وحاصل ما في ھذہ الروایات : أُن ابن عباس کان تارۃ یجعل الایتین فی محل واحد: 
فلذلك یجزم بنسخ إحداھماء وتارۃ یجعل محلھما مختلفاء ویمکن الجمع بین کلامیه بأن عموم 
التي في الفرقان خص منھا مباشرۃ المؤمن القتل معتمداء وکثیر من السلف یطلقون النسخ علی 
التخصیصء وھذا ےک بے و ٹہ ٹم 
اجے سد 

وقول ابن عباس طلل بأان المؤمن إذا قتل مؤمناً متعمداً لا توبہ لە: مشھور عنه: وقد جاء 
عنه في ذلك ماھو أصرح مما تقدمء فروی أحمد والطبري من طریق یحیی الجابر؛ والنسائي: 
وا بن ماجه من طریق عمار الدھني ء کلاھما عن سالم بن أبي الجعدء قال: کنت عند ابن عباس 
بعد ما کت بصرہہ فأتاہ رجل؛ فقال: ما تری فی رجل قتل مؤمناً متعمداًء قال: جزاؤہ جھنم 
عالدا دبا وساق الایة إلی عَا 4 قال: لقد نزلت فی آخر ما نزل؛ وما نسخھا شيء حتی 
قبض رسول اللہ گل وما نزل وحي بعد رسول ال قَهُ قال: أفرأیت إن تاب وآمن وعمل عملا 
صالحاً ثم اھتدی؛ قال: وأنی لە التوبة والھدی؟. لفظ یحیی الجابر والآخر نحوہ. 

وجاء علی وفق ما ذھب إليه ابن عباس في ذلك أحادیث کثیرة: ْ 

مٹھا: ما أخرجە أحمد: والنسائي ء من طریق أبي إدریس الخولانيء عن معاویة؛ سمعت 
رسول اللہ گل یقول: 9 کل ذنب عسی الل أن یغفر لەء إلا الرجل یموت کافراًء والرجل یقتل 
مؤمناً متعمدا١ء‏ وقد حمل جمھور السلف وجمیع أھل السنة ما ورد من ذلك علی التغلیظ 
وصححوا توبة القاتل کغیرہء وقالوا: معنی قوله: لفَجْرَاؤمَ جَھَنم ہہ أي: إن شاء یجازیه 
تمسکا بقوله تعالی فی سورۃة النساء أیضاً: ٭إِنٌ اه لا يَغَيْرُ آن شر یہ وَیعْفر ما دو دَيِكَ ِمَن 
كا4 [النساء آیة: ٤٤]ء‏ وھذا کقوله تعالی : موا سے سڈ یَنْلها 4 (الشوری آية: ]٠٤‏ فافاا خر 
لیے عَلوا السَيْقَاتِ ال ما کَانوا يَمْمَلوت ه۹ [القتصصء آیة: ]۸٤‏ مع قوله عروجل: 6 ویعفوأاعن 7 
[الشوری آیة: ۰٥]ء‏ ومن الحجة في ذلك حدیث الإسرائیلي الذی قتل تسعة وتسعین نفساء ٹم ای 
تمام المائةء فقال لە: لا توبة لك؛ فقتلهء فأکمل بە مائةء ثم جاء آخر فقال: ومن یحول بینك _ 
وبین التوبة... الحدیث؛ وھو مشھورہ وإذا ثبت ذلك لمن قتل من غیر هذہ الامة فمثله لھم 
أُولی؛ لما خفف الل عنھم من الأثقال التيی کانت علی من قبلھم. کذا فی الفتح . 

قلت: لعل مراد ابن عباس چنا بنفي التوبة عن القاتل أآنە لا یرجی لە ان یوفق للتوبة مع 


موی 


‌٤‏ ٰ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 
)٢٥٥(‏ ۔ باب: بیان حکم عمل الکافر إذا أسلم بعدہ 


۹۔ )۱۹١(‏ حدّثنی حَرِمَلَهً بْنْ يَحْیَیٰء أَخْبَرَنَ ابْنُ هب قَالَ: آنئوی ك 33323" 

ویوے رھ مھ ا۔٥‏ 0ئ ےہ 

عُن ابْن يِهَاب قَال: ای ران 7 أهْ عَكِيم بُیْ جزام'' أغْبَر + أَنهُ فَال 

لرَسُول الل إڑ: رایت أئور گٹ اتحَٹ بِھا کی الَْامِاِو؛ مل لی لھا بِڑ َء فقَال 
لهَ رَسُول الله گل : َاَسْلمْتَ عَلَی مَا أَسْلَفْتَ مِن خیر؛. 


ارتکابه هذا الفعل القبیح الذي بلغ الغایة في القبح کیا شی الے فر 780 کواتی تل الو 
والھدی!) لا نفي قبول التوبة إن تاب فکأنہ خرج ھذا الکلام منہ ظلللہ مخرج الزجر والتغلیظ . 

قال العلامة الالوسي “ٴِلَلۂ: (ویؤید ذلك ما أخرجه ابن حمید والنحاس؛ عن سعید بن 
تہ اتا ا غا سس گان ترل: کی شل بویا کوےت تعاف رجلں شالت ال غڑ موتا 
توبة؟ قال: لا إلا النارء فلما قام الرجل قال له جلساؤہ: ما کنت ھکذا تفتیناً کنت تفتینا ان لمن 
قتل مؤمناً توبة مقبولة فما شأن ھذا الیوم؟ قال إِني أظنّ وکا اتا بے ات گا تا 
وہ یا و او فکأن هذا أیضأً شأن غیرہ من الأکابرء فقد قال سفیان: کان أھل 
العلم إذا سئلوا قالوا: لا توبة لەء فإذا 1ئ 28000 کذا فی روح المعاني . 

وأول العلماء الأیة بناویلات حسثة: منھا : أن الخلود ہمعنی المکٹ الطویلء وغیر ذلكذء 
وا ید ہر رای ےو ہہب نے مر اد نے 


)٤٥(‏ ۔ باب: بیان حکم عمل الکافر إذا أسلم بعدہ 

4٤‏ ۔ (۱۲۳) ۔ قوله: (آن حکیم بن حزام) إلخ : من مناقبه أنه ولد في الکعبةء قال بعض 
العلماء. ولا یعرف أحد شارکه في ھذا. قال العلماء: ومن طرف أخبارہ أنه عاش ستین سنة في 
الجاھلیة وستین في الإسلامء وأسلم عام الفتح ومات بالمدینة سنە أرہع وخسمین؛ فیکون 
المراد بالإسلام من حین ظھورہ وانتشارہء والل أعلم . قاله النووي تَلڈ٭. 

قولە: (أسلمت علی ما أسلفت) إلخ : قال المازری 6ا٭: ٢إن‏ ظاھرہ خلاف ما تقتضیه 
الأصول؛ لن الکافر لا یصح منە التقرب؛ فلا یٹثاب علی طاعتهء لآأن من شرط المتقرب ان 
یکون عارفاً لمن یتقرب إليەء والکافر لیس کذلك٠ء‏ فالعلماء رحمھم اللہ حملوا هذا الحدیث علی 
و چو 


)١(‏ قوله: (حکیم بن حزام؛ الحدیث أخرجہ البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب الزکاۃء باب من تصدق في الشرك 

تی ای رکا 1140617رلی خات اتی اب کر السازامئ العری وحم رع رت( 119)ا ری 
۔کتاب العتق؛ باب عتق المشركء رقم )۲٥۳۸(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب من وصل رحمه في الشركء ٹم 
أسلم: رقم (۵۹۹۲)ء وأحمد في مسندہ (۳/ .)]٥٤‏ 





ھ ے ےی فا مم مھ ہوم ما ے دم و را وو ہے و موم ہے وو ہے حم وم داد رہم رم ےو بہدفے جو وو دجےو٤عے‏ دجو وہقیجد+یہد۔+؛+ٴهہ 


بھاۃ آت یکرہ الع اك تل قك اخشے:طاعاحسظف فانتفعت بتلك الطباع فيی 
الاسلام وتکون تلك العادۃ قد مھدت لك معونة علی فعل الخیر لماحصل لك من التدرب علی 
فعلهء فلا تحتام ! مجاھدة جدیدق؛ فتثاب مۂ ا عما تقد اسطة انتفاعك بذلك بعد 
جح سیگ ۳ ۱ 
إُسلامك . ٰ ٰ 


و المعنی : أُنك اکتسبت بذلك ثناء جمیلاء فو باق لك فی الإسلام. 
أو أنك ببرکة فعل الخیر ھدیت إلی الإسلامء لان المبادئ عنوان الغایات . 
او أأنك بتلك الأفعال رزقت الرزق الواسع ْ 


قال ابن الجوزي: قیل: إن النبي قلُ ورّی عن جوابە؛ فإنه سأل: ھل لي فیھا من أجر؟ 
فقال: اسلمت علی ما سلف من خیرء والعتق فعل الخیر وکأنە أراد أنك فعلت الخیرء والخیر 
یمدح فاعلهء ویجازی عليه في الدنیاء فقد روی مسلم من حدیث أنس مرفوعاً: ‏ أن الکافر یثاب 
نی الانیا بالرززق علی :ما یفعله من سة4, 

وذھب ابن بطال وغیرہ من المحققین إلی أن الحدیث علی ظاھرہ وأنە إذا أسلم الکافر 
ومات علی الإسلام یٹاب علی ما فعله من الخیر في حال الکفرء واستدلوا بحدیث أبي سعید 
الخدری طٹ قال: قال رسول ال گل : ؛(إذا أُسلم الکافر فحسن إسلامه: کتب اللہ تعالی لە 
کل حسنة زلفھاء ومحا عنه کل سیئة زلفھاء وکان عمله بعد الحسنة بعشر أمثالھا إلی سبعمائة 
ضعف: والسیئة بمثلھا إلا أن یتجاوز اللہ تعالی) ذکرہ الدارقطنی فی غریب حدیث مالك؛ ورواہ 
عنه من تسع طرق؛ ےتشر ے ےے کی سر یر ےو ہب 
عملھا في الشرك . 

٦99ئ0‏ لہ تعالی بعد ذکرہ الحدیث : ول تعالی أن یتفضل علی عبادہ بما یشاء لا 
اعتراض لأحد عليهء قال: وھو کقوله قُ لحکیم بن حزام ظللہ : (أسلمت علی ما أسلفت من 
خیر) واللہ أعلم . 

وأما قول الفقھاء : لا یصح من الکافر عبادۃ ولو اُسلم لم یعتد بھا وب أُنہ لا 
یعتد لە بھا في أحکام الدنیاء ولیس فیه تعرض ‏ ثواب الآخرۃ فان أقدم قائل علی التصریح بأنه 
إذا أسلم لا یٹاب علیھا فی الآخرة: رد قوله بھذہ السنة الصحمحة. 

قال الحافظ : : اوالحق أنە لا یلزم من کتابة الثواب للمسلم في حال إسلامہ تفضلاً من اللہ 
راتا ان یکون ذلك سمور میسیتص ہی وص والحدیث إنما تضمن کتابة 
الثوابةء ولم یتعرض للقبول؛ ویحتمل أن یکون القبول یصیر معلقاً علی إسلامہ و ویٹثاب إِن 
اأُسلم وإالا فلا وھذا قوي . ْ 


۲غ الحزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
نان کت 


۲ ہی سو بی کہ مین (0ا0:الخَلَائٔ 
َقَالَ عَبْدٌ: عَدَتَيي) یَمُفُوبُ (وَھُو ابْنْ إِبرامیم بْن سَعْدٍ) حَدثًا بی: غن ضالح: عو َنِ ابنِ 
اب قَال: أَخْبَرَنَي غُرْوَةُ بن الَْبْر أَْ عَکي بُن جزام أَغبْرة؛ ات فان 
لرسُولِ ا لہ پی: آی رَسُول اللہ ] أرآیتَ أَمُوراً کُنْت ا نّثٌ بِهَا فِي الْجَامِليَة؛ مِنْ صَدَقِ 


ھت جم. أَفیهَا أَجْر؟ فَقَال رَسشول اللہ 8ل: ۶سس ٗ 77009 





۱ 


۶ 
سس 


ےو ے ےے 


۳۲۱ ۔(٠٠)‏ حدثنا إِسْحَاف بن إِْرَامیعَ وَعَبْذُ بْنْ حُمَبْيْ قااہ نت کا 
عَبد الرٌراتیء آے سے عَن الزّھْرِیٌ بِھٰذًا الإإسٰنادِ ح رَحْدَننًا ِسْحاقٰ بُْ إِيْرَامِيمَ: 
أَخْیر تا أبُو مُعَاوِيَةَء حَدَتنَا ِشَام بی غُروَةء عَن اپیوە عَنْ حَکیم بن جژام: 7 ت: 
یپ رَسول الله أَشْيَاء كُنُْ اَفْعَلَهَا في الْجَامِیّة. (قَال ما َعْنِي أَتَبَرّرْ بِهَا) فَقَالَ 
کت الله پ6 : وید جو ساب مِنّ الخْیر؟ فُلتٌْ : فوَالله لا أدَمْ شَیْئاً صَنَغتْہُ 
فی الْجَامِیّة إلا فَعَلتٌ في الاإسُلام مِْل 


۳۲۲ ۔ (۱۹۹) حدثنا أبُو بگر بن آپي شَييةَ ٠‏ عَتَكًا عَبْدُ اللہ بن تُميْر عَنْ مِشام بْنٍ 
ان حَکِیم یڑ عق فِی الَجَامِلیّة مائه رَفبةٍء وَعَمَلُ عَلَی یائڈ بعیر: 


جج سے 


عروہ صن أَبيه ؛ 


قال ابن المنیر : ٦‏ المخالف للقواعد دعوی أن یکتب لە ذلك فی حال کفرہ؛ وأما أن الل 
یضیف إلی حسناته فی الإسلام ثواب ما کان قدر منه مما کان یظنه خیراً فلا مائع منەء کما لو 
تفضل عليه ابتداء من غیر عمل؛ وکما یتفضل علی العاجز بثواب ما کان یعمل ۔ وھو قادر ۔ فإدا 
0 0 8" و رات 
او یزرو لے :و دو لی و و راو ما جو ای حر کی 
اأعلم . 

قوله: (والتحنث : التعبد) إلخ : قال أھل اللغة: أصل التحنث أن یفعل فعلاً یخرج بە من 
ااك وھو الاْثٹم وکذا تاثم وتحرج؛ وتھجد؛ ای کے بجعت 
والھجود. 

(٥٥٠)۔‏ قولەه: (یعني: أتبرر) إلخ : التبرر: فعل البرء وھو الطاعة . 

قوله: (وحمل علی مائة بعیر) إلخ : أي : تصدق بھا. 


کتاب : الإیمان ۷ 





ثم اعت ففي الإِسْلاَم مائة رَقبَء وَحَمَلَ عَلَی ماکة بر 4 کی ال کا فک تو 
)٦٥(‏ ۔یاب: صدق الایمان وإخلاصه 


(٦97) ۳‏ حدّثنا أَبُو بکر بْنُ ا ہی شیب ناد الله : ایس 7 معاویة 
ووکۃ ؛ عَنِ الِأعْمَشء ٤‏ عن إبراهیم عَنْ عَلقَمةَ عَن عبّدِ کا ان: ما تَزلَتْ : این 


و 


امو ول ایلیسلوا إيمَتَھُر بظلر 4 [الانعام: ۸۲] شوٗ شُىّ ذِٰكَ عَلَی أَصْحَابِ رَسُولِ الله گلا وَفَلوا: 
اب لا يَكلِمُ نَنْمَهُ؟ قَقَالَ رَسُول اللہ قلل: ؛ لیس هُو كَمَا تَظُلُونَ. سجٗےیوممس سس 





)٥٥(‏ 7 یاب: صدق الادىمان وإاخلاصه 

۷۔ )۱٢۲٢١(‏ ۔ قوله: (حدثنا آبو بکر بن أبي شیبة) إلخ : قال النووي تللة : : (ھذا إسناد 
رجاله کوفیون کلھم وحفاظ متقنون في نھایة الجلالة وفیھم ثلائة ة أئمة أجلة فقھاء تابعیون 
بعضھم عن بعض : :اسلینان:الاغعمان: وابزا هیم النخعي وعلقمة بن قیس؛ وقل اجتماع مثل ھذا 
الٰذیي اجتمع فی هذا الإسناد. واللہ اعلم). 

قال الحافظ 'َلَثہ: (وھذہ الترجمة أحد ما قیل فیە: إنە أصح الآسانید). 

قوله: (عن الأعمش عن إ إبراهیم) إلخ : قال الحافظ ٹلٹ: (۶عغت موصرت الس 
ولکن فی روایة حفص بن غیاث عند عند البخاری : جدثنا إبراھیم ولم أر التصریح بالتحدیث فی 
جمیع طرقه عند الشیخین وغیرھما إلا فی هذا الطریق). 

قوله : (فقالوا : آینا لا یظلم نفسە) إلخ : : ولفظ أبي الولید عند البخاري: !ینا لم یلیس 
إیمانه ہظلم) والظلم في الأصل و وضع الشيء ء فی غیر موضعه؛ کذا قال الخطابي 627 

قوله: : (لیس هو کما تظنون) إلخ: : والقرینة علی نفي ظنھم لفظ اللبس فی الاّیةء فإن اللبس 

في الاصل هو خلط الشیئین بحیث لا یکاد یتمیز أحدھما من الآخر؛ ویشتبه علی الناظرء وھذا 





)١(‏ قوله: اعن عبد الل٢‏ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب الإیمانء باب ظلم دون ظلم؛ رقم 
() فی گناپ الأتیا باب قول اللہ تعالی : فواتخذ الل إبراھیم خلیلاًہ۷ء رقم )۳۳٦٣٣٣(‏ وباب قول اللہ 
تعالی : ٭ولقد آتینا لقمان الحکمة أن اشکر لل...4۴ رقم )٤۸(‏ و(۹٣٢٣۳)‏ وفي کتاب التفسیر؛ سورۃة 
الأنعا باب ولم یلیسوا إیمانھم بظلمء رقم )٦٦٤٤(‏ وسورۃ لقمانء باب : لا تشرك باللہ؛ إن الشرك لظلم 
عظیم؛ رقم )٦۷۷٤(‏ وفي فاتحة کتاب استتابة المرتدین؛ باب إئم من أشرك بالل؛ وعقوبته في الدنیا 
والآخرۃ رقم )٥۹۱۸(‏ وباب ما جاء في المتأاولین: رقم (۱۹۳۷) ۔ والترمذی فيی جامعەء في کتاب 
التفسیرء سورة الأنعام رقم )۳۰٣۷(‏ واحمد فی مسندہ (۳۷۸/۱ و٤٤٣‏ و٤٤٤).‏ 


٣۸‏ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے کے سے مہ اا6 


إِنمَا ہُو کَمَا قَالَ لکْمَان لائی: بی لا رآ يہ إنک ايك لَظلٗ عَظیم 4 (لفمان: .]٠۴‏ 


و ہہ 








لا یتصور إلا إذا کان محل الشیئین المختلطین واحداًء والمراد بالإیمان ھھنا التصدیق القلبي 
اتفاقء فلا یراد بالظلم إلا شيء من جنس فعل القلب؛ ولیس هو إلا کات رھ ہی 
الجوارحء وھذا التعلیم من النبي قلَُ داخل تحت قولە تعالی : مه ,۹ی80 
٥۹‏ کما آفاد شیخ شیخنا نور ال مرقدہ. 

قوله: (إنما هو کما قال لقمان لابنه) إلخ : قال الحافظ في الفتح : (والذی یظھر لي أنھم 
حملوا الظلم علی عمومە: الشرك فما دونەء وإنما حملوہ علی العمومء لان قوله: ابظلم) نکر 
فی سیاق النفي: ؛ لکن عمومھا ھنا بحسب الظاھر قال المحققون: إن دخل علی النکرۃ ففي 
سیاق النفی ما یؤکد العموم ویقویه نحو (من) في قوله: : اما جاءنی من رجل) آفاد تنصیص 
العموم وإلا فالعموم مستفا مستفاد بحسب الظاهر؛ کما فھمه الصحابة من ھذہ الایة وبین لھم 
انی ھا ان ظامرھا غیر مرا و عومو فا اتی دہ امن فالمراد بالظلم أعلی 
أنواغةء وغو الشرَك: 

فإن قیل: من أین یلزم أن من لبس الإیمان بظلم لا یکون آمناً ولا مھتدیاء حتی شی 
علیھمء والسیاق إنما یقتضي أن من لم یوجد منە الظلم فھو آمن ومھتد؟ فما الذي دل علی نفي 
ذلك عمن وجد منە الظلم؟ 

فالجواب: أن ذلك مستفاد من المفھومء وھو مفھوم الصفةء أو مستفاد من الا ختصاص 
المستفاد من تقدیم (لھم؛ علی علی (الأمن)ء أي: لھم لا لخیرھم. کذا فال الزمخشري في قوله 
تعالی: اك نعہد ک4 يسا آ2 :8 وقال في قوله تعالی: لکل اکھا 4ھ کل ہو قابوا پ4 
[المؤمنونء آیة: ]٦٠٦‏ تقدیم )هو علی اقائلھا) یفید الاختصاص ٠‏ أي : هو قائلھا 8 غیرہ . 

فإن قیل: لا یلزم من قولە: (إن الشرك لظلم عظیم) أن غیر الشرك لا یکون ظلماً. 

فالجواب : أن التنوین فی قوله : ا(بظلم) للتعظیم؛ وقد بین ذلك استدلال الشارع بالایة 
الثانیةء فالتقدیر: (لم یلبسوا إیمانھم بظلم عظیم) أي: بشرك إذ لا ظلم أعظم منەء وقد ورد 
ذلك صریحاً عند البخاري کا فی قصة إبراھیم الخلیل ظلّل من طریق حفص بن غیاث؛ عن 
الاأعمش ولفظە: رر ینا لم یظلم نفسه؟ قال: : لیس کما تقولونء لم یلبسوا 

إیمانھم بظلم : بشرك؛: أو لم تسمعوا کہ وت 

قال العلامة السیّد الالوسي : لا ان ا فا و شکرا تھی ُم بظل رہ أي: شرك؛ کما یفعله 
الفریق المشرکون؛ حیث یزعمون أنھم یؤمنون با تعالی؛ وآن عبادتھم لغیرہ ہ سبحانه معه من 
شبات إیمانھم وأحکامهء لکونھا لأجل التقریب والشفاعةء کما ینبئ عنه قولھم : ما َبْلھُم إلا 
یرتا ای ال رل4 (الزمر؛ آیة: ۳] (وکما یفعله الیھود والنصاری في قولھم بإبنیة عزیر اق 
علی نبینا وعلیھما الصلاة والسلامء مع اعترافھم بالإیمان باللء بل بالتوحید) . 


کتاب : اللإیمان ۳۹ 





٤۔‏ (۱۹۸) حدَثنا إِسْحاق بْنْ إِْرَاهِيمَ وَعَلِی بْنْ عَشْرَ ۳ 
وو ھ۶ ۶'۶۰٠‏ " وو ارم ا 
هو ابيْ يُوْسس) ح وَحَدکنَا ناب بْنُ الْحَارِثِ اللمِيمِی؛ أ رتا اخ مشیر ح وعتق 
أبُو كُرَیْبء أَخْیَرَنًا ابْنُ إِنْرِیس. کُلهُمْ عَن الأَعْمٹِ بهَا الإِسْنَاو. قَالَ اَبُو کُرَیْب: قَال ابر 


اذڈریس : گان اؤلأ بی ٭ عَنْ أَبَانَ بن تَغْلِبَ ٠‏ عَنِ الأعمَشء 


چ6 - ن اھر ٥‏ 


3 
4 
3٦ 





قال العلامة السید ئل 4 حکي عن الجبائي والبلخی : : ان المراد بالظلم في الاّیة: 
المعصیة؛ وارتضاہ ووموریتا ےو سیر واستدلوا الاية علی آن ضاعت :الگغیزة لا 
اُمن لە ولا نجاۃ من العذاب؛ حیث دلت بتقدیم الھم! الاتي علی اختصاص الامن بمن لم یخلط 
إیمانه بظلم أي : : بفسق؛ وادعوا أُن تفسیرہ وبا لَهركایاباء گر اللییے أی: الخلطء إِذ هو لا 
یجامع الإیمان للضدیة وإنما یجامع المعاصي؛ والحدیث خبر واحد: فلا یعمل بہ فی مقابلة 
الدلیل القطعي . والقول بأن الفسق أیضاً لا یجامع الإیمان عندھم فلا یتم لھم الاستدلال لکونہ 
اسماً لفعل الطاعات؛ واجتناب السیثات؛ حتی إِن الفاسق لیس بمؤمن؛ کما أنه لیس بکافر 
مدفوعء کما قیل: آنه کثیراً ما یطلق الإیمان علی نفس التصدیق بل لا یکاد یفھم منە بلفظ الفعل 
غیر ھذاء حتی إنەه یعطف عليه عمل الصالحات کما جاء فی غیر ما آیة وأاجیب بأنه أرید 
بالإیمان تصدیق القلب ؛ وھو قد یجامع ي20 کان یرصداق وجرد جو دون وحدانیته: کما 
اأشرنا إليه آنفاء ومن ذلك قولەه تعالی : ٭إوما بِژَمنُ اَم با إلا وم مُشمن لہا4 (یوسف, آیة: 
٦‏ وکنا إذا رید بە مطلق التصدیق سواء کان باللسان او غیرہ بل المجامعة علی ھذا اظھں 
کما فی المنافق: ولو رید بە التصدیق بجمیع ما یجب التصدیق بە بحیث یخرج عن الکفر 
یقال : : إنه لا یلزم من لبس الإیمان بالشرك الجمع بینھماء بحیث یصدق عليه أنه مؤمن ومشرك 
بل رو اکر ود موا مشعت أو اتصافه بالایمان: ! ٹم الکفر؛ ٹم الإیمان ثم الکفر 
مراراء وبعد تسلیم جمیع ما ذکر نقول: إن قوله تعالی : کیک کا الد ڈالانعاہ آیت: ۲ إ|نما 
یدل علی اختصاص الامن بغیر العصاةء وھو لا یوجب کون العصاة معذبین البتةء بل خائفین 
ذلكء موقعین للاحتمال: ورجحان جانب الوقوع . 


وقیل : المراد من الآمن : الآمن من خلود العذاب؛ لا الآمن من العذاب 01 


اختلف في نبوۃ لقمان الحکیم قال الاإمام ابق إسحاق الثعلبي تَِلڈہ: 0 اتفق العلماء علی أنہ 
قاقحعکتا رم کو نال عکكرمة؛ فإنه قال اق ات وتفرد بھذا القول: والصحیح أنه 
کان في زمن داود علی نبینا وعليه الصلاةۃ والسلام. 

۸۔ )۰۰٠(‏ ۔ قوله: (حدثنيه أولاً أبي عن آبان) إلخ : هذا تنبيه منه علی علو إسنادہ 
ھھناء فإنه نقص عنہ رجلان وسمعه من الأعمش . 


٠‏ الجزء الثاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
 )۷(‏ باب: بیان أنه سبحانه وتعالی لم یکلف الا ما یطاق 


۴۲٢‏ ۔ (۱۹۹) حتثني مُحَمّذُ بْْ مِنهَال الضرِیرٔ اب بِسامَ العَیْيِی (وَالَظ 
مَيَة) قَالا: حَدَثنا زیڈ بن رَرَيْع عَدكََا رَخ (وَمُو ابی الَقَّایم) عَنِ الْعَلاًو عَنْ ايد 
دز ای م۹ قل کوٹ لی زشول اللہ و کو مَا کا بی السوتِ وما فی الا وَإن 
تُبْڈُوا ما اکم آؤ تحَموہ یعایکم ہو الله فَيعْیر یڑ ین پا وَشنزث من با وَلَهُ عَلٰ 
2 ك ےگا (الیٹر: )۸٤۰‏ قَال: فا شڈ فٰلِكَ عَلّی اَضحَابِ رَسُولِ ا لو یَاکوا 
شول اللہ پل نی کراافلی ال کی َقَالوَا ائ وت لئ كُلفنَا مِن الأعمَالِ مَا 
وق الصّلاًةً وَالصّيَاءَ وَالجهَاد وَالصدقة ود أَنرلّتْ عَلَيْكَ هو الاَيَة وُلا نْطیثُھا. فَالَ 
شول الله پچ : آئریٹوۓ أن تٹرا کنا ا ال الکتازین بن فَلكُمْ: سَمِغْتّا وَمَصَیْتا؟ بَل 
7 سُمغتا وَأَمنا هفْرَائك رَبکا وَإلَيكَ المَصیر؛ لوا و وہ حتة رت 
اف2 لا اشْرَآمَا اعد بھا اَسَُم؛ فَأنْرَلَ الله فی اٹرھا: ٭ءَامَم ال یآ 


۸ ورگ ری ا کم مر فر خر ل شر مہ مر 
ال م من رَيو مو تَ گی امن ال و ہے وو ورسَلوء لا تفر سے ا2د من شر 


رج ح۔ 





یھ ےم 


کائیا کیٹکا م وت عفرائلک رسا وَالتلت لئے 4> اق مو میلمممصحسمسمھہ ات 





 )٦۷(‏ باب: تجاوز ال تعالی عن حدیث النفس والخواطر بالقلب 
اذا لم تستقرء وبیان أنە سبحانه وتعالی لم یکلف 
إلا ما یطاقء وبیان حکم الهمٌ بالحسنة وہالسیثة 
۹ ۔ )۱۲١(‏ ۔ قوله: (فاشتد ذلك علی اصحاب رسول اش۵) إلخ : لان ظاھر الایة کان 
عاماً فيی جمیع ما تضصمرہ النغوس من الھواجس والخواطر والعزائم؛: والخطرات لا یقدر علی 
دفعپا ء فإن کان هھذا المراد فالحدیث یدل علی أنھم کلفوا ہما ا بطاق؛ وھو جائز عند قوم: 
واختلف فی وقوعه . 
قوله: (ثم برکوا علی الرکب) إلخ : أي: تادبا مع النبي و کما کان دأبھم و . 
قوله: (فلما اقترأھا القوم) إلخ : أي: قرأوا ھذہ الکلمات . 
قولە: (ذلت بھا ألسنتھم) إلخ : آئ بالاستسلام نونتگا قال السندی تَلللثُ : 1ای واضعت 
ش وتوافقت القلوب؛ وھذہ الجملة حال. وجملة (أنزل اللہ٢‏ جواب الما٢.‏ 


قوله: (ني آٹرھا) إلخ : ب بفتح الھمزة والثای یکر الھهمزة مع إسکان الثاء کان 





)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرة) الحدیث لم یخرجه أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اش وقد 
أآخرجه أحمد فی مسندہ .)4١٤(‏ ْ 


کتاب : الإیمان ١‏ 





فُلَمَا فُعَلوا ذْلِكَ تَسَکَھَا اللَهُ تَعالی . فَأَنْرّلَ اللَهُ عَرٌ وَجَل: 9 یکل ) و ا سی 
نا ما کسیت وََلنھا ما ایت رکا کا متا ران کسیتا از ما پ4 قَال: اعم فربّتا ولا 
کت نت کر کک رک من کک کا ثنم ارتا ولا تحَىلنا ما ل 


طَائَةُ تا پ4 فَال: مُمعم (وعْف عَنَا دَمثر تا وَأَرَا اک مَرَلكْنا ٥ضا‏ عَلَ الٹر 
اُلکررے 4 [البقرۃ: ]۲۸٢‏ قَال : انم . 


قوله: (نسخھا اللہ عرٌ وجل) إلخ : قال المازري: في تسمیة رفع ذلك نسخاً: نظر؛ لأن 
النسخ إنما یکون عند التعارض؛ وعدم إمکان الجمع؛ والجمع ھنا یمکن بأن تکون الاآیة الثانیة 
مخصصۃ لعموم الاولی الا ان یکونوا فھموا التکلیف بالخطرات بقرینة الحالء فحینئذ یکون 
نا0 رفع ثابت مستقر . 


فلت کان تا علی لت اتی روضوت پور سی وی سر اس 
محققهہ؛ فان فھمرہ بالقرائن۔ سار می فیرعی یآ رج سو یت فیکون 
یہ +9 سس ات سے ایض می می راف تی ترک ااصحان سح 
کنل ھل یثبت به النسخ؟ لأنه لا یقولە إلا عن توقیف؛ء او لا رفیثَ لاحتمال ان یقوله عن 
اجتھادء واکثر المفسرین علی أن الایة ناسخةء وبعدہ بعضھم بأنه خبر؛ والخبر لا ینسخ؛ ولم 
یحصل ما قال: فإنه وإن کان خبراً فھو خبر عن تکلیف ومؤاخذۃ؟ ہما فی النفس: وتعبد ہأمرہ گلا 
في فولھ: ا سور پا روچ کو کو ا و و 
بطاق؛ فازیل ذلك الخوف؛ وق کر عفر ھاا تھسا تال پل کلف اک سب 
وس اہ [البقرةء آیة: ]۲۸٢‏ وإنما غایة التحفظ منھا أنه تکلیف ہما یشق؛ فعلی ھذا لیس فی 
خی مر ہیی ہد ہیر وس ےہ 
[البقرة آیة: ]۲۸٢‏ لأنه لا یستعاذ إلا مما یجوز التکلیف یە . 


"0 


واجیب بأن المعنی : (ولا تحملنا ما لا طاقة لٹا یه الا بمشقَة) وقیل : إِن الاأیة محکمة في 
الو متخ والکافرین: یغفر للمؤمنین ویعذب الکافرین . قال النووي وَالہ : قال الواحدی : وھو 
مذھب المحققین . 

قوله: (قال: نعم) إلخ : وفئی روایة آشخری: ا(قال : قد فعلت) ائة قال اللہ : استجبت لکم 
فیما دعوتموني . 


٤۲‏ الجزء الثانی من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٢۰۷( ٣٦‏ حەفنا ابو بر ب آپی شيیة َو کپ وَإِسحافق بن پَرَاهِيمَ وَالفظ 
لأبي بَگر (ِفَال ِسْحَاق: 7 "0 عَن سْفَیْاتَ عَنْ أَدَمَ بن 
کا 20ت فقاو نات سَوِعْث سُوید بْنٗ مُبَيْر بُحَذُثُ عَن ابْن عَبّاس''' فَالَ: تی 
نر هو الاَيَة: ٭وَین تَبْدواً ما نہ أَىحكکُمْ آ 1 تُضترة یغایںکم ؛ و ال البتر ۸2,3" 
قَال: ََلَ قُلَوَهُمْ منھَا شَئء لم يَذخُل فُلويهُمْ بن شَيء . فَقَال النِي کیا : یئ 
وَأَطَعْنًا وَسَلَمَْاه فَال : فَأَلَقَی الله الإيمَاَ في فلوم نا0 للا ای : کلت ال 
]0 ہت لہا گا کنٹ علتا تا اکشست رتا و اکا کو یر وں 
فُعَلتُ فریّکا ولا تَیل عَِتا إضتا کنا کعائۂ عَل الیک ین قََيا> ۔ فَال: قُذ فَعَلتُ 


لو واغفر آتا اکا ہے ہر مولکتا 4 [البقرۃ: ٦‏ قَال: قد فَعَلثُ. 


(۸) ۔ہاب: تجاوز الله عن حدیث النفس والخواطر بالقلب إذا لم تستقر 
۷۔ )٠ :١(‏ حدثذا سَویڈ بی مَْشورء وَ فُتَِةُ بْن مویہ وَمْحَمّد بن عبَي العْبَرِئ 
(وَاللْقْطٌ لِسَعِدِ) قَالوا: حَدَننَا أَبُو عَوَائةَء عَنْ فَتَاكَةَ عَنْ زَُارَةً بن ن أَوفَیٰ؛ عَنْ أبی مُرَیْرَةَ؛ 
فال: قال رَسشول اللہ پل: بن الله تَجَاوَر لأني مَا حَدّنَثْ به أَنْنُمَھَا َا لُمْ يَتَکَلَمُواء َو 
َعْمَلُوا بی . 


۰٠۔ )۱٢١(‏ ۔ قوله: (فآالقی ال الإیمان فی قلوبھم) إلخ: أَي: الإذعان والانقیاد 
والا ستسلام . 


 )٢۸(‏ باب: تجاوز الله عن حدیث النفس والخواطر بالقلب إذا لم تستقر] 
١۔‏ (۱۲۷) ۔ قوله: (عن زرارة بن أوفی) إلخ : هو قاضي البصرة؛ مات وھو ساجد: 
اُوردہ الترمذيی مانٹف وکان ذلك سلة ئلاث وَيْسعین 
قولە: (ما حدثت به أنفسھا) ضبط (أنفسھا) بالنصب للاکثر ولبعضھم : بالرفعء وقال 
سوہ ہو وبە جزم أُھل اللغة یریدون بغیر اختیارھاء کقوله تعالی : لعل ما ما تو سو بل 
مک (ق آیة: .7٦‏ 
وإانما الاعتبار بالوجود القوليی فی القولیات: والعملي في العملیات ؛: وقد احتج بە من لا یری 


()١(‏ قوله: اعن ابن کسانم اناد عند ج اقم ٠‏ باب ومن سورۃ البقرة؛ رقم 
(۲۹۹۲) وأحمد فی مسندہ: ۲٢۳ /۱١(‏ و٣۳۳۲).‏ 


کتاب : الڑیمان بخت 





۸۔ ٢‏ ۰) حدّثني عَمْروٌ الَاقَدٌ وَرْعَيْرُ بن عَرْب . الا: حَدَنُنًا إِسْمَاعیل بَنْ 


هو نہ ہرم “٤غ‏ 


إِبِرَ ایم . ح وعََتَا ابو بر بی أبي شڈ عَدنَنا عَلي بن مُشھر وَغَبدَۂ بی سُليْمَانً, ح 
مت ابْنُ ا١ء‏ وَابِْنُ کت ۲ َال خڑ کنا 0-7 عَدِئ ٠‏ فَلَهُمْ عَنْ ٠‏ سعبد بن ابی 
عَرُوبَةَ عَنْ فَتَامَةَ اف ۳ قَالَ: فا0 کول ال ا الله عَرٌ 
وَجَل تَجَاوَرٌ لأمّتي عَمًا حَدَنَثْ به أننْسَھَا ما لم تَعْمَل أؤ تَكَلُمْ بي؛. 

۱٢۹‏ ۔-(٠٠٠)‏ وحدثني زَم>یْرْبْنُ عَرْبء رت وَكِيیع حَدَنُنا و وی لے 
وَحَدتَني إِسْحَاق بْنُ مَنْصُورٍ ےت لی بن عل, عَنْ زَائِدةٌ٘ ع ساٹ ت>میعاً عَنْ 
قتَادقٌ بھٰڈا الاسنانِ مِثلَه. 


70 ۳ ۰۶ 000 
۰۔ )۲۰٢(‏ حدثنا َو بَکر بْنُ آ أبي شَيَةَ وَرَعَيْرْ بن رب وَإِسْحاق بِْرَاهیم 
(وَاللَط لأبی بکر) (قّال إِسْحَاق : ہے کا وَقَال با حَدَثنًا) ابْنْ غَیَبْنَةَ عَنْ 
اي لتاق من الأغرَج؛ عَن أبي مَُبْرََا 09۷ ا0 0 میا : مان الله ع 
وَجَل: : ِا عم عَبِي پیل فلاَ کْبْوما عليه: لن عَیلھا َاْْبوما سَیلڈ: وم رسس 





المؤوخذۃ ؛ بما وقع فی النفس؛ ولو عزم عليه تھری رض ھی بأنه نوع من 
العمل: ٠‏ یعني : : عمل القلب٢.‏ 
فلت سس الحدیث ان و بالعمل عمل الجوارج: 7ئئھھ*۳ھ9) (ما لم 
[(۵۹) ۔ باب: ورس مم سہ یہ رض 
۳٣۔‏ (۱۲۸) ۔ قوله: (إذا هم عبدي بسیئة فلا تکتبوھا عليه) إلخ : أمر للحفظةء وفیه دلیل 





(١) ۱‏ قوله: اعن ابی ھریرة؟ الحدیثٹ اأخرجه البخاري فی صحیحہ؛ فی کتاب العتقء ہاب الٰخطاً والنسیان في 
العتاقة والطلاق ونحوہ؛ رقم )۲٥۱٢(‏ وفي کتاب الطلاق؛ باب الطلاق في الإاغلاق: والکرہ. رقم 
)٢٢٥۹(‏ وفي کتاب الأیمان والنذور باب إذا حنث ناسپاً في الأیمان: رقم )٣٦٦٦(‏ والنسائيی في سننە؛ 
فی کتاب الطلاق باب من طلق فی نفقسۂ4؛: رقفم )۳٤٣٤٣٣(‏ و(٤٣٣٤)‏ و( )۳٤٣٤٣ ٥‏ وأبو داود فی سئنللهہ٥؛‏ فی 
کتاب الطلاق باب في الوسوسة بالطلاق رقم )۲٢٠٢(‏ والترمذي في جامعہ: فی کتاب الطلاق؛ ہاب ما 

جاء فیمن یحدث نفسه بطلاق امرأتہ رقم (۱۱۸۳) را بن ماجه فی سننەء فی کتاب الطلاق؛ باب من طلق 
وسر ا رقم (ہ ۂ‌"( وہباب طلاق المکرہ ہ والناسي رقم )٤(‏ وأحمد فی مسندہ (۲/ 
۳ و٤٤٣٦‏ و٤۷٦‏ و(۸٣‏ و١۹)).‏ 


)٢(‏ قوله: اعن أبي ھریرةۃ) الحدیث أخرجهہ البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب التوحید؛ باب قول اللہ تعالی: >ے 


٤٤‏ الجزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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علی أن الملك یطلع علی ما في قلب الادمي إما بإطلاع اللہ إیاہء أو بأن یخلق لە علماً یدرك بە 
ذلك؛ ویژؤید الأول ما أخرجه ابن أبی الدنیا عن عمران الجونی؛ قال: یْنَادی الملك: اکتب 
لفلان کذا وکنا نتران بل لعل یی وقیل : بل یجد الملك للھم 
بالسیئة رائحة خبیثةء وبالحسنة رائحة طیبةء وأآخرج ذلك الطبري عن أبي معشر المدني؛ وجاء 
مثله عن سفیان بن عیینة؛ ورأیت فی شرح مغلطاي آنه ورد مرفوعا . کذا في الفتح . 

قال شیخ الإسلام الحافظ ابن حجر تَِللہ: وقع في حدیث أبي کبشة الانماري ما قد 
یعارض ظاھر حدیث الیاب؛ وھو ما أخرجه أحمد: وابن ماجەء والترمذيیء وصححہہ بلفظ: 
(انما الدنیا لأربعة... (فذکر الحدیثہ وفيه: اوعبد رزقه الله مالاّ ولم یرزقه علماء فھو یعمل 
في ماله بغیر علم لا یتقي فیه ربەء 089 ولا یری لہ فيه حقاًء بدا ناضرۓ 
المنازل؛ ورجل لم یرزفە اتا ولا عَلا فھو یقول : لو أن لي مالاً لعملت فيه بعمل فلانء 
فھما في الوزر سواء) فقیل 0ل اسم وت وی کیل می سای ٠‏ فتحمل الحالة الأولی 
لے ری ×× مہ سے سب والحالة الثانیة علی من صمّم علی ذلك؛ 
وأصرْ عليهەء وھو موافق لما ذھب الباقلانيی وغیرہ) |ھ. 

قلت : حدیث أبي کبشة الانماري ة ظَلله لیس من باب العزم فيی شيء حتی یستدل بە من 
یقول بالمؤاخلۃ بالعزمء فإن مدلول حدیث أبي کبشة إنما هو التحسر علی فوات معصیة اللہ 
وفقدان أُسبابھاء وھذا من الکیفیات النفسانیة التی تلحق بالملکات : کالحسدہ والعجب؛ 
راقاقی ایس غرناہ رقاب شی اعت روا الا پاشرھفوتی لجا ئن 
مراتب القصد: وب کو و ری لم سے توشر و سٹو 
بالاتفاقء فیظھر علی ھذا عدہ قوله عڑٌ وجل: ٭ إت الین نَ أن تیعم الْفَحتَهُہ 
[النورء ۱۹] وقوله تعالی : جوا کا يَنَ ان۹ [الحجرات: آیة: ۱۲] علی المؤاخذۃ بالعزم. 

قال المازري : ذھب ابن الباقلانيی ۔ یعني : ومن تبعه - إلی ان عزم علی المعصیة بقلبه؛ 
ووطن علیھا نفسه أنه یأئم وحمل الأحادیث الواردة فی العفو عمن همٌ بسیئة ولم یعملھا علی 
الخاطر الذي یمر بالقلب ولا پستقر . 

قال المازري : وخالفه کثیر من الفقھاء والمحدلثین والمتکلمین؛ ونقل ذلك عن نص 
الشافعی : ویؤیدہ قوله فی حدیث أبي عریرة فیما أخرجه مسلم من طریق ھمام عنە بلفظ : (فأنا 
أغفرھا لە ما لم یعملھا) فإن الظاھر أن المراد بالعمل ھنا الجارحة بالمعصیة الموھوم بە. 


ہت ڈیریدون ان یبدلوا کلام اللہ ک4 رقم (۷۷۵۰۱) ۔ والترمذي في جامعەہ؛: فی کتاب الا٭مسسر باب ومن سورة 
الأنعامء رقم (۳۰۷۳) وأحمد في مسندہ (۲/ ۲۳٣‏ و٢٢٤٢‏ و٣۳۱‏ و۳۱۷ و٤١١‏ و۹۸٦).‏ 
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وتعقبه عیاض بأن عامة السلف وأھل العلم علی ما قال ابن الباقلاني لاتفاقھم علی 
المؤاخذة بأاعمال القلوب؛ لکنھم قالوا : إن العزم علی السیئة یکتب سیئة مجردة؛ لا السیئة التي 
همٌ أن یعملھاء کمن یأمر بتحصیل معصیةہ ثم لا یفعلھا بعد حصولھاء فاإنه یأئم بالأمر 
المذکور؛ لا بالمعصیة. ومما یدل علی ذلك حدیث : (إذا التقی المسلمان بسیفیھما فالقاتل 
والمقتول في النارء قیل: ھذا القاتلء فما بال المقتول؟ قال: إنه کان حریصاً علی قتل 
صاحمه). 

والذي یظھر أنە من ھذا الجنسء وھو أنە یعاقب علی عزمه بمقدار ما یستحقهء ولا یعاقف 
عقاب من باشر القتل حسآً. 

قال الحافظ تٴَلڈ٭: ١‏ وأجیب عن القول الأول بأآن المؤاخذة علی أعمال القلوب المستقلة 
بالمعصیة لا تستلزم المؤاخذة علی عمل القلب بقصد معصیة الجارحة إذا لم یعمل المقصودء 
للفرق بین ما هو بالقصد وما هو بالوسیلة . 

وقسم بعضھم ما یقع في النفس أقساماً یظھر منھا الجواب عن الثانیء أضعفھا أن بخطر لە 
ٹم یذھب في الحالء وھذا من الوسوسة وھو معفو عنھاء وھو دون التردد. 

وفوقه ان یتردد فیەء فيهِمٌ بە ٹم ینفر عنه فیترکە ثم یهمّ بە ثم یترك كذلكء ولا یستمر علی 
قصدہ وھذا هو التردںے فیعفی عنه أیضا. 

وفوقه ان یمیل إليەء ولا ینفر من بل یصمم علی فعلهء فھذا ھو العزم. وھو منتھی الھمّ 
(وبعضھم خمس القسمة وقالوا: إن حدیث النفس بین التردد - الذي یسمی عندھم خاطر ۔ وبین 
الله قال الشاعر : 
براتب اض سن مار اکا فنخاطظر فحلیث الٹنس فاستمعا 
یلیهە همٌ فعزم کلھارفعت سیئ ‏ لقم ‏ الا سے تر رتا 

ٹم العزم علی قسمین : 

القسم الأول: أن یکون من أعمال القلوب صرفأء کالشك في الوحدانة أو النبوۃء أو 
البعثء فھذا کفرء ویعاقب عليه جزماء ودونە المعصیة التي لا تصل إلی الکفر کمن یحب ما 
یبغض اللہ ویبغض ما یحبه اللء ویحب للمسلم الأذی بغیر موجب لذلكء فھذا یأثم ویلتحق بہ: 
الکبرء والعجب؛ء والبغي؛ والمکر؛ والحسد. وفی بعض ھذا خلاف؛ فعن الحسن البصری کاڈ 
أن سوء الظن بالمسلم وحسدہ معفو عنہء وحملوہ علی ما یقع في النفس مما لا یقدر علی دفعه: 
لکن من یقع لە ذلك مأمور بمجاھدته النفس علی ترکه . 

والقسم الثاني : ان یکون من أعمال الجوارح: کالزناء والسرقة فھو الذي وقع فیه 


٦‏ الجزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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النزاعء فذھبت طائفة إلی عدم المؤاخذۃ بذلك أصلاّء ونقل عن نص الشافعي کڈ ویؤیدہ ما 
وقع فی حدیث خریم بن فاتك المنبه عليه بعد فإئه حیث ذکر الهمٌ بالحسنة قال: (علم ال أنه 
اأشعرھا قلبە وحرص علیھا)ء وحیث ذکر الھم بالسیئة لم یقید بشيء؛ بل قال فیە: )ومن ھم 
بسیئة لم تکتب عليها؛ والمقام مقام الفضلء فلا یلیق التحجیر فيه . 
وذھب کثیر من العلماء إلی المؤاخذۃ بالعزم المصمم؛ وسال ابن المبارك سفیانْ الثوري : 
أیواخذ العبد بما يهمٌ بە؟ قال: إذا جزم بذلك؛ واستدل کثیر منھم بقوله تعالی > ٭ ونکن اعدم 
نا کست فقلونک کہ [البقرۃء آیة: .]۲٢٢‏ 


وَعَيَلوا حدیث أبي ھریرۃ الصحیح المرفوع : ١إن‏ اللہ تجاوز لأمتي عما حدثت بە أنفسھاء 
مالم تعمل بە أو تکلم): علی الخطرات ۔ کما تقدم ‏ ثم افترق ھؤلاء: فقالت طائفة : یعاقب 
عليه فی الدنیا خاصة بنحو الهمٌ والْعْمٌ. وقالت طائفة: بل یعاقب عليه یوم القیامةء لکن بالعتاب 
لا بالعذابء وھذا قول ابن جریج؛ والربیع بن اُنسء وطائفةء: وئست ذلك إلی ائن ن عباس ‏ ا 
اتا واستدلوا بحدیث النجوی المخرج في (باب ستر المؤمن علی نفسه) من (کتاب الأدب) 
من البخاري . 


وا کت سی چر سی ہو ورس و و رت یی ہیں سو وریہ ہا فی الحرم 
المکي: ولو لم یصمم في قوله تعالی : ومن بُرد فے لاد عو لت مِنْ عَذَاب آ4 [الْحَجَ 


001 


وأجاب من لم یقل بالمؤاخذة بالعزم عن حدیث الملتقیین بسیفیھما أنە یتعلق بملتقیین عزم 
کل منھما علی صاحبهء واقترن بعزمه فعل بعض ما عزم عليهء وھو شھر السلاح وإشارته به إلی 
الاخشسں فہذا الفعل یؤاخذ بە سواء حصل القتل أآم لا ولا یلزم من قولە: افالقاتل والمقتول في 
النار؛ ان یکونا فی درجة واحدۃ من العذاب بالاتفاق٢.‏ کذا فی الفتح . 

قوله: (وإذا همٌ بحسنة) إلخ : قد ورد ما یدل علی ان مطلق الھم والإرادة لا یكفي؛ فعند 
اد وصححه ابن حبان: والحاکم ۔ من حدیث خریم بن فاتكء رفعه : : اومن همٌ بحسنة یعلم 
الله أُنه قد اُشعر بھا قله؛ وحرص علیھا) وقد تمسك بە ابن حبان: فقال بعد إیراد حدیث الباب 
فی صحیحه : االمراد بالھمٌ هنا العزم ٹم قال: ویحتمل أن اللہ یکتب الحسنة بمجرد الهمَ بھاء 
وإن لم یعزم علیهھا زیادة فی الفضل). 

قوله: (فلم یعملھا) إلح : ظاھر الحدیث حصول الحسنة بمجرد الترك: را 906م 
و أم لا ویتجهھ ان یقال: یتفاوت عظم الحسنة بحسب المانع؛ فان کان خارجیاً مع بقاء 

قصد الذي همٌ بفعل الحسنة: فھي عظیمة القدر ولا سیما إن قارنھا ندم علی تفویتھاء 


کتاب : الإیمان ۷ 





فَاکْْبُومَا حَسَنَةٌ فَإِنْ عَمِلھَا فَاکْبُومَا عَشْرا) 

)۲۰٢(- ۴‏ حدّثنا يَحْیّیٰ بِنُ أَيُبَ وَقُتَْة وَابْنُ حَُجْرِ فَالُوا: رما اما 
وَھُوٌ ابْنٌ جَعْمَرٍ ۔ عَنْ الْعَلاءِ عَنْ أَبیِء عَنْ أَبي مُرَیْرٍََ عن رَشول الله پل ؛ فَالَ: (قال 
الله عَرٌ وَجْل: : إِنَا عم عبْدِي بِحَسَکو وَلَم يَْمَلهھَا کتبا لہ حَسَنة حول ہہ کشر یہو 
عَسَتَاتِ إِلَی سَبْعِمائَة ضِغفِ. وَإدًا مم بِسَیقَةِ وَلَم يَفمَلھا لم أَکْْبْهَا عَليهء فَإنْ عَمِلَهَا کتبھَ 
سَیِنَةٌ وَاحدةًا. 

٢١۔ ٥(‏ ۰) وحدثنا مُحَمّد بْنْ رافع, حَدَتْنَا عَبْدُ الرَرات أمْبرَنَا مَعْمَر عَنْ 
عو ے کا0 مز 0ا تر تا یو مَُبْرَةَ عَنْ مُحَمَّدِ رَسُولَ الله للا فُذْگَرَ أحاویتَ 
یت َال رَسُول الله گل : َال الله َو وَجَْل: إِذَا تَحَدّثَ عَبْدِي بِأن یَعْمَل عَسَنَة فَأتا 
أَكُنْْھا لُ حَسَنةً مَا لم يَعَمَل اذا عَمِلّھا فَأنا أَكْْھَا بعَشر أَممَالِهَا َإَِا تَحَدّثَ بِأَنْ يَعْمَل سَیِتة 
نَا أَغْفْرْمَا لَهُ ما لم يَعْمَلَهَاء ٠‏ فَإذّا عَمَِھَا فَأَا انبا له بمفلفَاء. 

۳٣۔‏ ۰/۰۰۰ ۰۰ ۔ وَقَال رَسول اللہ پل : افَالت الملاککد: یو مج 


أئ مَعْمَلَ سَیفَةً (وَهُو أَبْصَرْ پ) فَقَالَ: ازكُبُوۂ. فَإنْ عَملَھَا فَاکْْبُْومَا له بِممْلھاء وَإِنْ تَرَكَ 


حر یں سو .و مل ا رہب شر بے 
عکسھا: کا بی ان تصدق پر ۔ _ مثلا فصرفہ بعینہ في معصیةہ فالذی بظھر فی الاخیر آ 
قولہ: (فاکبوھا حسنة) إلخ : إنما کتبت الحسنة بمجرد الارادقق لآن إرادة الغیر سیت ای 
العمل؛ وإرادة یی لآن إرادة س یور سپ 
7ھ سں وی وو کسی سیوا سے اق 
وخالف ھواہ. 
٤۹۔‏ (٭٥۰)۔‏ قوله: (سیئة واحدة) إلخ : یستفاد من التأکید بقولە  :‏ واحدة) أن السیئة لا 
تضاعف کما تضاعف الحسة؛: وھو علی وفق قوله تعالی : وا ھی ا مِنْلھ ا4 ژالانعام آیة : ۳۷۳ء.ء. 
قال ابن عبد السلام في أماليه: (فائدة التأاکید دفع توھم من یظن أنه إذا عمل السیئة کتبت 
عليه سیئة العمل؛ وأضیفت إلیھا سیئة الھمٌ ولیس کذلك؛ إنما یکتب عليه سیئة واحدة6. 
٥۔‏ (۱۲۹)۔ قوله: (وھو أبصر بە) إلخ : أي: الرب سبحانه وتعالی أبصر بالعبد؛ لا 


۸ الجزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم_ 
فَاكبُومَا لَهُ حَسَنَةً نما رکا مِنْ جَرّاي). 
۰٠٠/٠٠ ۳٤‏ وَقال روڈ اللہ کی ۳ل" رٹ 


اس 


ال 





٥۔ )۲۰٦۹(‏ وحدّثنا أبُو کُرَیْب؛ حَدَتَنَا أَبُو اس یوون عَنْ سام من ابنْ 
ىِيرِينء عَنْ أَبي مُرَیْرَةَ؛ قَال: ا رَسُول الله کلا: هَمٌ بِحَسَتَة فَلَم یَعَمَلهَا كَييّتْ َه 
حَسَئَةء وَمَنْ هَمٌ بِحَسَتَةِ فَعَمِلْهَا کٹ ھکر مسا تخب رپوا کا 
َعمَلهَاء لَمْ تكَتَبْ: وَإِنْ عَمِلَھاء كيیّٔث٤.‏ 


)٠۰ ۷ ۳۳٢‏ حذثنا : ُبَانْ بْنْ فَرُوحٌ َدَنَنَا عَبْدُ الٰوَارِثِ عَن الْجَعْد أَبي 


کے ا ےو 


غَتْمَانْ حخدثنا ابو رجاء المثطاردِیء ان ماس تّ عَنْ رَسول الله ما رش 


قوله: (إنما ترکھا من جراي) إلخ : بفتح الجیم؛ وتشدید الراءء وبعد الألف یاء المتکلم 
وهي بمعنی : امن أجلي؟. 

قال الحافظ : ایحتمل أن تکون حسنة من ترك بغیر استحضار ما قید بە دون حسنة الآخر: 
همَ بالمعصیة ثم ترکھا حسنة مجردة؛ فإن ترکھا من مخافة ربە سبحانه کتبت حسنة مضاعفة . 


وقال الخطابي : محل کتابۃ الحسنة علی الترك أن یکون التارك قد قدر علی الفعل ثم 
ترکە؛ لان الا سانلا نی تارکاً إلا مع القدرة؛ ویدخل فيه من حال بینە وبین حرصه علی 
الفعل مانعء کأن یمشي إلی امرأة لیزني بھا _ مثلا نع الات انا ویتعسر فتحە؛ ومثله من 
تمکن من الزنا _ مثلا - فلم ینتشرء أو طرقه ما یخاف من أذاہ عاجلا . 

قوله: (إذا آحسن أحدکم إِسلامهہ) الخ : أئ: أسلم اسلاماً ختقا ل۹ کإسلام المنافقین . 


۷۔ (۱۳۱) ۔ قوله: (أبو رجاء العطاردي) إلخ : اسمه عمران بن تیم وقیل: | 
ملحان: وقیل: ابن عبد الله ادرک زمن النبی ا ولم بر وأسلم عام الفتح وعاش مائة 
وعشرین ت2 وقیل : مائة وثماننا وعشرین سك وقیل : مائة وثلائین سح 


)١(‏ قولە: (عن ابن عباس) الحدیث أخرجه البخاري فی کتاب الرقاق؛ باب من همٌ بحسنة أو سیئة؛ رقم 
(٦٦١ (‏ والدارميی فيی سننە؛ فی کتاب الرقاق؛: باب الحسنة تضاعف (وفي نسحة : باب من هم بحسنة) رقم 
(۲۷۸۰۹) وأحمد فی مسندہ (۱/ ۲۲۷ و۲۷۹ و ۳١٣‏ و٣٣٦۳).‏ 


کتاب : الاإیمان ۹ 





يمَا يَرَوي عَنْ رَبه تَبَارَكَ وَتعَالٰی؛ قَالَ: الله تْبَ الْحَسََاتِ وَالسَيَْاتِ: ُم بن ذليكَ . 
ُمَنْ مَمْ بحَسَنو لم يَنْمَلھَا كبَھَا الله عِثنۂ عَسَنةً َابلةًء وَإِنْ هَمٌ بَا فَملهَا كَمَبَھَا الله عَرْ 
وَجَل عِئنَہُ عَضشْرَ حَسَنَاتِ إِلَى سَبْعمائة ضِغفِ إِلی أضْعَافِ كَِیرَۃء وَإِنْ هَمٌ بِسَیتة فُلمْ یَعْمَلهَا 
کُيھا اللَهُ عندٔ حَسَتَة کَابِلۃ . وَإِنْ هَمْ بهَا فُعَمِلَهَا ٠‏ کَتَّھا الله سَيْنَةً وَاحدَةً). 

۲۳۷ ۔ (۲۰۸) وحدذٹثتنا يَحَیٔیٰ بْنْ يَحْیىٰ عَدَتَنًا جَغفَرْ بَى سُلَيْمَانَء عَنِ الْجَمْدِ أبي 
عْثْمَان في ٰذا الإإسْناوِ بِمَعْتَّیٰ حَدِیثِ عَبْدِ الوّارِثِ. وزاد (وَمَحَامَا الله وَلا بَهُلِكٰ عَلَی 
الله إلا عَالِكٰ؛ . 


قولە: (فیما یروی عن ربە عرٌ وجل) إلخ : أي: الحدیث من الأحادیث الاِلهیة . 

قوله: (ثم بین ذلك) إلخ : أي : فصلە بقوله : افمن همٌ٢ء‏ والمجمل قوله: ‏ کتب الحسنات 
والسیئات) 

قوله : (کتبھا اللہ عندہ) إلخ : آشار إلی مزید الاعتناء بە. 

قولە: (حسنة کاملة) إلخ : أشار إلی تعظیم الحسنة وتأاکید أمرھاء فالمراد بالکمال عظم 
القدر لا التضعیف إلی العشرۃ کمازعم بعضھم . ْ 

۸۔ (٠٠۰٠)۔‏ قوله: (ومحاھا ال) إلخ : فيه أُن اللہ سبحانە وتعالی بفضله وکرمە جعل 
العدل فی السیئةء والفضل فی الحسنةء فضاعف الحسنة ولم یضاعف السیئةء بل آضاف فبھا 
إلٰی العدل الفضل؛: فادارھا يہ تی سد اکتبت لە واحدۃ أو یمحوھا): وبقوله : 
اافجزاؤہ بمثلھا) أُو (آغفر. 

قول: (ولا بھلك علی ا إلا ھالك) إلخ : أي: لن یھلك مع سعة ھذہ الرحمة إلا من 
الَح الما ولا وَھاٹت 

قال ابن بطال: ١فی‏ ھذا الحدیث بیان فضل اللہ العظیم علی ھذہ الأمة لأنه لولا ذلك کاد 
لا یدخل أحد الجنة لآن عمل العباد للثاتث اکٹر من عملھم الحسنات؛: ویؤید ما دل عليه 
حدیث الباب من الإثابة علی الھمٌ بالحسنةء وعدم المؤاخلة علی الھمٌ بالسیئة : قوله تعالی: 
لھا ما كُسَیٹ وَعَِا ما اَكصَِت 4 إذ ذکر في السوء الافتعال الذي یدل علی المعالجة والتکلف 
فيە بخلاف الحسنة٢.‏ 


7 اکا وی کا اع الوم کر سح سام 


(٦٦)۔باب:‏ بیان الوسوسة فی الإیمان وما یقوله من وجدھا 


۳۸ ۔ (۲۰۹) حدثني زَمَيْرْ بْنْ حَرْبء عَدَتًَا جَرِیر عَنْ سُهَيْلٍ عَنْ أپي؛ عَنْ أَبي 
فان جات ا‫ اس مِنْ أَصْحَاب اي ا دَسَآلوہُ : إِنّا تَجِدُ فِي أَنْفُينًا مَا یَتَعَاطُمُ 


أَدنا ان ثَ یکلم ہو۔ فَالَ: (وَقَد و َالُوا: 7 قَال : دا2 سب ااویمان؛. 


ہے ہج 


من لاو سر علا نن ابس زژاو وائو بخر بن مھا سر 





 )٦٠٠(‏ باب: بیان الوسوسة في الإیمان وما یقوله من وجدھا 

۹۔ (۱۳۲) ۔ قولە: (ما یتعاظم أحدنا) إلخ : وتعاظم : تفاعل: بمعنی المبالغة لأن 
زیادة المبنی لزیادة المعنی؛ فإن الفعل الواحد إذا جری بین اثنین یکون مزاولتہ اأ٘شق من مزاولتہ 
وحدہء ولذا قیل : المفاعلة إذا لم تکن للمغالبة فھي للمبالغةء أي : نستعظم غایة الاستعظام . 

قوله: (آن ینکلم به) إلخ : اق للعلم بأنہ لا یلق ان تعتقدء. 

قولە: (وقد وجدتموہ) إلخ : وفي المشکاة من روایة المؤلف: ١‏ اأو قد وجدتموہ٦.‏ قال علی 
القاري مللهُ : (الھمزةۃ للاستفھام التقریری ‏ والواو المقرونة بھا للعطف علی مقدر آی؟ احصل 
ذلك وقد وجدتموہ6. 

قوله: (ذلك صریح الإیمان) إلخ : قال الشارح الو : (أى : استعظامکم الکلام بە ھو 
صریح الإیمان: فان استعظام ھذا وشدة الخوف منە ومن النطق بە - فضلاً عن اعتقادہ ۔ إنما 
یکون لمن استکمل الإیمان إستکمالا محققاأء وانتفت الریبة والشکوك. 

واعلم أك الروایة الثائیةف وإِن لم یکن فیھا ذکر الاستعظام فھو مرادں وڑھی مختصرة من 
الروایة الأولی ولھذا قدم مسلم لآ الروایة الأولی . وقیل : معناہ أن الشیطان إنما یوسوس لمن 
ایس من إغوائه؟ فینکد عليه بالوسوسة لعجزہ عن إغوائهء وأما الکافر فإنه یأتیه من حیث شاء؛ 
ولا یقتصر في حقه علی الوسوسة؛ بل یتلاعب بە کیف أراد فعلی ھذا معنی الحدیث : ہب 
الوسوسة محض الإیمانء أو الوسوسة علامة محض الایمان). 

قال علي القاري : ١‏ فإن اللص لا یدخل البیت الخالیء ولذا روي عن علي ظَللللہ وکرم اللہ 
وجھه4: (آن الصلاة التی لا وسوسة فیھا إنما ھی صلاۃ اليَھودوالتضازی84. 


)١(‏ قوله: عن اہی ھریرة٤‏ الحدیث أخرجه أبو داود في سننەء في کتاب الأدب؛ باب فی رد الوسوسة؛ رقم 
)٢١١(‏ وأحمد فی مسندہ )٦١/٤(‏ و٥٤٤)).‏ 


کتاب : الإیمان ك٥‏ 


الْجَوٌاب؛ عَنْ عَمًارِ بن رُرَيْق. کِلاَمُمَا عَن الأغُمَشء عَنْ أبي صالِحء عَنْ أَبي مُرَیْرَةَ 
عَنِ ای للا بِھٰذا الحَدِیثِ. 

۰_۔(۷۷۹) حَدَکْما ٹوٹ رن بھثرت العَنَارََ عَلئنی ي عَلِیٌ بْنُ عَثام؛ عَنْ 

درا و سس سوہ ہی عَنْ عَلْقَمَةَ عَن عَبْد اللَر؟؛ قَالٴ ر02 
انی لا عَن الٰوَسُوَ َال ناك مض الإيمَان). 

و سو وی سے عَبّاو (وَاللْفْطٌ لِهَارُونَ) قَالا: 
۱ عتَنََ 00 کس رس سا ای ظ قَال: ال ساس ا0 ا 


رر یا يف : امت باللہ؛ . 


٠٣۰‏ -۔(ہهھم) - قوله: 3ئ" پت یھ وئشدید الواو: آخرہ باء موحدة 

قوله: تہ 17 بتقدیم الراء علی الزايی: ٠>‏ 

۱۔ (۱۳۳) ۔ فوله: (علي بن عثٹام) إلخ : بالثاء المثلئة--- 

قوله: (عن سعیر بن الخمس) الخ : سعغیر . بضم السین السلق وآخرہ رای والخمس : 
بکسر الخاء المعجمة؛ وإسکان المیمء وبالسین المھملة . 7 

٢۔ )٣۳٣١(‏ ۔ قوله: (لا یزال الناس یتساءلون) إلخ : أي: یسأال بعضھم بعضأً. 

قولە: (حتی یقال: ھذا خْلَقَ الله الکَلقَ) إلخ : یحتمل ان یکون (ھذا) ھ۳ والمعنی : 
حتی یقال هذا القولء وأن یکون مبتدأ حذف خبرہء أي: ھذا الأمر قد علم. 

وأما الروایة الآخری عند مسلم بلفظه*”: (ھذا اللہ خلقناء فمن خلق اللہ؟) فیحتمل مع 
ھذین الاحتمالین ان یکون (ھذا) مبتدأء و(اش) عطف بیانء واخلقنا) خبرہ. 

قولهە: 0" سر بت وزاد في الروایة الا خری: (ورسله آئ: نت بالذی قال 
رداذا معن الحق آل اق 9ل20. 


)١(‏ قوله: اعن عبد الل؛ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أُصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه الل. 

)٢(‏ قوله: لاعن اض ھریرة) الحدیث أخرجهہ البخاري فی صحیحه؛ في کتاب بدء الخلق: باب صفة إبلیس 
وجنودہ (۳۲۷۲) وأبو داود فی سننەء فی کتاب السنة؛ باب في الجھمیة؛ رقم )]۷۲٤(‏ و(٤٤۷٦)‏ وأحمد 
فی مسندہ (۳۳۱/۲). 

(۳) لعلە (ہلفظ؛ بدون الاضافة إلی الضمی: والل اأعلم . 


۳| الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٢١۔‏ (۲۱۳) وحدّثنا مَحْمُود بْنْ غَيْلانَ 2 بُو النَضرٍء ا مد 
الْمُوَذْبُء عَنْ مشّام بن عُرْوَقَ تا الانتاج ات الله گل فَال: ىَابی الشَیطَاہ 
أُحَدكُمْ فَيفُولَ: تن خَل یق ستا9 خَلَقلارَمر؛؟ فَیفُولَ: الله . کک ملق اہ 
اورسله). 


۳٣٣‏ ۔(٢٤١۲)‏ حدّثني زمَیْرُ بْنُ حَرْب وَعَيْد بن حمبیلد: جمیعاً عَنْ يَعْقُوبَ. قَال 


رت عَدَننَا يَنقفُوبُ بُى إِنرَامِيمَء حَدَنَنَا اب اي ابْن يِهَاب: عَنْ عَمُو قَال: َحْبرَیي 


غُرْوَة بْنْ الؤیْر؛ أَنْ با ُرَیْرَةَ قال: تال رَسُول اللہ 8ی: ىيأي الشَيطَانُ َحَدَکُمْ نَبثُول: 
من خَلَیٌ کذا وَكَذَا؟ غَتی بقول لا ٴ: مَنْ خُلَقَ رَبّكُ؟ فَإذَا بَلَعْ ذَلِكَ فَليسْتَیذْ بالله وَلْينقَ . 


٣۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (أہو النضر) إلخ : أي: ھاشم بن القاسم . 

قوله: (آبو سعید المؤدب) إلخ : اسمه محمد بن مسلم بن أبي الوضاح؛ واسم أبي 
الوضاح : المٹنی ء وکان یؤدب المھدي وغیرہ من الخلفاء. 

قوله : (فیقول: من خلق السماء) إلخ : وغرضہ ان یوقعه فی الغلط والکفر . 

قوله: (وزاد ورسله) إلخ : ولأبی داود والنسائیء من الزیادة: افقولوا: اللہ أحدء اللہ 
الصمدہ؛ ... السورة؛ ثم لیتفل عن یسارہ؛ ثم لیستعذ). 

٤۔‏ (٭٠٥۰٠)‏ ۔ قوله: (ابن أخي ابن شھاب) إلخ : هو محمد بن عبد الله بن مسلم بن 
عق الس تالق لیاتہ اپ غتذاللف 

قوله : (فلیستعذ بالل ولینته) إلخ : أي : عن الاسترسال معه. 

قال الحافظ : (وکأن السؤال عن ذلك لما کان واھیاً لم یستحق جواباً أو الکف عن ذلك 
نظیر الآمر بالکف عن الخوض في الصفات والذات . 

قال المازري تل : الخواطر علی قسمین : فالتی لا تستقر ولا یجلبھا شبھة هي التي تندفع 
بالاعراض عنھاء وعلی ھذا ینزل الحدیث؛ وعلی مثلھا ینطلق اسم الوسوسة. وأما الخواطر 
المستقرۃ الناشئة عن الشبهة فھي التي لا تندفع إلا بالنظر والاستدلال . 

وقال الطیبي تٴٌَلڈ: إنما أمر للاستعاذٰة والاشتغال بأمر آخر؛ ولم یأمر بالتأامل والاحتجاج: 
یت الله - جل وعلا ۔ عن الموجد: أمر ضروريی لایقبل المناظرة ولآن 
الاسترسال فی الفکر فی ذلك لا یزید المرء ء إلا حیرةء ومن ھذا حاله فلا علاج لە إلا الملجاً إلی 
اللہ تعالی والاعتصام بە؛ کما قال الله تعالی: لِم ات تب ات رگ ماس کی با( )١‏ 


٣٣٠٢ قولہ: فواإما ینزغنك. 4.۰ بالفاء کذا في الأصل المطبوع؛ وما في التنزیل بالواوء انظر الأعراف:‎ )١( 
و فصلت : وو‎ 


کتاب : الإیمان ١۳‏ 





)٠٠٠(- ٤‏ حدثني عَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ شُعَيْبِ بُن اللَيْثِ قال : حَدَنَنِي 
خلق آل۶ جح ںا قَالَ: فَال ابْنُ شاب : 50۔۔ 
رد كقالت فالر شول الله 6 : اي الْمَيْد الشَيْطَان فَیْفُولُ: مَنْ خَلَق کذا وُکذا؟؛؟ مل 
حَدِیث ابْنِ اي اب شِهَاب. ٰ 

٥۔ )۲۱٢(‏ حدثنی عَبْدُ بل الوَاِثِ بْنُ عَبدِ السُمَدء بالات شا يي أبي عَنْ جَذيء 
َنْاَيْبَء عَنْ مُحمّدِ بن سِيرین؛ عَنْ أَبي هرَيرةَءَ التٌِیْ الا قَال: ١لا‏ يَرّال النَاسُ 
سَألونكُمْ عَنِ الْملم: حتّی یَقُو قُولوا: هٰذا اللَهُ عَلَقََ . فَمَنْ خَلَق اللَ؟٢.‏ 
َال َهُو آڈ بَِدِ رَجُلٍ ئا تہائی انان وَهٰذا الال 

لَ: سالنی واجڈ وَھٰذا الٹّانی. 


و 


[الاعراف: آیة: ]٥٠٢‏ والاستعاذةۃ طلب المعاونة علی دفع الشطان . 

قال المھلب : لا بد من إیجاب خالق لا خالق لەء لن المتفکر العاقل یجد للمخلوقات 
کلھا غالمَاً لآثر الصنعة فیھاء والحدث الجاري علیھاء والخالق بخلاف ھذہ الصفة فوجب أن 
یکون لکل منھا خالق لا خالق لەء فھذا هو صریح الإیمانء لا البحث الذی هو من کید الشیطان 
المؤدی إلٰی الحیرة . 

ونام ان بطان: فإن قال الموسوس : فما المائع أن یخلق الخالق نفسە؟ قیل لە: ھذا 
رشن نے ضا ٠‏ لأنك آثبت خالقاً وأوجبت وجودہ: ثم قلت : بخلق شف ٹارعے-سمت 
والجمع بین کونە موجوداً ریسونا فاسد لتناقضهء لان الفاعل یتقدم وجودہ علی وجود فعله؛ 
تفستعیل کرت تد ناڈ ف؛:قال: : وھذا واضح في حل هذہ الشبھة: وھو یفضي إلٰی صریح 
الإایمان. ْ 

وقال ابن التین : ولو جاز لمخترع الشيء ان یکون لە مخترع لتسلسلء فلا بد من الانتھاء 
إلٰی موجد قدیم والقدیم من لا یتقدمه شيء ولا یصح عدمه وھو فاعل لا مفعولء وھو اللہ 
تبارك وتعالی . 

٥۵۔‏ (۱۴۹) ۔ قوله: (لا یزال الناس یسألونکم) إلخ : فيه إشارۃ إلی ذم کثرة السؤال؛ 
لانھا تفضي إلی المحذور؛ کالسؤال المذکورہ فإنه لا ینشأ إلا من جھل مفرط. 

قولە: (وھو ھو آخذ بید رجل) إلخ : ٭وتقان: إِن نحو ھذہ المسألة وقعت في زمن الرشید في 
قصة لە مع صاحب الھند وإنه کتب إليه: : ھل یقدر الخالق أن یخلق مثله؟ فسأل أھل العلمء 
قلر کات 22-4000ا اسشوال نعال: الات :المتظرق ہت راتمرعرت لا یکون مثل القدیم 
فاستحال ان یقال : : یقدر أن یخلق مثله أو لا یقدرء کما یستحیل أن یقال في القادر العالم: یقدر 
ان یصیر عاجزاً جاھلا (ای: مع کونە عالماً قادراً). 


٥‏ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦‏ پرہہ) دھاہسی ویو رُعَيْربٰنُ رب وَیعْقُوبُ الرْرَفِیُ قالا: عَلثنا إِسْمَاعیل ۔ 
هو ابْن نارق اوت ےت قن: قَالَ أبُر مُرَیْرَةً: ‏ لا یَزال النّاس) . بمثل 
حبیث عَبد الَواِثِ؛ 7 ا ا ا وَلْکن فَدُ قَال فی آخر 





۳۷ ۔ )٠۰(‏ وَحدّثنی عَبْدُ الله : بن الرُومِٔ؛ حَدَننًا 227 تعنتن کَدٹتا 
كرِمَة ۔ وَهُو ابْنُ عَمَار ۔ حَدَنَنَا يَحْیٰ 0"‌0”**٭۳"7٣0+0+۳‏ عَنْ أي هُرَيْرَةَ؛ٍ قَالَ: فَالَ لِي 
شول اللہ ئل : ٢لا‏ یَرَالُونَ سْألَوئكَ: یا ابا هُرَیرَةء حَتٌی یَقُولوا: هٰذا الله فُمَنْ عَلَقَ 
7 قَال : بَينَا آنا في الْمسْجدِ إِذْ جَاءَنِٔي اس م بن الأخراب فَقَالُوا: کت هَرَيِرَہٌ ھٰذا 


رو ید 


اللَهُ۔ کر کاو لا ان قَأَحَدٌ حَضّی بِکفْه فُرَمَامُم 00 قُومُوا ترمٌز آ6 صلی 


مم" 


راو ۳ کامی نی مُحَمّد حازم عَدَثْنًا گئیز ؛ عقام حَدْثنا جَعْفَرُ بْنُْ 
بُرْقَانْ ا رید بْنْ 00 قَال: کت هُرَيْرَةَ يَقُولَ: کا کٹ الله پل : 


یکم الس عَنْ کل شَْءِ؛ حئی بقُولوا: للهُ خَلَقَ کل شَیٰءء فُمَنَ خَلقَة؟۲۱. 
۹ ا ا ا ا و کا تا یسل بن 

فَضَیْلْء عَن مُخْتَارِ بْنِ فُلفلْء عَنْ أَبُسٍ بن ۔ مَالِكٰ'' عَنْ رَسُولِ اللہ لُ فَالَ: َال الله 

عَرٌوَجَل: انف لا زاون ئن : : جو رڈ َقُو لوا ھا الله عَلَق لق 

_قمَن علق اللَاگا۔. 

ب٢٣۳‏ +) حقلدد زخخاق تع را أَحْبَرنَا جریڑ. ح وَعَدَتَتَا بُو بَگُر بن 


ہ٦ے‏ و 0ھ َ 7 


أبي شَيْبَةَ عَدَتَنَا حُسَیْنْ لِيٌء عَنْ زَائدۃً نیس سو جو و 


النٔی کل بھٰڈا الْعذيگ: × غَيْرَ ان مان 2 00 ل اللَهُ: َ أَكَ٠.‏ 





سک "0 (إن أمتك لا یزالون) إلخ : أي: أمة الدعوۃةء أو بعض أمة الإجابة 
بطریق الجھالة أو الوسوسة من الأمور العامة. والمقصود من الحدیث إعلامه تعالی لنبيه عليه 
الصلاة والسلام ؛ بما سیقع من أمته لیحذرھم منهہ . کذا فی المرقاۃ. 





)١(‏ قولەه: اعن أنس بن مالك؟ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہہ في کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ 
باب ما یکرہ من کثرۃ السؤال ومن تکلف ما لا یعنيهء رقم .)۷۲۹٦(‏ 


کتاب : اللإإیمان ٥“'ە"‏ 





(٦٦)۔باب:‏ وعید من اقتطع حق مسلم بیمین فاجرۃ بالنار 


٥ھ‏ س ص۶۶ اےً 


١۔‏ (۲۱۸) حدَثنا يَحْیَیٰ بُنْ أَبربَ وَقتََِْةٌ بْنُ سُویدء وَعَلیُ بْيُ حُججرء جَمیعاً 
عَنْ إِسْمَاعِیل بْن جَغْفَرء قَالَ ابْنُ أَيْبَ: حَدَكنَا إِسْمَاعِیلُ بْنُ جَعْمَر قال أَخبرن العَلاۂ ۔ 
وَمُو اب عَبّْ الرَّحْمٰن مَولی الحْرقة عَنْ تَعبّدِ بن گغب السَلَمِی؛ عَن أخجیه عَبْدِ الله بن 
كُعُب؛ عَنْ أبي 0 مَنْ اطع حَقٌ ائریء مُا بَِمییەء 
تا ارت لتق نات وَحَرّمْ عَلَيِ الْجَنَةً' فََال لَهُ رَجْلَ: وا کا0 نیا سا 





)٦١(‏ ۔باب: وعید من اقتطع حق مسلم بیمین فاجرۃ بالنار 
۸‌ٴَ ۔ )۱۳۷) قوله: (مولی الحرقة فة) إلخ : بضم الحاء وفتح الراء وھي بطن من 


ٗی 


نے ا من الأنصار وی ہے سرکور مس رھ الع بیة 0 
قوله: (عن آبي آمامة) إلخ : أي: الحارثي لا الباملی المشھور. 
قوله: (من اقتطع) إلخ : 7 دھب بطائفة من ماله وفصلھا عنهء یقال : اقتطعت من الشيء 


قولە: (حق امرئ) إلخ : والحق أعم من المال. 

قوله: (امرئ مسلم) إلخ: : تقییدہ بالمسلم لا یدل علی عدم تحریم حق الذمي؛ لتفظیع شأن 
مرتکب ھذہ العظیمة کما مرّٗ لأن أخوۃ الإسلام تقتضي القیام بحقہ ومراعاۃ جانبہ فی سائر ماله 
وعليه وھذہ الفائدة کامنة في التقییدء فلا یذھب إلی العمل بالمفھوم. 

قوله: (بیمینه) إلخ : ایت الکاذیاة 

قولە: (وحرم اللہ عليه الجنة) إلخ : قال الطیبي تَِللۂ: (یدل علی التأبید بعد احتمال الخروج 


من قوله: : أوجب الل عليه النار) وقیل : فی تأویله وجھان: عون : أنه محمول علی المستحل 
لذلك إذا مات عليه وثانیھما 1ال انار حر اف غیت وقد حرم عليه دخول الجنة 
ول وھلة مع الفائزین). 





)١(‏ قوله: اعن أبي أُمامة٥‏ واسمه إیاس بن ثعلبة الحارثيء والحدیث أخرجه تسا ےت فی کتاب آداب 
القضاۃء باب القضاء ٭ في قلیل المال وکئیرہ رقم )٤١9٥(‏ وابن ن ماجه فی سننه: في کتاب الاأحکام باب 
من حلف علی یمین فاجرۃ لیقتطع بھا مال رقم )٢٣(‏ والدارمي فی سننە؛ فی کتاب البیوع باب فیمن 
اقتطع مال امریء مسلم بیمینەء رقم )۲٦٦٦٢(‏ و(۷١٦۲)‏ الو مت 8 مق 





۲م الحزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ا رَسُولَ الله؟ فَالَ: 'وَإِنْ قُضیباً مِن أَرَاك . 

۴ ۔(۲۱۹) وَحَدَتَنَاهُ یو یی کت وَإِسْخَاق : بن إِبْرَاهيم ٤‏ وََرُونَ شس 
انوہ جیہہا کن ابی آ ےی من الولِيِ بن گثیر عَنْ مُحَمّو بْنٍ كَعْبِء سس 
ماف الْحَار 7 و گلا بمثله یم 


صراتےھ 


۳ کی سو و با ح وَعَتََا ابْنُ نعَيْر 

8۶۷ مُعَاوِیَةُ وَوَكِیع اح وَحَدَننَ إِسْحَاقٰ بن إِيْرَاِيمَ یم الَحَنطَلِنْ (وَالمظ لََ( سی 
یع اہنت الأعْمَیی عَنْ أبي وَائِلء عَنْ عَبْدِ الله روس الله گله؛ فَانَ: ١‏ 

َلف عَلَی مین ضَیْر یَقْتَطِم بِهّا مَالَ اَریء مُلم؛ ہس ی٣ی۳یییی‪یۃ9--ؤپ-0-6‏ ھ+ 





قولە: (وإن قضیباً من آرك) إلخ : بفتح أولەء أيی: خشب سواك. قال النووي تٴَلّ: افیە 
دلالة علی غلظ تحریم حقوق المسلمینء وأنه لا فرق بین قلیل الحق وکثیرہ في ذلك؛ وکان 
مرادہ عدم الفرق بین غلظ التحریم لا فی مراتب الغلظ: وقد صرح ابن عبد السلام في (القواعد) 
بالفرق بین القلیل والکٹیر وکذا بین ما یترتب عليه کثیرة المفسدة وحقیرھا . 


٠۔‏ (۱۳۸) ۔ قولەه: (عن عبد الله) إلخ : ہو ابن مسعود مہ . 
اقوله: (من حلف) إلخ : فی النھایة: الحلف : هو الیمینء فخالف ؛ ہین اللفظین تأکیدا . 


قوله: (علی یمین صبر) إلخ : بفتح الصاد وسکون الٰموحدة. 





)١(‏ قوله: (عن عبد الل) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ فی کتاب المساقاۃء باب الخصومة في الیئر رقم 
)۲۳٥٢(‏ وکتاب الخصومات: باب کلام الخصوم بعضھم في بعض؛ رقم )۲٢٤٢٤(‏ وکتاب الرمن؛ باب إذا 
اختلف الراهن والمرتھن ونحوہ؛ رقم )۲٥٢٢(‏ روفي کتاب الشھادات: ہاب سؤال الحاکم المدعی : هل لك 
بقل لت رکم )۲٦٦٦(‏ وباب الیمین علی المدعی عليه في الأموال والحدود؛ رقم )۲٦٦۹(‏ وباب 
یحلف المدعي عليه حیثما وجبت الیمین ٠...‏ رقم )۲٦۷۳(‏ وباب قول اللہ تعالی : إن الذین یشترون بعھد 
[4)رابعائن تا قلیلاً ٠...‏ رقم )۲٦۷٦(‏ وفي کتاب التفسیر تفسیر سورة آل عمران؛ باب إن الذین 
یشترون بعھد اللہ وأیمانھم ثمناً قلیلا أوللك لا خلاق لھم: شوہ وی کتاب الآیمان والنذور؛ باب 
عھد اللہ عز وجل؛ رقم )٢٦٦(‏ وباب قول ال تعالی : ڈإإن الذین یشترون بعھد اللہ وأیمانھم ٹمناً 
قلیلاً۔ 4.۰ رقم )٣٦٦۷٦(‏ وفی کتاب الأحکامء باب الحکم في البئر ونحوھاء رقم (۷۱۸۳) وفي کتاب 
التوحیدء باب قول اللہ تعالی : ٭وجوہ یومثزٍ ناضر8٭؛ رقم )۷٢٤٢٥(‏ وأبو داود فی سننەء في کتاب الأیمان 
والنڈور؛ .باب فیمن حلف یمیا لیقتطع بھا مالاً لأحدء رقم )۳۲٣٤(‏ والترمذي في جامعه في کتاب تفسیر 

القرآن باب ومن سورۃة آل عمران؛ رقم (۲۹۹۱) وابن ماجه فی سئلهء في کتاب الأحکامء باب من حلف 
علی یمین فاجرۃ لیقتطع بھا مالاّء رقم (۲۳۲۳) وأحمد في مسندہ .)٦٦٤/١(‏ 


کتاب : الإیمان ۷ 





و فا سے | الله و هُوَ عَلَيْهِ یه فَضْبَان قال: بے الأشْعَثُ ىف ب٭ 00 ما 
تی لن زجل اشن بایمن: فحاضن لی ال پیل َال : ×ڈ لک اد لاک ا 


قال النووي لو : (یمین صبر . بالاضافةف أئ: ألزم بہا وحبس علیپا٘ وکانت لاازمة 
لصاحبھا من جهة الحکم). 


قوله: (ھو فیھا فاجر) إلح : آی: کادنی) ونسمی ھدذہ الیسخغ الغموس . 


قوله: (وھو عليه غضبان) إلخ: أي: یعرض عنە ولا ینظر إليه بعین الرحمة والعنایة 
عكَضا70غیر مُتصرف وھو صیغة مبالغة؛ ولذا قال الطیبي تل : ٢‏ أي: ینتقم منەء لأآن الغخضب 
إذا ا٘طلق علی ا کان سر علی افغابتاہ 


قولە: (فدخل الأشعث بن قیس) إلخ: قال علي القاريی کہ فی شرح المشکاۃ: ‏ أي: ابن 
معد یکرب؛ کنیته ابو محمد الکندي؛ قدم علی النبي للا في وفد کندۃء وکان رئیسھم وذلك 
فی سنة عشرء وکان رتا فی الجاهلیة نظافاً 27 وکان رجا فی الوسلام وارتد عن 
الإسلام ثم رجع آئئۓ الإاسلام فی خلافة أبي بکر ط شَللہ ونزل الکوفةء ومات بھا سنة أربعین؛ 
وصلی عليه الحسن بن علی نا در وی ذکرہ المؤلف؛ فھو صحابی عند الشافعی؛ 
تابعی عندنا لبطلان مع اد2 ۱ ۱ 


قوله: (آرض بالیمن) إلخ : وفي روایة منصور الاتیة: (أن الخصُومة وقعت فی بئراء 
وسح ا0ا راد افو الو لا جمیع الأرض ایی ارض این والبئر من جملتھا پگ تا 
فی الفتح . 


)١(‏ قولە: ہ(الأاشعث بن قیس؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب المساقاۃء باب الخصومة فی 
البٹر رقم )۲۳٣۰۷(‏ وفي کتاب الخصومات : باب کلام الخصوم بعضھم في بعض٠؛‏ رقم )۲٢۱۷(‏ وفي 
کتاب الرهھن؛ باب إِذا اختلف الراھن والمرتھن ونحوہ: رقم )۲٥٥٢(‏ وفي کتاب الشھادات باب سؤال 
الحاکم المدعی : هل لك بینة؟ قبل الیمین؛ رقم )۲٦٦۷(‏ وباب الیمین علی المدعی عليه فی الأموال 
والحدود رقم )۲٦۷٢(‏ وباب قول الل تعالی : ظٛإن الذین یشترون بعھد اللہ ثمناً قلیلاً. 4.۰ رقم )۲٦۷۷(‏ 
وفي کتاب التفسیر سورۃ آل عمرانء باب : هإن الذین یشترون بعھد اللہ وأیمانھم ثمناً قلیلاً أولئك لا 
خلاق لیم رقم )]٥٤٤(‏ وفي کتات الَأَيمان والنذور؛ باب عھد الل عز وجل؛: رقم )٦٦٦٦+(‏ وباب قول 
الله تعالی : فان الذي یشترون بعھد اللہ وأیمانھم ثمناً قلیلاً۔ .۹4ء رقم )٦٦۷۷(‏ وفی کتاب الأحکام باب 
الحكم فی الیٹر وَتعْرَما رقم (۷۱۸)ء وأبو داود في سننەء في کتاب الأیمان والنذورء باب فیمن حلف 
پا لیقتطع بھا مالاً لأحدء رقم (٤٣۳۲)ء‏ والترمذي في جامعەء في کتاب تفسیر القرآنء باب ومن سورة 
آل عمران؛ رقم .٦۲۹۹٦(‏ 


۸ ٰ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ھپ ر۸ ۶٤ھ +٢٦ : ٠‏ ۵ ٴ 2ھ ۔ کہ“ ه٢‏ 
قال : ا فٰیْمِينْةًا قلت : إِذُنْ يَحْلف . نقالن سُول الله و عِند ذلك : امَنْ خلف علی مین 


صبر یَقْتْطع ھا مَالَ آٹریء مُسلم: ٠‏ هُو فِيهَا فَاجرٌ لَقَي الله وَمُو عَليهِ غَضْيَان) فَتَزلَتْ : 
طكَٗ الْدن یَقَرَْتَ بعھد الله اکن کا کی4 [آل عمران: ۷۷] لی آجر الا . 





را ےی جدوتا 20ە2,پَْ رر و جریر کم عَنْ اي 


0۶ تئخ سس الله ٌ. کَقَالَ: لثَاعتاقَ کے 


٥۔‏ (۲۲۲) وحدثنا ان أپي غُمَر الْمَکئ. عَدَكًَا سُفْيَان عَنْ جَاوع بن أَبي رَاشِدٍ 
کر المَ لف أَغْنٌَء سَمِعَا شَقيق بْنَ سَلَمَةر ُقُول: سَمِمْث ابی مَسْعُوو یقَولَ: سَیِمْت 
شمول اللہ پ2 تو سُن خَلَف عَلَى مال ائریء مُسْلم بِقَیر عَقه؛ هي الله دَ هُوَ عَلَيْه 
07 و" 0ھ أعَلَیْنَا رَسُول الله گل مِصدَافَهُ مِن کِتّاب الله : 03 الْدن 
هَمْرَوَتَ بعھد الله وَأَيكَنُم ٹمتا تم کک یچ [آل عمران: ۷۷] " آجر الا . 


وو مھ 


۳٥‏ ۔(۴٢۲)‏ حذثنا و فتیبة بن سعید 07 بکر 7 أَبي ق وَمَناد بن الشریئ) 


سس 
اس 


وَبُو ام الْحَتَفْْ (وَاللَمظٌ ا ا عڑھا آر 2زس 2ر متاف عَنْ عَلْقَمَة بْن 


قوله: (فنزلت : إن الین یشترون) إلخ : قال الحافظ فی (الفتح٢:‏ قد تقدم فی تفسیر آل 
عمران: أُنھا نزلت فیمن أقام سلعته بعد العصر فحلف کاذبء وتقدم أنه یجوز تھا نزلت ئی 
الامرین معا). 

وقال الکرمانی: العل الاآیة لم تبلغ ابن أبي أوفی إلا عند إقامة السلعةء فظن أنھا نزلت في 
ذلك أو أن القصتان وقعتا فی وقت واحدہ فنزلت الایة واللفظ عام متناول لھما ولغیرھما٤.‏ 

قوله: (بعھد ال) إلخ : أي: بما عھد إلیھم من أداء الأمانة وترك الخیانة . 

قوله: (ثمتا قليلاً) إلخ : أي: شیتاً یسیراً من حطام الدنیاء مع أن متاعھا کلھا قلیل. 

١۱۔‏ (٭٥۰)‏ ۔ قوله: (شاھداك آو یمینه) إلخ : ظاھرہ یدل علی تر العمل بالیمین مع 
الشامد في الاأموال. 

٢‏ ۔ (++۰)۔ قوله: (لقی اللہ وھو عليه غضبان) إلخ : فیە التشدید علی من حلف باطلاً 
لیا خذ حق مسلم؛ وھو عند الجمیع محمول علی من مات علی غیر توبة صحیحة؛ وعند أُھل 
السنة محمول علی من شاء الل ان یعذبهء کما تقدم تقریرہ مرارا. 

٣۔‏ (۱۳۹) ۔ قولەه: (عن علقمة بن وائل عن أبیه) إلخ : وأبوہ وائل بن حجر ظطللہ؛ 


کتاب : الإیمان ۹ه 
وَائلء عَن بیو یا0 جاء رَجْلٌ مِنْ عَضْرَمَوْت وَرَجْلُ مِن کَْذَهإِلَی انی 5 فَقَال 
الْحضْرَیِنُ: پا با رَسُول اللهء إِنّ مَٰدَا ذ عَلبيي عَلی اَرْضِ لي انت لاپي سس او 


اض فی تی ارْرَغیا یآ فِيھا َی تک دقال مرا ات وت ک بَیِنَة؟) قَال : 
لأ۔ قال : 'فَلَكُ یَمِيئه؛ فَال: یا ا ا اہ مَا حَلف عَليْه 


مے 


ےت َال یس لَكَ لہ | إلا دْلْكَ؛ فَائْطَلَ لِيَحَلف . فقَال رَسُول الله 2ء 
لَما أَذيرٌ: ۷ أمَا لن عَلَفَ عَلَی مَالِه لِبأَكُلَهُ ظُلما لَيلقيِنٌ الله وَهُوَ عَنهُ مُعْرض٤.‏ 


گا 


وظاھر السیاق أن المذکور فی ھذا الحدیث قصة أخری غیر التي ذکرت في حدیث ابن 
مسعود 220 وروایة عبد الملك بن عمیر الاتیة کالصریح فی إثبات التعدد. 


قولە: (ورجل من کندة) إلخ : کندة بکسر فسکون: أبو قبیلة من الیمن . 

قوله: (قد غلبني) إلخ : أي: بالغخصب والتعدی .-- 

رام سب لے سے سوا 

قوله: (في یدي) إلخ : أي: تحت تصرفی.۔ 

قولە: (لیس لك من إلا ذلك) إلخ : تب اوس الاڈ تام اریت ون فجورہ 
في دینہ لا یوجب الحجر علیہ ولا إیطال إقرارہ؛ ولولا ذلك لم یکن للیمین معنی. . 

قوله: (فانطلق لیحلف) إلخ : سمل اناق تا ای یقت 
عھدہ ا الحلف عند منبرہء وبذلك احتج الخطابي فقال: کانت المحاکمة ۔ والنبی إلَلل فی 
المسجد ۔ فانطلق المطلوب لیحلف؛ فلم یکن انطلاقهء إلا إلی المنبرء 82 
فلا بد ان یکون انطلاقه إلی موضع اخص مه فلیتامل . 

قولە: (فقال رسول اللہ 8لا لما أدبر) إلخ : رہ س ایا افظارت تا وت ٰ 
خوفاً من أن یحلف باطلاًء فیرجع إلی الحق بالموعظة . 

قولە: (وھو عنه معرض) إلخ : قال العلماء: الإاعراض٠؛‏ والغضب؛ والسخط من اللہ تعالی 
ھو: إرادته إبعاد ذلك المغخضوب عليه من رحمته؛ وتعذیبه وإنکار فعله وذمه واللہ أعلم . 


والنذور؛ باب فیمن حلف یمیناً لیقتطع بھا مالاً لأحد رقم )۳۲٣٤٢(‏ والترمذی في جامعه؛ في کتاب 
الاحکام؛ باب ما جاء أن البینة علی المدعی والیمین علی المدعی عليهء رقم )۱۳٣٣١(‏ وأحمد فی مسندہ 
٤(‏ / ۳۱۷). 


۹۰ وقھ ھ مات اوس سو > اج لد 


0۷٣۵۷۰ 7‏ وحدّثني زَمَیْرْبْنُ عَرْبء وإِسْحَاق بنُ إِنْرَاهِيمَ یئز اي 
لوت 00 می تا 270+ كٰٰ۶۶ سرب سپیکر 
غَمَیْر ٠‏ عَنْ عَلَقَمَة بْنِ وَائلء عَنْ وَائِل بن حُجْر قال: ےت سُولِ اللہ پل فَأَتَاُ 
َجْلانِ يَحْتَصِمَانِ فِي اَرزض: نان كت ات زی علی ازضی: با رسشول الله 
فی الجَامِلِیّة. کر لی ھا اک وَحَسمۂ رَبيعَة رداق ات فاق: 
(َْتنكَ؛ فَال : ا یت . قّال ایَمِینْهُ) فان : إذِنْ يذعَبُ بھا. قَال: ور تہ ذَكَ) 
قَال : َلمَا قَام لِيَحْلف ء ٤‏ قَال رسُول اللہ 8ڑ : امُن اف غ أَرضاً ظَاہِماء لَقِیَ الله وَه هُو عَليه 


غَْضَِانٌ). قَال إِسْحَاق فی رِوَایَيه: َبِيعَةً بن عَیْدان. 


٤۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (قال زھیر: حدثنا ھشام بن عبد الملك) إلخ : هشام هو آبو الولید 
المذکور. ٰ 

قولە: (ھذا انتزی علی أرضی) إلخ : معناہ: غلب علیھا واستولی. 

قوله: (فی الجاھلية) إلخ : و ما قبل النبوۃ لکثرةۃ جھلھم. 

قولە: (وھو امرؤ القیس بن عابس) إلخ : بالباء الموحدة؛ والسین المھملة. قوله: (ربیعة بن 
اما الہ فکر سام ان زھیرا وإسحاق اختلفا فی ضبطە وذکر القاضي عیاض الأقوال فیه 
واختلاف الرواۃء فقال: ہو ؛ بفتح العین ء ء وبیاء مثناۃ من تحت ھهذا صوابہ؛ وکذا هو في روایة 
اسحاق وأما روایة زھیر: فعبدانء بکسر العین وبباء موحدة. 

قال القاضي : کذا ضبطناہ فی الحرفین عن شیوخنا . قال : ووقع عند ابن الحذاء عکس ما 
ضبطناہ فقال في روایة زھیر: بالفتح ومثناةۃء وفي روایة إسحاق : بالکسر رام عو قال 
الجیانی : وکذا هو في الأصل عن الجلودي؛ قال القاضي: والذي صوبناہ أولا هو قول 
الدارقطنيء وعبد الغني بن سعیدء وأبي نصر بن ماکولاء وکذا قاله ابن یونس في التاریخء ھذا 
کلام القاضی . 
۱ وضبطه جماعة من الحفاظ - منھم الحافظ أبو القاسم ابن عساکر الدمشقي -: عبدان: 

بکسر العین والموحدة؛ وتشدید الدالء واللہ اعلم . کذا فی الشرح. 


کتاب : الإیمان کھ 





)٦٦(‏ ۔باب: الدلیل علی أن من قصد أخذ مال غیرہ بغیر حق 
کان القاصد مھدر الدم في حقه وإن قتل کان فی الثارء 
ا ری سی سیرسی ور 
۸۔ )۲۲٢(‏ حذ کی ار ارب سو ھی کنا عَالِدً (عْبي ابْ مَحْلَيْ 
عَدَثنَا مُحَمّد بْنْ جَعْفر ٠‏ عَنِ الْعَلاء بن عَبْ الرّحْلٰيْء ٦ھ‏ 0*0“ ٤‏ قَالَ: 
کا کی را ال 0 20 کر لی رایت إِنْ جَاء رَجْلْ بُریڈ أغْذً 
مَااِي؟ فَال: دفّلا تُغطه مَالَكَ؛ فَال: أَرَآیْتَ إِن فَاتلیيی؟ الَ: فایلهہ فَالَ: ارت إِنْ تَتلَبی؟ 





 )٢٦(‏ باب: الدلیل علی أن من قصد آخذ مال غیرہ بغیر حق 
کان القاصد مھدر الدم في حقهءوإن قتل کان فی النار ( 
وآن من قتل دون ماله فھو شھید 
٥۔‏ (٤٤۱)۔‏ قولەه: (فلا تعطه مالك) إلخ: أي: ا بلزمك آن تعطيہء ولیس المراہ 
تحریم الڑإعطاء. 
قوله: (قال: قاتله) إلخ : : وفي حدیث مخارق بن سلیم بعض ما یتقدم علی المقاتلة فقد 
آخرج النسائي من حدیث ابن مخارق عن أبیە: قال: ( جاء رجل إلی النبي قلُء فقال: الرجل 
ای ئریدعائیے قال: ذگرہ بالل قال: فإن لم یذکر؟ قال: فاستعن عليه بمن حولك من 
المسلمنت ٤‏ قال: فان لم یکن حولي أحد من المسلمین؟ قال: فاستعن عليه بالسلطان: قال: فان 
نای: السلطان عنی؟ قال: قاتل دون مالك حتی تکون من شھداء الآخرۃ أو تمنع مالك) کذا فی 
عمدة القاري . 
قوله: (فأانت شھید) إلخ : اختلف فی تمسیة الشھید شھیداً: 
فقال اضر قب نہ حي فکأان آرواحھم شاھدة أيی: حاضرة. 
رثات اہن الاتاری؟ لات اھ رنلالک سےھٹدرڑل راتحت 
وقیل : لنه یشھد عند خروج روحه ما أعد لە من الکرامة. 
وقیل : لأنه یشھد لە بالأمان من النار . 
رزیل20 0ات:علب فاتا کرھه یا 
رقل ۷-02 پقھاد من مرت ]لا علاکتا ارت 





- قولە: اعن آبي عریرةۃ٥ الحدیث أخرجہ النسائي في سنہ فی کتاب المحاربةء باب ما یفعل من تُعٌضں‎ )١( 
.)٦٥١۸۸(و‎ )۸۷( لمالہ رقم‎ 


۲ الحزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


م٘ٗے ِ٘ٗے 
ار 


رَأیْتَ إِنْ فَتَلئَه؟ قال : 'هُو في الَارا. 





قَال: تفَأَنْتَ شُھیڈ) قَال : 
ٰ ۳۹ ۔ )۲٢٢(‏ حدّثني ني الْحَسَنُ بْنٌ عَلِي الحلَوَانِيی وَإِسْحَاقٰ بْنْ مَنْصُور؛ وَمُحَمّد بن 
رَافع روص (قَانَ إشحاق: ٠‏ أَغبرنا. کو جا اف 


گے ۴ و ؤ ہوِ۔ حمن 


اف ان نَا فان تہ عَبدِ الله بن عذرر زبیق عم بن آی ماد تا کاه تگزوا 
لِلِعَال ریب حَالِڈ بی العَاص إِلَی عَبِْ الله بن عغمرو فَوَعَظَهُ خَالِد. نان لد الع یی 





وقیل : لأنە الذي یشھد یوم القیامة بإبلاغ الرسل. 

وقیل : لآن الملائکة تشھد لە بحسن الخاتمة . 

وقیل : لأن الأنبیاء تشھد لە بحسن الاتباع لھم . 

وفیل : لآن اللہ یشھد لە بحسن نیتہ وإخلاصه . 

وقیل : لأنە یشاهدہ الملائكکة عند احتضارہ. 

وقیل : لأنە یشاھد الملکوت من دار الدنیا ودار الآخرۃ. 

وقیل : لأنه مشھود لە بالآمان من النار . 

وقیل : لأن عليه علامة شاھدۃ بأنه قد نجا. 

وبعض ھذا یختص بمن قتل في سبیل اللہ وبعضھا یعم غیرہ؛ وبعضھا قد ینازع فیه . قاله 
الحافظ فی (الفتح . 

قوله: (قال: هو فی النار) إلخ : أ ی: أنە یستحق ذلك: وقد یجازی وقد یعفی عنە إلا أن 
یکون مستعلا لذلك بغیر تاویل: اج والل اأعلم . 

٦۔ )۱٢١١(‏ ۔ قوله: (لما کان بین عبد الله بن عمرو وبین عنبسة بن أبی سفیان ما کان) 
إلخ : : أشار إلی ما بَیْنه حیوۃ فی روایته عند الطبري فإن أولھا : ٦‏ أن عاملاً لمعاویة أجری عینا من 
ماء لیسقي بھا أرضاًء فدنا من حائط لال عمرو بن العاص؛ فأراد أن یخرقه لیجري العین من إلی 
الأرض؛ فأقبل عبد الله بن عمرو ومواليه بالسلاحء وقالوا: والل لا تخرقون حائطنا حتی لا 
یبقی منا أحد.۰٢٠٠‏ فذکر الحدیث؛: والعامل المذکور هو عنبسة بن أبي سفیان کما ظھر من روایة 
سض وکان عاملاً لأخحيه علی مکة والطائف: والأرض المذکورة کانت بالطائف؛ وامتناع 
عبد الله بن عمرو من ذلك لما یدخل عليه من الضررء فلا حجة فيه لمن عارض بە حدیث أَبي 
ھریرة ظلللہ فیمن آراد ان یضع جذعه علی جدار جارہ . والل أعلم. 

قوله : (تیسروا للقتال) إلخ : أي : تأھبوا ابی 

قوله: (فرکب خالد بن العاص) إلخ: أي: أُخو عمرو بن العاصء رہ عة الا تن 
عمرو. 


کتاب : الإیمان ٣‏ 





عشرو'': أما عَلِمتَ أَن رَسُول اللہ پیل فَال: ١مَن‏ قُيل دُونَ مَالہ كَهُوَ شَھیڈ). 





قولە: (من قتل دون مالهہ) إلخ : قال القرطبي تِللله : (دون): فی أصلھا ظرف مکان بمعنی 
اتحت) وتستعمل للسببیة علی المجاز ووجھه أُن الذي یقاتل عن مالە غالبا إنما یجعله خلفه أو 
تحتەهء ثم یقاتل عليهء وفي روایة لابي داود الترمذي: )من آرید ماله بغیر حقء فقاتل: فقتل: 
فھو شھیداء ولابن ماجه من حدیث ابن عمر نحوہ؛ وروی الترمذي وبقیة أصحاب السنن من 
حدیث سعید بن زید نحوہ؛ وفيه ذکر الاھل والدم والدین: وفی حدیث 7 ھریرةۃ عند ابن 
ماجه : امن أرید ماله ظلماً فقتل فھو شھید). 

قال النووي ٴَل٭: ١‏ فیه جواز قتل من قصد أخذ المال بغیر حق؛ سواء کان المال قلیلاً أو 
کثیرء وھو قول الجمھورا اھ 

رقال این المندو؛ : وروینا عن جماعة من أھل العلم أنھم رأوا قتال اللصوص ودفعھم عن 
أنفسھم وأموالھم: وقد أُخذ ابن عمر لصا في دارہ فااصلت عليه السیف؛ ٠‏ قال سالم: فلولا نا 
لضربه بہ . وقال النخعيی : إذا خفت أن یبدأك اللص فابدأہ. وقال الحسن: إِذا طرق اللص 
بالسلاح فاقتله . . وسئل مالك عن القوم یکونون فی السفر فتلقاهم اللصوص؛ قال: یقائلونھم 
ولو علی دانق. وقال عبد الملك : قکو ہو ا ویو سپ . وقال اأُحمد: 
إذا کان اللمی مقبلا رمالا : فلاء وعن إسحاق مثله. وقال ابو حنیفة فی رجل دخل علی 
رجل لیلاً للسرقة ٹم خرج بالسرقة من الدار؛ فاتبعه الرجل فقتله: لا شيء عليه؛ وقال 
الشافعی تآڈہ: من رید ماله في مصر أو فی صحراء: أو أرید حریمہ فالاختیار لە لە أن یکلم أو 
یستغفیثء فإن منع أو امتنع لم یکن لە قتالهء فإن أبی أن یمتنم من قتله من أراد قتله فله أُن یدفعه 
سب یپ تی جج یس تيب ہپ ہو “۵١‏ 0 
کمفارۃ ة. کذا فی عمدۃ القاري . 


تفصیل؛ ال جو رس مور در کم لاکثار 
الواردة بالأمر بالصبر علی جورہ وٹرگ القیام عليه . کذا في الفتح . 


قولە: (فھو شھید) إلخ : قال الشارح رحمه اللہ تعالی : (اعلم أن الشھید ثلاثة أقسام: 





)١(‏ قولەه: آعبد الل بن عمرو؛ الحدیث أخرجہە البخاري في صحیحہه؛ في کتاب المظالم: باب من قاتل دون 
مال رقم )۲٥۸۸(‏ والنسائي في سننە؛ فی کتاب المحاربة؛ باب من قتل دون مال رقم ٦٥۸۹(‏ ۔ )٦٥۹٤‏ 
وأہو داود في سننە؛ في أواخر کتاب الأدب؛ باب في قتال اللصوص؛ رقم (۷۷۱]) والترمذي في جامعەہ: 
في کتاب الدیات؛ باب ما جاء فیمن قتل دون ماله فھو شھید؛ رقم )۱٢١١(‏ و(١٤٤۱)ء‏ ولم یذکر أحد 
منھم القصة التي ذکرھا مسلم رحمه الل تعالی . 


٣٤‏ الحرء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۳۰ ۔(٠٠)‏ وحََكَنِیه مُحَمَد بن عائم: عَدَنَنَا مُحَمَد بَنْ بکر. ح وِحَدَثنًا 


ي سے ٤و‏ 


ات بن عُثْمَان النوْقلِنٌ حدثنا ابو غاصصم کلامم عَنْ ابن جِرَیٔج ]۳ الامَثاف مثْله . 


(٦٦)۔باب:‏ استحقاق الواليء الغاش لرعیتہء الذار 


١٦۔‏ (۲۲۷) حدثنا سَیَان بن روخ جا َبُو الأشْهَبٍء عَن الْْحَسَن قَال: عَاد 
ارت تار مھ تج کا الات سی قرف زی کاققد ۷-1 أ 


اأحدھا: المقتول فی حرب الکفار بسبب من أسباب القتال؛ فھذا لە حکم الشھداء في 
ثواب الآخرة وفی أحکام الدنیاء وھو أنە لا یغسل ولا یصلی عليه. 

والثاني : شھید في الثواب دون اأحکام الدنیاء وھو المبطون؛ والمطعون؛: وصاحب 
الھدم ومن قتل دون ماله وغیرھم من جاءت الاأحادیث الصحیحة بتسمیته : ادا فھذا یغسل 
ویصلی عليهہ ولە فی الآخرۃ ثواب الشھداء؛ ولا یلزم أن یکون مثٹل ثواب الأول. 

رالثالے: ئن غل کی الْعْتَیمة روم وت اااثاریکے حم تا انااقل ش 
حرب الکفاں فھذا لە حکم الشھداء فی الدنیاء فلا یغسل ولا یصلی عليه؛ ولیس لە ثوابھم 
الکامل فی الآخرةۃء واللہ أعلم اھہ. 

ولیعلم أن قوله الا یصلی عليه) في موضعین مبني علی مذھب الشافعي کان تعالی 
وسیأتی الاختلاف فیه فی أبواب الصلاة. 


(۱۳)( ۔ یاب: استحقاؤ ق الوالي الغاش لرعیته النار 

۷۔ )۱٢٤٤١(‏ ۔ قوله: (عن الحسن) إلخ : هو البصري . 

قولە: (عاد عبید الله بن زیاد) إلخ : یعني : أمیر البصرۃة في زمن معاویةء وولدہ یزید 
وابوہ زیاد ھو: زیاد بن أَبیْه الذي یقال لایخ ای سفیان . 

ڈرکاد افنئل ید ساو الس الد سر السعلی ھخبرر: کی الضرطتراضش با 
وإليه نسب نھر معقل الٰذي بالبصرة؛ شھهد ببعة الحدیسة؛ وتوفيی بالبصرۃ . 

قوله: (في مرضه الذي مات فيه) إلخ ز کانت وفاةۃ معقل بالبصرۃ فیما ذکرہ تعاعق 
الأوسط ما بین الستین إلی السبعین . وذلك فی خلافة یزید بن معاویة . 





)١(‏ قوله: افقال معقل): الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأحکام؛ باب من استرعی رعیة فلم 
ینصحء رقم (۷۱۰۰) و(۱٥۷۱)‏ وقد أخرجه مسلم أیضاً في کتاب الإمارةء باب فضیلة الامیر العادل وعقوبة 
الجائر رقم (۱۸۲۹) وأحمد في مسندہ ۲٥/٥(‏ و۲۷). 


کتاب : الاإیمان ا 


2س ء00 الله لد و عَلِمُتُ ان لِي عَیَاة مَا عَدَلِْكَء إِني سَوِعُتُ 

و یز لَٰ و یو و ہت ْٗ 

سُول اللہ ئل يَتُول : هَامِن عَبْدٍ يَسْتَرْعيِ الله رَعِيةًء یَمُوثُ یَوْمَ یَمُوث وَمُو عاش 
ا إلا حَرْمَ الله عَليهِ الجَنَة. 


مم" سے چو تے سے 


٢٦۔‏ (۲۲۸) حدّثنا |9 ت> چت يد بُنّ رَرَيْع عَنْ يُونْسَء عَنٍْ 


ہت قَالَ: کل غبَيْدُ الله بن زَِاو عَلی مَعقِلِ بن مَسَارِ وَمُو وَجمٌ فَسَاله فَقَال : اي 
مُعَدْثكَ عییئاً لم اَی عَدَْکَۂ اوت الله گل فَال: ١أ‏ یَسْتَرْعي الله عَبْدا رَعِبْةً 


يَمُوتٌ حین فِمُوت هو غَاش لها وت بر مد یت تس اس تن ر ںہ 


قوله: (لو علمت آن لي حیاة ما حدثتك) إلخ : قیل: سبب ذلك هو ما وصفه الحسن 
البصري من سفك الدماء في ما أآخرجه الطبراني فی (الکبیر؟ عن الحسن؛ قال: الما قدم علینا 
ضت ال یی ریا اہ 107ف فایتاستاری ا غلا یا تک بابہت الفام تی تَت1ء. رتا 
عبد الله بن مغفل المزنيء فدخل عليه ذات یومء فقال لە: انته عما أراك تصنع؛ فقال لە: وما 
نت وذاكغ؟ قال: ئم خرج إلی المسجدہ فقلنا لە: ما کنت تصنع بکلام هذا السفیه علی رؤوس 
الناس؟ فقال: إنه کان عندي علم؛ فاأحببت ان لا آموت حتی أقول بە علی رؤوس الناس؛ ثم 
قام؛ فما لبث ان مرض مرضه الذي توفي فيەء فأتاہ عبید الله بن زیاد یعودہ. ٥٠٢‏ فذکر نحو 
حدیث الباب؛ فیحتمل ان یکون القصة وقعت للصحابیین . 

قال القاضي عیاض رحمه اللہ تعالی : !(إنما فعل معقل بن یسار ھذاء لأنه علم قبل ھذا أنه 
ممن لا ینفعه الوعظ؛ کما ظھر منە مع غیرہ؛ ثم خاف معقل من کتمان الحدیث: ورای تلله او 
فعله: لان خافه لو ذکرہ في حیاته لما یھیج عليه ھذا الحدیث؛ ویثبته فی قلوب الناس من سوء 
حاله) اھ. 

قال الحافظ : 7 أنه کان یخشی بطشه؛ فلما نزل بە الموت أراد أُن یکف بذلك بعض شرہ 
عن المسلمین٢.‏ 

قولە: (یسترعیه الله رعیة) إلخ : أي: جعلە اللہ راعیاً علیھا . 

قوله: (وھو غاش) إلخ : وفي الروایة الآخری: الم لا یجھد لھم وینصح) وحاصل 
الو غیت آنة ایت الخش في إحداھماء ونفي النصیحة فی الآخری؛ فکأنە لا واسطة بینھماء 
ویحصل ذلك : ہظلمه لھم بأآخذ اأموالھم: أو سفك دمائھم: آن تھا أعراضهھم؛: او حبس 
حقوقھم؛ وترك تعریفھم ما یجب علیھم في أمر دینھم ودنیاهھم؛ وبإھمال إقامة الحدود فیھم: 
وردع المفسدین منھم وترك حمایتھم؛ ونحو ذلك . 

قال الحافظ: ایرید أن ال إنما ولاہ علی عبادہ لیدیم لھم النصیحةء لا لیغشھم؛ حتیْ 
یموت علی ذلك؛ فلما قلب القضیة استحق ان یعاقب٢.‏ 


٦‏ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


إلا عَرُمْ الله عَلَيو الجَتََّ قال: : الا كُنكَ عَتَثتبی ما قَبْل الیْوْم؟ ال: مَا عَلَْثكَء آز لم 
اکن لاحَدثك. ۱ 
۳۳ ۔ (۲۲۹) وحذثنی الْقَاسِمٌ 7 زَكَرِيَاءَ تا حسین؛ بی یعبٔی بعْنٍي الجُعْیْیٌ عن 


|ا نے ٹے كت 


آظ"ئ"ئ9"ئئ""" قَال: ال الْحَسَنْ : گنا عِنْدَ مَعْقِل بْن یَسَار نَعَودهُ فجَاء غَيْد الله بی 
او . فَقَالَ لَهُ مَعْقَلٌ: ای ما الم عراموناوں گل اقار قش تم گر می 
٤‏ ۔(٠٠٠)‏ وحدثنا أبُر عَسَانَ الْمِسْمَمِیٔ؛ نت اتی وإِسْحَاقٰ بْنُ 
إبرَاممیم . (قَال إِسْحَاقٰ: َعْبََنَاء وَقَال الآَحَرَان: عَدَنَنًا) مُعَاهٌ بْنُ مِشّام. قَالَ: حَدَثني 
اي عَنْ تَا عَنْ أپي الْعِیح؛ ان عبَيْدَ الله بن زِبَاو عَاد مَعقلَ بْنَ سار في مَرَضٍۂ 
فَقَال لَهُ مَعْقَل: إِنّي مُحَثَنكَ ِحییۓ لزلا آئّي في الْمَوْتِ لم أَعَثْنْكَ ہو. سشمعت 


ول اللہ لا بَ قَول: مَا مِنْ أبیر يَلِي أَنر الْمُسْلِمِيٌء ٠‏ لم لا يَجْمَدُ لهُم و وَبَنْصحء إلا لم 
را ام 


قولە: (إلا حرم ال عليه الجنة) إلخ : قال ابن بطال: ھذا وعید شدید علی أآئمة الجور 
فمن ضیع من استرعاہ اللہ ؛ أو خانھم؛ أو ظلمھم: فقد توجه إليه الطلب بمظالم العباد یوم 
القیامةء فکیف یقدر علی التحلل من ظلم أمة عظیمة! ومعنی : احرم الل عليه الجنة) أي : أنفذ 
اللہ عليه الوعیدء ولم یرض عنە المظلومین . قیل : ھذا الوعید یحمل علی المستحل؛ والاولی أنه 
محمول علی غیر المستحل؛ وإنما أرید بە الزجر والتغلیظء وقد وقع في الروایة الاتیة في الباب : 
الم یدخل معھم الجنة) وھو یؤید ان المراد أنە لا یدخل الجنة فيی وقت دون وقت . 

۸۔ (٠٠۰)۔‏ قوله: (ما حدثتك) إلخ : أي : بسبب من الاسباب لا یجب عليه ذکرہ. 

)٠٠٥(‏ ۔ قولەه: (أہو غسان المسمعی) إلخ : بکسر المیم الأولی؛ وفتح الثانیةء منسوب إلی 
مسمع بن ربیعة. 

قولە: (عن آبی الملیح) إلخ : بفتح المیم اسمه عامر؛ وقیل: زید بن أسامة. 

قوله: (یلی أمر المسلمین) إلخ : قال ابن التین : یلی جاء علی غیر القیاس؛ لان ماضتة: 
ولی - بالکسر - ومستقبله : یولي ۔ بالفتح - وھو مثل : ورثٹ یرٹ . 


کتاب : الإیمان ۷غ 


(٤٦)۔باب:‏ رفع الأمانة والإیمان 
من بعض القلوبء وعرض الفتن علی القلوب 
)۲۳٢(۰ ٥٢‏ خادٹا ابو بکر ؛ 7 اوس تا ہُو مُعَاویَة وَوَكِيمٌ ےت 
رتا مات َ مُعَارِیَةَ عَنٍ الاعْمَشء عَنْ رید بن وب عَنْ مت .ئ0 فان: 
عَتَّنا رَمُول اللہ 5ة عَیيتَیْن: قُذ رَآیِ أَعَتَمُمَا وَآنا اط الَحَرَ؛ عتَتنا ٥أ‏ الآناتة 


)٦٤(‏ ۔باب: رفع الأمانة والإیمان 
من بعض القلوبء وعرض الفتن علی القلوب 

قولە: (عن زید بن وھب) إلخ : الھمداني؛ الجھني؛ الکوفي؛ من قضاعة؛ خرج إلی 
النبي گلا فقبہض النبي قل وہو في الطریقء سمع جماعة من الصحابة . 

قوله: (عن حذیفة) إلخ: أي : صاحب سر رسول الل قٌل کان عثمان طظللہ ولاہ علی 
المدائن؛ وقد قتل عثمان وھو علیھاء وبایع لعلي؛ وحرّض علی المبایعة لەء والقیام في نصرہء 
ومات في أوائل خلافتہ . 

قولہ: (حدثنا رسول ال گل حدیثین) إلخ : أي: في أمر الأمانة. قال النووی کٛ٭: الأول 
حدثنا ان الامائة نزلت. .. إلی آخرہء والثانی : حدثنا عن رفعھا. 

قولە: (حدثنا أن الأمائة نزلت) إلخ : قال النووي کِڈ٭: (الظاھر أن المراد بالأمانة التکلیف 
الذي کلف اللہ تعالی بە عبادہء والعھد الذي أخذہ عليیھم: وقال صاحب التحریر: الأمانة فی 
الحدیث ھی الأمانة المذکورۃ فی قوله تعالی اتا عرطنا الامانة علی العلواتِ وَالَذرض وَا لال 4 
فرب ہرس موں الرما نر جانا امک الاقاتامی تل اه تام عیق سا 
التکالیف؛ واغتنم ما یرد عليه منھاء وجذ فی إقامتھا) اھ . 


قال علي القاري ومَلله : (الظامر ان المراد بالعھد فی کلام النووی : العھد ای وھو 
اللایمان الفطري) . 
ْ قلت: في الامانة أقوال ذکرھا المفسرون وشراح الحدیث . 


)١(‏ قولەه: (عن حلیفةٴ: الحدیث أخرجه البخاریي فيی صحیحه في کتاب الرقاق؛ باب رفع الأمانة؛ رقم 
۵۸ء وفي کتاب الفتن: باب إذا بقي في حثالة من الناس؛ رقم (۷۰۸۲) وفي کتاب الاعتصام؛ باب 
الاقتداء بسنن رسول الله لے رقم (۷۲۷۱) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الفتن؛ باب ما جاء في 
رفع الأمانة رقم (۲۱۷۹) وابن ماجه في سننەء في کتاب الفتنء باب ذھاب الأمائة رقم )٥٥٤٤(‏ وأحمد 
فی مسندہ /٥(‏ ۳۸۳ و٣‏ ۴۳۸). 


۸ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فی جُذر قُلُوب الرّْجَال: ؛ تم نَرَلَ الْقَرآنْء فَعَلِمُوا ء ِنّ الَقُرآن وَعَيِمُوا مِنّ السَنةا. تم حَدِنَنَا 
عَنْ رَلُم الأمَائة َال : (یََامُ الرّجْل الَوْمَةَ فَتْقْبَضْ الأمَائَةُ مِن فَلبهء فََظل أَنَرهَا مِثْل الٰوْكتٍء 





وعندي أن المراد بالأمانة ۔ إن شاء اللہ تعالی ۔ ما یصح به تکلیف الإنسان بالإیمان 
والإیمانیات؛ وھی الصلاحیة الفطریة التی بھا یستعد العبد لقبول الطاعات: والاحتراز عن 
المعاصي؛ 2۶۳9۹۳ ھ0۸" المودعة فی قلوب بنی آدم بَاليَسة الی الات الشرعي بمنزلة تخوم 
الزروع وحبوب الأشجار المودعة في بطن الأرضء وأما القرآن والسنة فمثلھما کمٹل الغیث 
النازل من السماء: فالأرض الطیبة إذا أُصابھا ھذا الغیث یخرج نباتھا بإذن ربھاء والتيی خبثت لا 
یخرج إلا نکداء بل رہما تضیع التخم أیضا . 

قوله: (في جذر قلوبِ الرجال) إلخ: بفتح الجیم؛ ویکسرہ أي: أصل قلوبھم؛ وجذر کل 
شيء: أصله؛ أي: إن الآمانة أول ما نزلت في قلوب رجال ال واستولت علیھا: فکانت هي 
الباعثة علی الأخذ بالکتاب والسنة. 

قوله: (ثم نزل القرآن) إلخ : یعني: کان في طباعھم الامانة بحسب الفطرۃ التي فطر الناس 
علیھاء ووردت الشریعة بذلك؛ فاجتمع الطبع والشرع فيی حفظھا. 

قوله: (ثم حدثنا عن رفع الأمانة) إلخ : هذا هو الحدیث الثاني الذی ذکر حذیفة أنه 
ینتظرہء وھو رفع الأمانة أصلاًء حتی لا یبقی من یوصف بالأمانة إلا النادر ولا یعکر علی ذلك 
ىا ذکرہ فی آخر الحدیث مما یدل علی قلة من ینسب للامانة؛ زان دلك با لس الین جال 
ای اف أشار إلیھم بقوله: (ما کنت أبایع إلا فلاناً وفلانأٴ هم من أھل العصر الأخیر 
الذي ادرک والأمانة فیھم بالنسبة إلی العصر الأول اقل وأما الذي ینتظرہ فإنه حیث تفقد 
الأمانة من الجمیع إلا النادر . 

وحاصل الخبر : أنه أنذر برفع الامانة ران ٴالی ضرف بالأمانة یسلبھا حتی یصیر خائنا بعد 
ان کان اسان وھذا إنما یقع علی ما ھو مشاهدلِمَن قاط ابل الات قاتہ مض خاتا لآن 
القرین یقتدي بقرینە . 

قوله: (ینام الرجل النومة) إلخ : وھي إما علی حقیقتھاء فالمذکور بعدہ أآمر اضطراري؛ 
وأما النومة کنایة عن الغفلة الموجبة لارتکاب السیئة الباعثة علی نقص الامانة ونقص الإیمان . 

قوله: (فتقبہض الأمانة) إلخ : أي: بعضھاء کما یدل عليه ما بعدہ والمعنی : یقبض بعض 
ثمرة الاإیمان. 

قوله : (فیظل آٹرھا) 2 بفتحات؛ فتشدید لامء أٔي: فیصیر . 

قوله: (مثل الوکت) إلخ : ؛ بفتح الواو واسکان الکاف؛ وبالفوقیةء وھو الأئر الیسیر کالنقطة 

و کیہ 


کتاب : الایمان ۹ 
سح سےسےےےے ےچ سس سس سس 
ثُمْيََام النَمَة فَتْقْبَسْ الَائةً بن فَل فَبطْل اٗ ُرْهَا ٹل الْمَجْلِء کَجَمْر دَخْرَجْتَهُ عَلَى 
رجُلك . قتّفط فَترَ مُنْعبراً وَلَيسَ یه شَيْة ام أَغدً َصی فَتحْرَجَۂ عَلی رِجْلہ) فیضبغخ 
الناس مَتبَامَمُو .- لأً کاڈ أَحَد ؛ ود الأَمَانَةً حَنّی بَقَال: إِكٔ في بَني فُلان رَجُلاً أمینا. اختی 
قَال لِلرّجْل: لامک مسا وہ رھ رص سیئر ا م مک کس ا نان ای 





قوله: (ثم ینام النومة) إلخ : أي : الآخری. 

قوله: (مٹل المجل) إلخ : بفتح المیم وإسکان الجیم؛ وفتحھاء لختانء والمشھور: 
الإاسکان: وھو التنفط الذي یصیر في الید فی العمل بفأس أُو نحوھاء ویصیر کالقبة فی ماء 
قلیل. 

قولە: (کجمر) إلخ : أي: تأثیراً کتأئیر جمر. 
قولە: (دحرجتھ) إلخ : أي : قلبتہ ودورتہ . 

قوله: (فنفط) إلخ : بکسر الفاءء أی: صار منتفطاء أي: منتبرا. 

قولە: (فتراہ منتبرا) إلخ : بکسر الموحدۃ أی : منتفخاء یقال: انتبر الجرح؛ وانتفط إذا ورم 
رڑماگ نان 

قال العیني: : الانتبار هو الارتفا ومنە انتبر الأمیر: صعد علی المنبر؛ ومنه سمي المنبر 
مکزا لارتمفاعہ وکل شُيء ارتفع فقد نبر. قیل : المعنی یخیل إليك ان الرجل ذو أمانة وھو في 
ذلك بمثابة نقطة تراھا منتفطة مرتفعة کیرۃ ة لا طائل تحتھا. 

قوله: (ولیس فیهە شيء) إلخ : ا : صالح بل ماء فاسد. قال العیني : (حاصلە ان القلب 
ظرعح الاایات تزرل مم انس ٭ فإذا زال جزء منھا زال نورھا وخلفتہ ظلمة کالوکت: 
وإذا زال شيء آخر منه صار کالمجل: وھو آثر محکم لا یکاد یزول إلا بعد مدق ٹم شبه زوال 
ذلك النور بعد ثبوتہ في القلب وخروجہ منە واعتقابه إیاء: بجمر تدحرجه علی رجلك؛ حتی یؤثر 
فیھاء ثم یزول الجمر ویبقی التنفط). 

قال في المرقاۃ: 7070" تفع اھر اہب 
علی ما اجترحوا من الذنوب حتی إذا استیقظوا من منامھم لم یجدوا قلوبھم علی ما کانت 
عليهء سے سا اود وت وتارة مٹل المجل . 

قولە: (ثم اخذ حصی فدحرجے) إلخ : راد ھا زیادة البیان وإیضاح المعقول 
بالمحسوس . 

قوله: (فیصبح الناس یتبایعون) إلخ : أي : البیع والشراء. 

قوله: (حتی یقال: إن في بني فلان) إلخ : أي: من غایة قلة الأمانة فی الناس . 

قوله: (حتی یقال للرجل) إلخ : أي: من رباب الدنیاء ممن لە عقل فی تحصیل المال 


۱۷۰ الحرزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
مم م____ ‏ ._ ہہ .ہے شس س ‏ ‪گ_..س‪ٌسیی. ٤‏ سم یٹ شس سک سس 


ما اخلاف ما أظرفه ما اَعْقَلَك وم فی قَلبِه مِْقَال حَبّوٍ مِنْ حَردَلٍ مِنْ لِيمَان). 


ود آئی عَلَيٌ رَمَانَ رسای اک ايَعْتُء لَیْنْ گان مُسْلِما ا لَيردنهُ عَلَيٌ وین وَلَينْ 


6ئ اتا آر تیر ا 1 تلا قلح شاف وَأَمَا اليَوْمَ کے ا 0ت إلا قَلاّناً 
انا . 


)٠٠٠( ۱۷٦‏ وحدّثنا اب نميْرٍ ]|]ا8جيئ أِي وَوَكِىٔ. . ح وَعَلَنَنَا إِسْحَاق بْنْ 
برای 0 000 جَمیعاً عَن الأعْمَش بھٰذا الإسْنادِ مِکله . 





والجاہء وطبع في الشعر والنٹر وفصاحة وبلاغةء وصباحة؛ وقوۃ بدنیةء وشجاعة؛ -. 

قوله: (ما اجلدہ ما اظرفه) إلخ : حاصله أنھم یمدحونه بکٹرة ة الجلادة والظرافة والعقل: 
ویتعجبون منهہ؛ ولا بمدحخوق ادا ایکٹرہ العلم النافع والعمل الصالح . 

قوله: (وما فی قليه مثقال) إلخ : حال من (الرجل۴. 

اقوله: (من خردل) إلخ : (من) بیانیة لحبف آی ھی خردل. 

قوله: (وما ابالو أيکم بایعت) إلخ : المراد أنه لوثوقه بوجود الأمانة فی الناس 0 گان 
یقدم علٰی مبایعة من اتفق من غیر بحث عن حاله؛ فلما بدا التغیر في الناس: وظھرت الخیانة 
ا اع ا و ور ا 

قوله: (لعن کان مسلماً) جواب عن إیراد مقدر؛ کأن قائلاً قال له : لم تزل الخیانة 
موجودت لآن الوقت الذي أشرف إليه : کان أھل الکفر فيه موجودین: وھم مل الخیانة: 
نا خاب ام اق کات:الان گڈلل لكنە کان یثق بالمؤمن لذاته: وبالکافر لوجود ساعيه: زھر 
الحاکم الذي یحکم اليه وکانوا لا ۹20 ۶ 8 المسلم؛ فکان واثقاً 
بانصافه:ء وتخلیص حقه من الکافر إن خانهء بخلاف الوقت الآخیر الذی اشار إليەء فإنه صار لا 
یبایع الا آق انا ئن التاس کی می 

قوله: (لیردُنه عليٌ دینہ) إلخ : والحاصل أن دینه یمنعه من الخیانة؛ لو علی اذا 
الآمانة . 

قوله: (ليرثْنّه علي ساعیه) إلخ: کل من ولي شیئاً علی قوم فھو ساعیھم؛ مثل سعا: 
الزکاۃ. 

قوله: (وأما الیوم فما کنت) إلخ : تی الی :ات حال الآمانة اأخذ فی النقص من ذلك 
الزمانء وکانت وفاة حذیفة فی أو سنة ست وثلائین بعد قتل عثمان ظٍلہ بقلیل؛ فأدرك بعض 
الزمن الذي ری این فاشاز الية. 

قولە: (الا فلاناً وفلاناً) إلخ : یحتمل أن یکون ذکرہ بھذا اللفظء فالمراد أني کنت لا أبابع 


کتاب : الإیمان ۱۷۱ 
سصت سوج سم ید مت سے سس می ت ور _ٌّْ* 
)٥٦(‏ ۔باب: بیان ان الإسلام بدا غریباً 
وسیعود غریباء وإِنه یارز بین المسجدین 

٣۸۔‏ (۲۳۱) وحدثنا مُحَمَدُ بْنُ عَبْد الله بن تُمَیْر عَنَتَنَا أبُو عَالِیء بَعنی 
مات 0 ختات عَنْ سعد 7۰- طارق؛ عْ ربج عَنْ و قَانَ: 85 عد عم 
ُقَالَ: أَيْكُمْ سَمِعَ رَسُول الله َلةُ يَذْكُر الْیْتٌََ؟ فَقَالَ قُوْمُ: تَحْنُ سَمعْنَاه. فَقَالَ: لعَلْکُمْ 
تَعْنونَ َثنَةَ الرُّْل فی أَهْله وَجَارو؟ قَالّرا: اَل کال سس سشسہ 





إلا أفراداً من الناس قلائل أعرفھم وأآئق بھم؛ ویحتمل أن یکون سمي اثنین من مشھورین بالأمانة 
إذ ذاكء فأبھمھما الراويی؛ والمعنی : لست أثق بأحد اٌأتمنہ علی بیع ولا شراء إلا فلاناً وفلاناً . 
)۹٦(‏ ۔ باب: بیان أن الإسلام بدا غریباًہ 
وسیعود غریباًء وأنه یازر بین المسجدین 
۱ ۔ )۱٢٤١(‏ ۔ قولە: (عن ربعي) بن حراش إلخ: ربعي : بکسر الراءء وحراش: بکسر 
الحاء المھملة . 
فوله: (یذکر الفتن) إلخ : قال الحافظ ٴَل: ا١نيه‏ دلیل علی جواز إطلاق اللفظ العام وإرادة 
الخاص: إ|إذ تبین أنه لم یسأل إلا عن فتنة مخصوصة ومعنی الفتنة في الأصل : الاختبار 
والامتحانء ثم استعملت في کل أمر یشکفه الامتحان عن سوء وتطلق علی الکفر؛ والغلو فيی 
التاویل البعید وعلی الفضیحة والبلیةء والعذاب والقتال: والتحول من الحسن إلی القبیحء 
والمیل إلی الشيءء والإعجاب بە: وتکون في الخیر والشر کقوله تعالی : هوبَلوک بالشر اکر 
شک الانبیاءء آیة: ٢٥]ء‏ والضابط أُن کل ما یشغل صاحبه عن الل تعالی فھو فتنة لە. کذا فی 
الفتح . 
قوله: (فتنة الرجل فی أھله وجارہ) إلخ : وفی بعض الروایة زیادة (ولدہ). 
قال الشارح ِلل: (الفتنة فی ھذہ الأشیاء ضروبء من فرط محبتہ لم وشحّه علیھمء 
وشغله بھم عن کثیر من الخیر؛ کما قال تعالی : نما ۲ ۹ وأ ند کہ تت4 [التغابنء آیة: ٤٦]ء‏ 
أو لتفریطه بما یلزم من القیام بحقوقھم وتأدیبھم وتعلیمھم؛ فإنه راع لھم ومسؤول عن رعیته؛ 





)١(‏ قولەه: اعن حذیفة) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہء في کتاب مواقیت الصلاةء باب : الصلاۃ کفارۃ 
رقم )٢۵٢٥(‏ في کتاب الزکاۃء باب الصدقة تکفر الخطیئة کت )٢٤١١(‏ وفي کتاب الصومء باب : الصوم 
کفارة رقم (۱۸۹۵۰) وفي کتاب المناقب؛ باب علامات النبوۃ في الإسلام رقم )۳٥۸٢(‏ وفي کتاب 
الفتن؛ باب الفتنة التي تموج کموج البحر رقم (۷۰۹۱) والترمذي في جامعهء في کتاب الفتن: باب (۷۱) 
رقم )۲۲٢٥۸(‏ وابن ماجە فی سننەء في کتاب الفتن باب ما یکون من الفتن رقم (۳۹۵۵). 


۷۲ الحزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


.سس سس تسس ستمتسمم .سم سس نٹ سس ٹس کک 


.--_ حم السَادً 7 سی سر 6 مم عم ال از تہ ال التی تمُوج 


جو سن ...سس سس ئ سس 





وکذا فتنة الر جل فی جارہ من هداء نول کتھا تن قتقی ا لاس4 ومنھا ذنوب پرجی تکفیرھا 
بالحسنات؛ کما قال تعالٰی : وك اسھ نا هن کات 4 [ژھوں ای ۲9٤‏ کذا فی الشرح . 

قوله: (تلك تکفرھا الصلاة والصیام) إلخ : احتج المرجئة بظاھرہ علی أن أفعال الخیر 
مکفرة للکبائر والصغائر: رحوله پور اخل التلاعق انغکائ ماع المطلق علی 
التَقيے: ٹم إِن التکفیر المذکور یحتمل أن یقع بنفس فعل الحسنات المذکور؛ ویحتمل ان یقع 
بالموازنةف؛ والأول أظھر: واللہ أعلم . 

قوله: (التی تموج موج البحر) إلخ : قال الحافظ : (أى : : تضطرب اضطراب البیحر عند 
ھمجانه؛ عمّٴیےو شسشسہی رو ہت راتا قر لٹ ئئخ الْعشاىع> 
والمقاتلة. وعن علی طَٔب ا قال: (وضع اللہ في ھذہ الامة خمس فتن _۔فذکر الأربعة ثم فتنه 
تموج کموج البحرء وھي التي بصبح الٹاس فیھا کالبھائم: ای: : لا عقول لھم؛ ویؤژیدہ حدیث 
ابی موسی . اتذھمب عقول اکٹز هذَلك الزمان) وأآخرج ابن أبيی شیبة من وجھ آخر عن حذیفة: 
قال: ١لا‏ تضركژ الفتنة ما عرفت دینك؛ إنما الفتنة ما اشته عليك الحق والباطل٢.‏ 

قوله: (فاسکت القوم) إلخ : هو بقطع الھمزة المفتوحة؛ قال پور امل اللغْة: سکت 

وقال الأصمعی: سکت؛ وصمت؛ وأسکت؛ وأطرق؛ وإنما سکت القوم لأنھم لم یکونوا 
یحفظون ھذا النوع من الفتنةء وإنما حفظوا النوع الاول. 

قوله: (أنت ‏ أبوك) إلخ : کلمة مدح تغتاد العرب الثناء بھاء فإن الإاضافة إلی العظیم 

تال ضاخت:7التخریر8::فإذا رج اتا سال اھ آ :3ہ حیے آتی 

قوله: (تعرض الفٹن علی القلوب) إلخ : تعرض بصیغة المجھول؛ أي: توضع وتبسط 
البلایا والمحن . ْ 

قول : (کالحصیر) إلخ: أي: کما یبسط الحصیر. 

قوله: بے عودا) إلخ : قال الشارح تال : : (اختلف فی ضبطه علی ثُلائه اأُوجە؛ أظھرھا 
واشورعا: بضم العینء وبالدال المھملة. 


کتاب : الاإیمان ۱۷۳ 


٤‏ ةُلُۓ ٤‏ ر‫ کے سج -۔ 4 ری و ُا 
ىُ قلب ا شرِبَھَا نٹ فِیو نکتَةً سوَداء وأ قلپ انْکرَمَا لک یو نُكةبیْشَاء عَتٌی : 
وو وو دا 


7 لی قلےت٠‏ دعلی اشن لی ؛ فلا تَضرہ فِثْنة مَا دامت السُمَاوَات وَالأَزْض 
7 ا رت یا لا يَمْرفُ مَمْرُوفاً ولا ینکر منکرا کو اور و کے سے 


قال الأستاذ أبو عبد الله بن سلیمان: معنی الحدیث تظھر علی القلوب؛ أي : تظھر لھا 
فتنة بعد آخری؛ وقوله: کالحصیر: ائ کما ینسج الحصیر عودا عوداء وشظیة بعد أآخری . 

قال القاضي : وذلك أُن ناسج الحصیر عند العرب کلما صنع عوداً أخذ آخر؛ ونسجه: 
فشبه عرض الفتن علی القلوب واحدۃ بعد آخری بعرض قضبان الحصیر علی صانعھا واحدا بعد 
واحد. قال القاضی: وھذا معنی الحدیث عندي؛ وھو الذی یدل عليه سیاق لفظه وصحة 
تشبیھه؛ والل أعلم . 

قولە: (فأاي قلب أشربھا) إلخ : بصیغة المفعولء یقال : شرب في قلبهہ حیہ أی: خالطهہ؛ 
تالسئی< غالط الننتہ راساطا بچتھ معتالت ف ھور لا جاتاء ایا قرنا جانٹ لت ہ 
محل الشراب في نفوذ المسامء وتنفیذ المرام؛ ومنه قوله تعالی: طوَأضْا فی تُيِهمُ اليمْلَ 
پیم ۹ [البتر آیة: ۹۳] أي: حب العجل؛ والإشراب خلط لون بلون: کأن اأحد اللونین شرب 
الخ وکسی لوناً آخر؛ تالسی٢‏ صعل سائرا پالسی بعحٹث تتداقل ليه جا گیا مداغل 
الصبغ الثوب . کذا في المرقاۃ. 

قولە: (نکت فيه نكتة سوداء) إلخ : قال الشارح ٴَل: (معنی نکت نکتة: نفط نقطةء ومي 
بالتاء المثناۃء في آخرہ. قال ابن درید وغیرہ: کل نقطة فی شيء بخلاف لونە فھو نکت٢.‏ 

قال علي القاري : (وأصل النکت ضرب الأرض بقضیب٠‏ فیؤثر فیھا). 

قولە: (وأي: قلب أنکرھا) إلخ : أي: رد الفتنء وامتنع عن قبولھا. 

قوله: (نکت فیه نکتة بیضاء) إلخ : أي: إن لم تکن فیه ابتداءء وإلا فمعنی (نکت فیيه نکتة) 
اعت ا ردانت واہفمرثٹ 

قولە: (حتی یصیر علی قلبین) إلخ : أي : حتی یصیر الإنسان باعتبار کیفیة قلبه علی قلبین . 

قولە: (علی أبیض مثل الصفا) إلخ : أي : مثل الحجر المرمر الأملس؛ ولیس التشبيه بیاناً 
لبیاضه فقطء لکن صفة أخری؛ أي : لشدته علی عقد الإیمان وسلامته من الخلل وإن الفتن لم 
تلصی تلصق بە ولم تؤثر فیە؛ کالصمفاػ وھو الحجر الاملس الذي لا یعلق به شيء._ 

قوله: (والآخر أسود مرباداً) إلخ : بکسر المیمء وبالدال المشددة من : ارباڈ - کاحماز ۔ 
أي: صار کلون الرمادء من (الربدة) لون بین السواد والغبرةء وھو حال؛ أو منصوب علی الذم؛ 
کذا في المرقاۃ. والظاھر في (مربادا) أنه بہضم المیمء والل أعلم . 

قوله: (کالکوز مجخیا) إلخ : أي: یشبه الآخر الکوز حال کونە مجخیا ۔ بضم میم؛ 


7ك- 

الا مَا أ٘شرب مِن هواہ) 
کے و کو کی مھ ری او ون کل مو اھ اھ حور وھ ا 2و و کاو اک 6 ور رر اھ وج و 
قال حذیفة: وحدثته؛ ان بینك وبینٹھا بابا معلقا یوشِك ان یکسر لن مر : 


وسکون جیم؛ وخاء مکسورة؛ ویاء آخر اخروبت ومست وقد تخفف ۔؛ وفي النھایة : وروي 
بتقدیم الخاء علی الجیم؛ أي: مائلا منکوسأاء مشبھا من هو خال من العلوم والمعارف بکوز 
مائل لا یثبت فيه شیء ولا یستقرء وھذا معنی قوله: ٦لا‏ یعرف) أي : ھذا القلب معروفا ولا 
ینکر مٹکرا نس سی سس ولا إنکار ما هو منکر. کذا في 
امستاق ۱ 

والصحیح ان مجخیا أو مخجیا بفتح المیم کمرمی من (جحی) أو اخجی) أي: أمال 
متعدیء کما فی تاج العروس: وضبط النووي لہ ہمیم مضمومة؛ وجیم مفتوحة؛ وخاء معجمة 
مکسورۃة مشددة؛ فلیتنبہ لە؛ وجخی من التفعیل بمعنی : مال لازم. 

قوله: (إلا ما شرب من ھواہ) إلخ : والضمیر للقلب؛ أي : فیتبعه طبعاً من غیر ملاحظة 
گرله ینا اروگ تھا 

قولە: (آن بینك وبیٹھا باباً مغلقاً) إلخ : وقع التصریح من حلذیفة في الروایات الآخر أن 
الباب هو عمر نفسه؛ فالمعنی ان بین زمانك وبین زمان الفتنة وجود حیاتك؛ فلا یخرج منھا 
شيء فی حیاتك . ٰ 

قال ابن بطال تٴَل٭: ٢‏ قال حذیفة: ہإن بینك وبیٹھا باباً مغلقأً؛ ولم یقل لە: أنت البابء 
وھو یعلم أنه الباب؛ فعرض لە بما فھمە ولم یصرح؛ وذلك من حسن أأدبه وقول عمر: ل(إذا 
کسر لم یغلق) أخذہ من جھة أن الکسر لا یکون إلا غلبةء والغلبة لا تقع إلا في الفتنةء وعلم من 
الخبر النبوي أن باأس الأمة بینھم واقعء وأن الھرج لا یزال إلی یوم القیامةء کما وقع فی حدیث 
شداد رفعه: (إذا وضع السیف في أمتي لم یرفع عنھا إلی یوم القیامة. 

قال الحافظ تَل: (اوأخرج الخطیب في (الرواةۃ عن مالك): ‏ ان عمر دخل علی أم کلثوم 
بنت علی؛ فوجدھا تبکی؛ فقال: ما یبکیك؟ قالت : ھذا الیھودي ۔ لکعب الاأحبار ۔ یقول : إنك 
ےد آر اب سیھ قاق عو ناظاء اقاتم کر کا مو انی سح فافت تنال؛ یا 
أمیر المؤمنینء والذي نفسي بیدہ؛ لا ینسلخ ذو الحجة؛ حتی تدخل الجنة فقال: ما ھذا؟ مرّة 
فی الجنة ومرۃ في النار؟ فقال: إنا لنجدك في کتاب اللہ علی باب من أبواب جھنم تمنع الناس 
آن مرا نا نإذااث اتسرا1: 

قولە: (یوشك آن یکسر) إلخ کوو بین مت معناہ: یقرب . 

قولهە: (قال عمر: اکسرأ) إلخ : آئ: ایق ا8 قاق الگکشور لوک از بخلاف 
المفتوح ولآن الکسر لا یکون غالبا إلا عن إکراہ وغلبة وخلاف عادة. 


کتاب : اللإیمان ۷٥‏ 
لا با لَكَ: فَلَو أَنهُ تح لَعَلَهُ كَانَ يْعَاد. قُلّتٌ: لاء بَلْ یُکُسَرٴ. وَعَثتَثنْه؛ ان ذُلكَ الْبَابَ 
اھ و ۰۰ 020 

ور فلت نکاہ اکر تا ےد 


قولە: (لا أبا لك) إلخ : هذہ الکلمة تذکرھا العرب للحث علی الشيء ومعناھا ان 
الإنسان إذا کان لە اب وحزبه أمر؛ ووقع فی شدة: عاونە أبوہ؛ ورفع عنه بعض الکل؛ فلا 
یحتاج من الجد والاهتمام إلی ما لا یحتاج إليه حالة الانفراد وعدم الاب المعاون. فإذا قیل: لا 
ُا لكء فمعناہ: جدّ في ھذا الأمرء وشیر وتأعبَ تأمبَ من لیس لە معاون. واللہ أعلم. 

قولە: (آن ذلك الباب رجل یقتل أو یموت) إلخ : أما الرجل الذي یقتل فقد جاء مبیناً في 
الصحیح أنہ عمر طظللہ؛ وقوله: ایقتل أو یموت؛ یحتمل أن یکون حذیفة شلللہ سمعہ من النبی لا 
ھکذا علی الشك؛ والمراد بە الإبھام علی حذیفة وغیرہء ویحتمل ان یکون حذیفه علم أنە یقتل؛ 
ولکنەه کرہ ان یخاطب عمر وہ مہ بالقتل فان عم تل مه کان یعلم ہی یی شی 
فی في الصحیح ان عمر کان یعلم مَن الباب؛ کما یعلم أن قبل غد اللیلة؛ فأاتی حذیفة ظہ شلللہ بکلام 
یحصل منە الغرض؛ مع أنە لیس إخباراً لعمر بأنه یقتلء فإن قیل: إذا کان عمر ظلللہ عارفاً بذلك 
مم بت سیت أو لعله خشي أن 
یکون نسيء فسأل من یذکرہء وھذا هو المعتمد. قاله الحافظ فی (الفتح). 

قولە: (حدیثٹاً لیس بالأغالیط) إلخ : جمع أغلوطةء وھي التي یغالط بھاء قال الطیبي: أراد 
أن ما ذکرت لە لم یکن مبھماً محتملاً کالأغالیطء بل صرحته تصریحاً. قال القاري : (وحاصله 
أنه لم یکن الکلام من باب الصریحء بل من قبیل الرمز والتلویح؛ لکن عمر ممن لا تخفی عليه 
الاَارۃ تفلا غئ۔الشاری یل :ھر ارضائع اضحات آلآسرار واریات الانزار1, 

وقال النووی تل : ١‏ معنی قوله٥‏ حدیثاً لیس بالأغالیط ا الہ دنا يسعا دنا 
0" لیر عو مغ صحمت الکتاہيین و جج ئ بل من حدیث النبي وگ 
والحاصل: أُن الحائل بین الفتن والإسلام عمر ظلہء وھو البابء فما دام حیاً لا تدخل الفتن 
فإذا مات دخلت الفتنء وکذا کان والل أعلم . 

قال الحافظ : (وقد وافق حذیفة علی معنی روایتہ ہذہ آبو ذر شَللللهء فروی الطبراني بإسناد 
رجالە ثقات : أنه لقی عمر ظط فأاخذ ہیدہ فغمزھاء فقال لە أبو ذر: أرسل یدي یا قفل 
الفتنة.٢٠)‏ الحدیثء وفیه: ەأن أبا ذر قال: لا تصیبکم فتنة ما دام فیکم) و'شار إلی عمر؛ 
وروی البزار من حدیث قدامة بن مظعونء عن أُخيه : عثمان أنه قال لعمر : یا غلق الفتنةء فسأله 
عن ذلك؛ فقال: مررت ونحن جلوس عند النبي قٌُء فقال: هذا غلق الفتنة لا یزال بینکم وبین 
الفتنة باب شدید الغلق ما عاش) ٢ھ‏ . 


۷ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۔ )۰۰٠٠۰(‏ وحدثنی ابْنْ أبی غُمَرَ؛ حَلَنَنًا مَرْوَان الْفَرَارِیٌء حَدَتْنَ ابو ماب 
الأشْجَمِئ: عَنْ رِبْعِیٔ؛ ان ما یم حُدَيَة ِنْ عِنْد غُمَرَء جَلَسَ فَعَتَنت . فَقَالَ: ان 


المُؤْمیينَ ای لَمَا جَلَسْتُ إِليْه سَألَ أَصْحَاب أَيكُمْ بَحْفظ قَو ال رَسُول اللہ پل ہ اون9 
سج ایی بِمثْلِ حَییثِ أبي حَالِدٍء وَلَمَ 099 بی مَالِكُ لِقَوْلِه : : امْربَاذا مُجُِخیا). 


ا 


رہ وحذثني مُحَمّذدُ بْنْ المُتَنَی وت وٹ وَعُبَة بْنْ اط 
العَمَیْء قالوا: عَدَننَا مُحَمَدُ بْیْ أبي عَوِئء عَنْ سُلِيْمَانَ التْمِي؛ عَنْ لَعَیْم بن أبي هن 
عَنْ رِبْعِئ بن جراش: عَنْ خُلَبْفَةَ نع کان رہ رت ا 
بدا (وَِيہغ عُلَيقَ َا َال رَسُول الله للا فی الْیْثّة؟ فَالَ خُلَينَةُ: أنَا. وَسَاقَ الْحَیِكَ 
یر ےت وَقَالَ فِي الحَدِیثِ: فاق ر0 ات عتنا شی 


بالأغَالِيط . وفَال: زی اَل عَن رَسُونِ الله 28 . 
[یاب بیان ان الإسلام بدا غریباً وسیعود غریباً وأنه یازر بین المسجدین] 


مس ۔ (۲۳۲) حدثنا مُحَمّد بْنُ عَبًاِ وَابنُ اي عُمَرَء جَمیعا عَنْ مَرْوَانَ المَرَارِیٌ 
قافنا حَدَنَنًا مَرْوَانء عَنْ بَرِيدٌ ۔ نے ات مات ۔عَن أَبي حازم عَنْ 7- 


,ٔ۔ 


کی ا و ا کول الا (َدَاً الإسلمٌ غَریبا َسَيَمُودُ کَمَا بَدَاَ عَریباء .- 


قولە : (قال شدۃ البیاض فی سواد) إلخ : قال القاضي عیاض : (کان بعض شیوخنا یقول : 
إلە تصحیف؛ وھو قول القاضی أبی الولید الکنانی قال: ری ان صوابه شبه البیاض فی سوادہ 
کذا فی الشرح. 

)٠٠(‏ ۔ قوله: (إن أمیر المؤمنین أمس) لح : الراف قرله) ای۴ الزمان الماضی؛ لا 
مس یومهء وھو الیوم الذي یلي یوم تحدیلهء لن مرادہ لما قدم حذیفة الکوفة في انصرافه من 
المدینة من عند عمر شظللہ. کذا فی الشرح . 

آ[یاب بدان ان الإاسلام بدا غردیا وسنعود غردیا وأنه کی "ور 

۲۔ )۱٣١(‏ سی (الإسلام بدا غریبا) إلخ: روی ابن أَبي وو ان پیل 
اپھووزی بر پر تی دا و سی و ٹہ ا 


)١(‏ قوله: اعن أبی ھریرةۃ؛ الحدیث أخرجہ ابن ماجه فی سننهء فی کتاب الفتن؛ باب : بدأ الإسلام غریباء رقم 
)۳١۸٦(‏ وأحمد فی مسندہ (۲/ ۳۸۹). 


کتاب : الإیمان ۷۷ 


فطوبیٰ لِلمَبَاء. 

۱۹ ورس ورای ا َالْفَضلُ بْنْ سَھُل الأَعَرَحُ قَالا: تا 
سس - زان (١)‏ 
شبَابَة بْنْ سوار. حَدثنًا عَامِمٌ وَھُوَ ابْنُ مُحَمَدٍ العْمَرئ ۔عَنْ أبیوء عَنِ ابْن غَمَرَ + عي 
التِي لا َال : ان الإسلامَ بَا غُریباً وَسیّعود عَریباً کَمَا بَا ء وو أرِزُ بَيْيَ الْمَسْجدَین کَمَا 


ارز اللحَيُْ فی جُخرفا). 


والإخلالء حتی لا یبقی إلا في آحاد وقلة أیضا ٠‏ کما بدأء وجاء فی الحدیث تفسیر الغرباء: 
0 و افیائر فا ردق أراد بذلك المھاجرین الذي ھجروا أوطانھم إلی الله 
تعالی . 

رو کے نے اض عل ور ضف + قفلف قال: وإنما جاءت 
تر لمت الطاف 0ا20 تھا ات2 سرل: آف ےت ظز ات ظط لف 

وأما معنی (طوبی) فاختلف المفسرون في معنی قوله تعالی : ارک تر نے مَتَاب 4 
بر میں سر یر سی موا سی دی سرب مالھم 
وقال الضحاك: غبطة لھم . وقال قتادة: حسنی لھم. وعن قتادة أیضاً : أصابوا خیراً. وقال 
إبراھیم: خیر لھم وکرامة. وقال ابن عجلان: دوام الخیر. وقیل: الجنة. وقیل: شجرة في 
الجنة. وکل ھذہ الأقوال محتملة فی الحدیث؛ وا أعلم؛ قاله النوويی ک٭. 

)٥٤١(‏ ۔ قولە: (حدثنا عاصم وھو ابن محمد) إلخ : هو عاصم بن محمد بن زید بن 
عبد الله ابن عمر بن الخطاب س ولذا یقال لە : العمري . 

قولە: (وھو یآرز) إلخ : بفتح أولەء وسکون الھمزةء وکسر الراء وقد تضمء بعدھا زاي. 
وحکی ابن التین عن بعضھم فت یم الراء: وقال: إن الکسر هو الصواب؛ وحکی أبو الحسن بن 
ٰ برای شراا رک ات وی ومعناہ: ینضم ویجتمع . 

قولە: (بین المسجدین) إلخ : أي: مسجدي مکة والمدینة - زادھما اللہ شرفاً وعظمة ۔ 

والظاھر عندی ۔ واش أعلم ۔أن هذا وقت خروج الدجالء کما جاء في الصحیح عن 
ام مال ار ترما اس بر نل الاسلاہ الاحال الا کت الات یں ہو قاتھا 
نقب إلا عليه الملائکة صافین یحرسونھا ٠٠٢.‏ الحدیث . فالمراد ۔ والل أعلم ‏ أن الإسلام یکون 
یرب ار لی نود رھ روس ہہیا می زور وہ نے یا ای سے کی 
حیاۃ الحیوان احتمالاً . وقال شیخنا المحمود ک5ا8: أنه هو المراد. والل تعالی أعلم. 

)١٤١(‏ ۔ قوله: (کما تأرز الحیة فی جحرھا) إلخ : قال الحافظ : ١‏ اي : أُنھا کما تنتشر من 


. قولەه: اعن ابن عمر؛ لم یخرجه أحد من أُصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ الله تعالی‎ )١( 


۷۸ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲۔ (۲۳۳) حدثنا أَبُو بر بْن أبي شَيْبَةَء عَدَنَنَا عَبْدُ الله بْنْ نُمَیْر وَآَبُو أَسَامَةً 


٠ ات‎ 


2 لد اللان فتر ح وَحَتَا ان یر حَدّا بی عَدكنا یڈ الله عَن خیب ان 


عَبْد الرّعْدٰء َنْ عَفُص بٔن عاصمء عَنْ أبي مَُیْرة“' ان وت الله لا فَال: دن 
الإِيِمَانَ ارز إلٰی ا لَمَوِيَة كَمَا تَارز الْحَیَةُ إِلی جُخْرها). ٰ 


)٦٦(‏ ۔باب: ذھاب الإیمان آخر الزمان 
 )۷۰‌۰۷۳‏ درا حدثذ تخی مد 7 وت حَدُثتا 7 ا ا نت ابتء 


۳ ان وت الله گل فَالَ: الا ت َقُومُ السُاعَةُ حَنٌی لا بُقَال في الأرٔ‌ض : الله 
اللہ . 


جحرھا فی طلب ما تعیش به فإذا راعھا شیء رجعت إلی جحرھا: کذلك الإیمان انتشر فی 
المدینة؛ وکل مؤمن لە من نفسه سائق إلی المدینة لمحبته فی النبی وا فیشمل ذلك جمیع 
الأآزمنةء لأنه فی زمن النبي قلُ للتعلم منە وفي زمن الصحابة والتابعین وتابعیھم للاقتداء 
بھلیم ومن بعد ذلك لزیارة قبرہ ا والصلاۃ فی مسجدہ؛ والتے 3 یمشاماة آتارۃ واثار 
اُصحابيه . -- 

وقال الداوودي: کان ھذا فی حیاة النبی قٌُء والقرن الذي کان منھمء والذین یلونھم 
والذین یلونھم خاصة. 

وقال القرطبی : فیە تنبیه علی صحة مذھب أھل المدینة وسلامتھم من البدع؛ وأن عملھم 
حجة کما رواہ مالک .اھہ 
الصحابة فی البلاد ولا سیما فی أواخر المائة الثانیةء وھلم جراء فھو بالمشاھدة بخلاف ذلك . 
کذا في الفتح . 

 )٦٦(‏ باب: ذھاب الإیمان آخر الزمان 
٤‏ ۔ )۱٢۸(‏ ۔ قوله: (حتی لا یقال فی الأرض : الل الل) إلخ : معنی الحدیث ان القیامة 


)١(‏ قوله: اعن أبی ھریرة) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب فضائل المدینةء باب الإیمان یأازر 
إلٰی المدینة رقم (۱۸۷) واہن ماجه فی سننە؛ فی کتاب المناسك؛ باب فضل المدینة؛ رقم (۴۱۱۱) 
وأحمد فی مسندہ ۲۸٦/۲(‏ و٤٤٢٣٦).‏ 

(٢)‏ فوله: اعن اُنس) أأخرجہ الترمذي في جامعہ؛ فی کتاب الفتن: باب منه (أي مما یتعلق بأشراط الساعة) رقم 
(۲۲۰۷) وأحمد فی مسندہ (۳/ ۱۰۷ و۱٠۲۰‏ و۹٥۲).‏ 


یمان ۷۹ 


٤۔ )٠٠۰(‏ حدثنا عَبْدٌ بٔنْ خُمَیْد. أَخْبرَنا عَبْدٌ الات . ا اس می 
عت یفالت 0ات سوب اللہ گلا : (لا تَقُومْ السَاعَةُ عَلَی أَحَدِ یَقُو : اللّهُ اللۂ٤.‏ 


)١۷(‏ ۔باب: الاستسرار بالإیمان للخائف 


۵" ہی حذفڈا آثر بر بن آپی کیگد رَكمَة بد الو مر 7 


غیت ۱ء گان 0۰۷۰۳ ۸ بوعد اُغشرا لی ک بلط الاضل/ث َال : فَقُلَمَا: 


[نما تقوم علی شرار الخلق؛ کما جاء ۂ في الروایة الاخری: (وتأتی الریح من قبل الیمن؛ فتقبض 
أرواح المؤمنین عند قرب الساعة) وقد تقدم قریباً فی باب الریح التی تقبض أرواح ہمہ 
ھذاء والجمع بینە وبین قوله قُ: ٦لا‏ تزال طائفة من أمتي ظاھرین علی الحقِ إلی یوم القیامة4. 

قولە: (علی أحد یقول: ال ال) إلخ : هو برفع اسم اللہ تعالی. واعلم أن الروایات کلھا 
متفقة علی تکریر اسم اللہ تعالی في الروایتینء وھکذا هو فيی جمیع الأصول. قال القاضي 
عیاض ئَِلَلہ: ١‏ وفی روایة ابن أبی جعفر یقول: لا إله إلا اللہ . 

قلت: وفي تکریر الاسم إشارةۃ إلی مشروعیة ذکر اللہ عرٌ وجل باسمه المفرد؛ والرد علی 
من زعم نفي کونە مشروعاً ومحموداء کالحافظ ابن تیمیة فی فتاواہء فإنه قد أطنب إطناباً بلیغا 
فی إبطال مشروعیة ھذا الذکر؛ وکانہ لہ قد ذھل عن حدیث الباب؛ فسبحان من لا ینام ولا 

قال علي القاري کل فی (المرقاۃ): (ومن ھذا الحدیث یعرف أن بقاء العالم ببرکة العلماء 
العاملین والعباد الصالحین وعموم المؤمنین؛ وھو المراد ہما قاله الطیبي کَِلَث: معنی (حتی لا 
یقال): حتی لا یذکر اسم الل ولا یعبد؛ وإليه ینظر قوله تعالی : طرَتَتَکِْرراً یی علق اَلتَمَوَتٍ 
بالاو رکا ما لی ما کا 7ال ضرتہ وت 00ء سی ما غعلت كلناً باطاڈ ھی کیل 
علق اکر راعتر نظ باگر را با قالسری اف وئرب رکم فا رتاق الکو 
ھذا دلیل علی أن برکة العلماء والصلحاء تصل إلی من فی العالم من الجن والإنس وغیرھما من 
الحیوانات والجمادات والنباتات) اھ. وعلی أُن ذکر اللہ عرٌ وجل کأنه روح ھذا العالم وب 
قیامه وہبقاؤہ: والل أعلم . 


)١۷(‏ ۔ باب: جواز الاستسرار بالإیمان للخائف 
٥۔ )۱٢۹(‏ ۔ قولە: (اأحصوا لي کم یلفظ الإسلام) إلخ : وفي روایة سفیان عن الأعمش 


)١(‏ قوله: ا(عن حذیفٰة) الحدیث أُخرجه البخاري فی صححہ؛ فی کتاب الجھاد؛ باب کتابة الاإمام الناسء >ے 


۸۰٣۰‏ الحزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تا رَسُولَ الله َء أَنحَاف عَلَیْنَا وَنَحن مَا بَیْنَ السُتَمائةِ إلَی السمبْعمائة؟ فَال: ؛٢إِنكُمْ‏ لا 


عند البخاري : (اکتبوا لي من تلفظ باللإسلام) قال الحافظ : ا( فيه مشروعیة کتابة دواوین الجیوش : 
وقد یتعین ذلك عند الاحتیاج إلی تمیز من یصلح للمقاتلة ممن یصلح . قال ابن المنیر: ١‏ 
یتخیل أن کتاب الجیش وإحصاء عددہ یکون ذریعة لارتفاع البرکة؛ بل الکتابة المأمور بھا 
لمصلحة دینیةء والمؤاخذۃة التی وقعت في حنین کانت من جھة الڑعجاب). 

قولە: (أتخاف علینا) إلخ : قال الحافظ تل : (وکان ذلك وقع عند ترقب ما یخاف منەء 
ولعله کان عند خروجھم إلی أحد أو غیرھاء ثم رأیت في شرح ابن التین الجزم بأن ذلك کان 
عند حفر الخندق؛ وحکی الداوودي احتمال أن ذلك وقع لما کانوا بالحدیبیةء لآنە قد اختلف 
فی عددھم: ھل کانوا ألفاً وخمسمائة؟ أو ألفاً وأربعمائة؟ أو غیر ذلك؛ مما سیأتی فی مکانە. 

قوله: (ونحن ما بین الستمائة إلی السبع ماكئة) إلخ : قال النووي: ا ھو مشکل من جہهة 
العربیةء ولهہ وجە؛ وھو أن یکون (مائة) فی الموضعین تا علی التمییز علی قول بعض أھل 
العربیة. وقیل : إن (مائة) ذ یَالرَفتیر مجروراطلی :ان ِکرت الالت والاام راسااھرہ فلا 
اعتداد بدخولھما: ووفقع فی روایة غیر مسلم: استمائة إلٰی سبع مائة) وھذا ظاھر لا إشکال َ 
من جهة العربیةء ووقع في روایة سفیان الثوري عن الاعمش عند البخاري : (نفکتبنا لە الفا 
وخمسمائة رجل) وفی روایة أبی حمزۃة عن الاأعمش عندہ: (فوجدناهھم خمسمائة+. 

قال الحافظ : (وکأن روایة الثوری رجحت عند البخاري فلذلك اعتدمھا لکونه احفظھم 
مطلقاً. وزاد علیھمء وزیادة الثقة الحافظ مقدمةء وأبو معاویة وإن کان أحفظ أصحاب الأعمش 
بخصوصہ - ولذلك اقتصر مسلم علی روایته ۔ لکنە لم یجزم بالعدد فقدم البخاري روایة الثوري 
لزیادتھا بالنسبة لروایة الائنینء ولجزمھا بالنسبة لروایة أبی معاویة) اھ. 

وسلك الداوودي الشارح طریق الجمع؛ فقال: لعلھم کتبوا مرات في مواطن؛ وجمع 
بعضھم بأن المراد بالأالف وخمس مائة: جمیع من أسلم من رجل وامرأة وعبد وصبي وبما بین 
الستمائة إلی السبعمائة الرجال خاصةء وبالخمسمائة : المقاتلة خاصةء وھو أحسن من الجمع 
الاول؛ وإن کان بعضھم أبطله بقوله فی الروایة الأولی الف وخمس مائة رجل) لإمکان ان 
یکون الراوي أراد بقوله: ارجل): نفس؛ وجمع بعضھم بأن المراد بالخمسمائة المقاتلة من أھل 
المدینة خاصة؛ وبما بین الستمائة إلی السبعمائة ھم ومن لیس بمقاتل؛ وبالالف وخمس مائة ھم 
ومن حولھم من أھل القری والبوادي . 

قلت : ویخدش في وجوہ نو السسالت تلہا تعامیی۔ الحدیث ومدارہ علی 
الاعمش بسندہ؛ واختلاف أصحابه عليه في العدد المذکور . واللہ کذا فی الفتح . 


ہے رقم )۳۰٦٣(‏ وابن ماجہ في سننە؛ فی کتاب الفتن : باب الصبر علی البلاء رقم (۲۹ ۰) وأحمد في مسندہ 
.)۳۸۰٣/٥(‏ 


کتاب : الاإیمان ۸۱ 





تذرونَ٘ لُعَلْكُمْ أنْ تُعلَو تَْتَلُوْاء قَال : فَابْتْلینًاء کے کے 062 کل ا 
 )۱۸(‏ باب: تالف قلب من یخاف علی إیمانه لضعفهء 
والنھي عن القطع بالإیمان من غیر دلیل قاطع 


٦‏ ۔ )۲۳٣(‏ حدَثنا ابْنْ ابی غُمَرٗ؛ عَدَنَنَا سُفيَانْ عَن الزّهْريٛء عَنْ تار بُن 
سعد ع ان ا قَال: 80007807 7777؛م یں سر ہے 


قوله : (قال : فابتلینا) إلخ : ہذا قول حذیفة ظللهء ویشبه أُن یکون أشار بذلك إلی ما وقع 
فی أواخر خلافة عثمان ظلللہ من ولایة بعض آمراء الکوفة؛ کالولید بن عقبةء حیث کان یؤخر 
الصلاة أو لا یقیمھا علی وجھھا؛ وکان بعض الورعین یصلي وحدہ سرأء مق بی سد سی 
من وقوع الفتنة . وقیل: کان ذلك حین أَتَمٌ عثمان الصلاۃ ة فی السفر وکان بعضھم یقصر سرأً 
وحدہ خشیة الآنکار عليه؛ ووهم من قال: إِق دلكث کان ایام قتل عثمانء لان حذیفة لم یحضر 
ذلك وفی ذلك علم من أعلام النبوة من الإخبار بالشيء قبل وقوعەء وقد وقع أشد من ذلك بعد 
حذیفة فی زمن الحجاج وغیرہ. ْ 
قال الاظ اوفی الحدیث وقوع العقوبة علی الاعجاب بالکثرةء وھو نحو قوله تعالی: 


و توم حسان خر مر“ ۰ اد 


ویوم حین تنم کیچ الایة [لتربة ]٤٢‏ اھہ. 
جوم تالف قلب من یخاف علی إِیمانه لضعفه 
والنھي عن القطع بالإیمان من غیر دلیل قاطع 

٦۔‏ (١٥٥۱)۔قوله:‏ (حدثنا سفیان عن الزھري) إلخ : ا سميیان بن عيیین4؛ وھو 
مدلس؛ وقد قال: عن. 

قال الحافظ فی الفتح: (وقع فی ھذا الإسناد وَھُم من مسلم أو من شیخه ابن أبي عمرء لان 
معظم الروایات في الجوامع والمسانید: عن اہن عیینة؛ عن معمر؛ عن الزھري ۔ بزیادۃ معمر 
بینھما ۔ وکذا حدث بە ابن أبی عمر شیخ مسلم في مسندہ: عن ابن عیینةء وکذا أخرجه أبو نعیم 
فی مستخرجه من طریقهء وزعم أبو مسعود في الأطراف: أن الوھم من ابن أ٘بي عمر؛ وھو 
محتمل لأن یکون الوھم صدر منه لما حدث بە مسلماء لکن لم یتعین الوهھم فيی جھتەء وحمله 
الشیخ محي الدین علی أن ابن عیینة حدث بە مرة بإسقاط معمر ومرۃ بإثباتە وفیه بعد لان 
الروایات قد تضافرت عن اہن عیینة بالثبات معمر؛ ولم یوجد بإسقاطہه إلا عند مسلمء والموجود 
فی مسند شیخه بلا إسقاطء کما قدمناہء وقد أوضحت ذلك بدلائله فی کتابی اتغلیق التعلیق) اھ. 

قولە: (عن عامر بن سعد عن أبيه) إلخ : وأبوہ سعد بن أبی وقاص أحد العشرة المبشرة 


> قوله: ہعن أبيه؛ وھو سعد بن أبي وقاص رضي الله عنه؛ والحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في‎ )١( 


۸۲ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
عسصىیی٭"یصسصسۓِیىٍِسصسسحصسىےجىٗھپ بے شچ مورارر ور _رں۔۔ ٤‏ گے _ ا نارہت ے_ تک سک ہے تر ١ے‏ 
اهْسَمَ رَسُولَ الله للا فُسْماء فَقلْتَُ: یا رَسُول اللہ أط فُلاَنا فَإل مُن . کَقَال اللی پل: 
آرْ لم ائُوھا ناکا. وَرَنْقا عَلَ نات و مُسْلِمء ثُمٌ فَال: إِنی لأغطی الرّجُْل وَعَيرُ 


كت لی من حا 00د دھژھھژجژجچسیژجژجژجژڈودڑھدوھچھوھھیجڈ ٹوچ کک وسویک ٹس کت 





بالجنةء وأحد الستة أصحاب الشوری الذین جعل عمر بن الخطاب طلل أمر الخلافة إلیھم؛ وقد 
رام ق ر سا ظر مع 

قوله: (قسماً) إلخ : هو بفتح القاف . 

قولە: (اأعط فلاناً) إلخ : اسمە جعیل بن سراقة الضمري؛ سماہ الواقدي فی المغازيء کان 
من المھاجرین . 


قوله: او لماع و باسکان الواو لا بٰفتحھاض ٠‏ فقیل : هي للتنویع: وقال بعضھم: 
ھی للتشریك: زا امرو ات یل لامعا لانه أحوط. 


ویرد ھذا روایة ابن الأعرابي فی معجمہ فی ھذا الحدیث؛ فقال : الا تقل مؤمن بل مسلم) 
۷ھ رم سورس ےرت ہی اہ رہ ا ا با 


قوله: (إِني ایس لی ال ا ائد: أئٰ: 0س إذا لم یعطء 
والتقدیر : : آنا عطي من في إیمانه ضعف؛ لأني أخشی عليە لو لم أعطه أن یعرض لە اعتقاد یکفر 
بە فیکبّه اللہ تعالی في النار كانة أاشار إلی المَلفة أو إلی من إذا منع نسب الرسول عليه 
الصلاة والسلام إلی البخلء وآما من قوي إیمانه فھو أحبّ إِلیٔ فأَكِلّه إلی إیمانه ولا اُخشی عليه 
دورما سن جا و تا 7+0 ھ0" 


وھم من المؤلفة 09-4 وص زی + وین ا جوم ہیں 
فی آمرہ لانه کان یری ان جعیلاً أحق منھم؛ لما اختبر منە دونھمء ولھذا راجع فيه آکثر من 
مرةء فنبہ النبي گل بأمرین : 


< کتاب الإیمان؛ باب إذا لم یکن الإسلام علی الحقیقة. . . رٹم ۲ وفيی کتاب الزکاۃء باب قول الله 
تعالی : لا یسالون الناس إلحافاً4 رقم (۷۸٢۱)ء‏ جت اأیضاً فی صحیحہء في کتاب الزکاۃء باب إعطاء 
المؤلفة ومن یخاف علی إیمانە إن لم یعط. .. رقم (١٥٥۱)ء‏ والنسائي في سننەء في کتاب الإیمان وشرائعہ 
باب تأویل قول اللہ عز وجل : فقالت الأعراب آمنا قل لم تومنوا ولکن قولوا أسلمنا4ء رقم )٦۹۹٤۵(‏ 
و(٦۹۹٦)ء‏ وأبو داود في سننەء في کتاب السنةء باب الدلیل علی زیادة الإیمان ونقصانه: رقم ٦٦۸٣(‏ 
و(٤ ٦٦۸‏ ور٤۸٦٦٥)‏ وأحمد في اہ 017۴1۷۹7/1 


کتاب : الإإیمان ۳" 





مم ان 


مَحَافَة ان يَحَبہُ الله فی الّار. 


۷۔ (۲۳۷) حدّثني َعَيْر بن عَرْبء کا َمْقُوب بن إبْرَاهِيمَء حَدَثْنَا ابْنُ أَخِي 
ابن ىِھاب عَنْ عَمٌُو؛ قَالَ: أَخْبَرَیِي عَامِرُ بْنُ سَعُد بْنٍ - وَقَاصء ض بیو سَعْدٍ؛ ١‏ 

رَسشول اللہ یا اُغطٌی رَغطاء وَسَفْدٌ جال فیھم. ال سُمٰد: تر رَسُول اللہ وه منهُمْ مَنْ 
لم يْعْطهء وَمُو أَعَجيْهُم إِلَي. فُقْلْثٌُ: یا رَسُول الله ماك عَن نُلان؟ اللہ إِني لأرا: 


مُؤْمنا. فَقَال رسُول الله گلا : م سد سس س سس ہئمس مہ 


أحدھما: نبه علی الحکمة فی إعطاء أولئك الرھط؛ ومنع جعیل مع کونە اأحب إليه ممن 
أعطی؛ لن لو ترك إعطاء المؤلفة لم یؤمن ارتدادھمء فیکبون فی النار. 

وق یر وسےو ہج تی دون الثناء بالأمر الظاھر. کذا 
فی عمدة القاري . 

قولە: (مخافة أن یکبه اللہ في النار) إلخ : هو بفتح أوله وضم الکاف یقال: اکب الرجل؛ 
إذا أطرق؛ وکبە غیرہ: إذا قلبهء وھذا علی خلاف القیاس؛ لن الفعل اللازم یتعدی بالھمزۃ 
وهذا زیدت عليه الھمزة فقصرء وجاء نظیر ھذا فی حرف یسیرةۃ منھا منھا: أنسل ریش الطائر 
ونسلتهء وأنزفت الیئر ونزفتھا. وحکی ابن الأعرابی فی المتعدي کبە وأکبە معاً. 

۷۔ (٠٠٠)۔‏ قولەه: (حدثنا ابن أخي ابن شھاب) إلخ: هو محمد بن عبد الله بن 
لم بی ظضبیة الله ین غيد الین قنهاب: ابن أخي محمد الإمام أبي بکر الزھري المشھور؛ 
وھو ممن عیب علی البخاري ومسلم إخراج حدیه؛ کما قال الحاکم اعت الك 

وفي هذا الإسناد من اللطائف: روایة أربعة من بني زھرة علی الولاء: ابن أخي الزھري 
وعمه وعامر بن سعد؛ وأبوہ سعد بن أبي وقاص ئن . 

قولە: (أعطی رهطأً) إلخ : الرھط عدد من الرجال من ثلائثة إلی عشرة. قال القزاز ورہما 
جار را خلت فناا رلا راع نپ لتظط ورخط الغل حرآتإ الاتی وقالع: فلت 
وللإسماعیلي من طریق ابن أبی ذئب : (”أنه جاءہ رھط فسألوہ نأعطاہمء فترك رجلا منھم). 

قولە: (وسعد جالس) إلخ: فیه تجرید وھو: أن یجرد عن نفسه شخصاًء ویخبر عنهء 
وذلك اأُن القیاس فی قوله: (وسعد جالس) ان یقول: وأنا جالس؛ ولکنەہ جرد من نفسه ذلك؛ 
وأخبر عنه بقوله: اجالس) وھو من محسنات الکلام من الضروب المعنویة الراجعة إلی وظیفة 
البلاغة . 

قولە: (وھو اأعجبھم إلي) إلخ : أي : أفضلھم وأاصلحھم في اعتقادي . 

قوله: (فوال إِني لأراہ مؤمتاً) إلخ : قال الحافظ فی شرح البخاری : (وقع في روایتنا 


۸٤‏ الحزڑء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥ر‏ .و" قَال: فُسَكَت قَلیلاً . تم عَلَبَنِی ما أَعْلَم ین . فَقلت: ٢‏ 7 ت الله مَالكَ عَنْ 
6 


٠‏ الله إِنَي لأرَاهُ مُؤیناً. ۶7 2ھ ا لیا 00 گت قَییلاًء نم 


ٗ"۔ 





ان 
مَلبْيِی عَلِمت مِنة. فَقَلتُ: یا . ا رَسول الله مَالَكَ عَنْ فان َوَالله إِني لأرَاۂ مُیناً. 
فَقَال رَسُود اللہ گلا : ١‏ از نلماً 5٦ے‏ لأغطي الرَجْل وَقِیْرْهُ اب إِلَيٗ مِنْء عَشیَة ا ن 
ِگتٍ فی التار عَلّی وَجُووہ۔ 


۸۔ )٠۰٠۰(‏ حدثنا الِحَسَنُ بْیْ عَلِیٗ الْخْلوَايْیء وَعَبْدُ بْنْ حُمَيْيٍِ قالا: عَدَتََ 


چ ۶ 


للصحیح من طریق أبي در وغیرھم بضم الھمزۃ ھنا وفي الزکاۃء وکذا هو في روایة الإسماعیلي 
وغیرہ. وقال الشیخ محي الدین رحمہه الل : بل هو بفتحھاء أي: أعلمه: ولا یجوز ضمھاء 
فیصیر بمعنی : أظنهء لأنه قال بعد ذلك : غلبني ما أعلم منه) |ھ. 

ولا دلالة فیما ذکر علی تعین الفتح لجواز إطلاق العلم علی الظن الغالب: وه تا 
تعالی : ٭علِسَوهنً مُوينَب 4 [الممتحنة آیة: ]٤١‏ سلمنا ٠‏ لکن لا یلزم من إطلاق العلم أن لا تکون 
مقدماته ظنیةف لکوت ظط لد تا وھو الممکن ھناء وبہذا جزم صاحب (المفھم فی شرح 
مسلم) فقال: الروایة بضم الھمزۃة؛ واستنبط منه جواز الحلف علی غلبة الظن لان النبي گل ما 
نھاء عن الحلف؛ کذا قال. وفیه نظر لا یخفی؛ لانە أقسم علی وجدان الظنء وھو کذلك؛ ولم 
یقسم علی الأمر المظنون کما ظن . 

قوله: (آو مسلماً) إلخ : بسکون الواو قال السندي: وکأنه أرشدہ قٌُ إلی أن لا یجزم 
بالإیمانء لآن محلەه القلب؛ فلا یظھں وإنما الٰذيی یجزم بە هو الإسلام لظھورہ: فقال: ١او‏ 
مسلم؛ أي: قل: أو مسلہ: بطریق التردیدء أو قل : مسلم بطریق الجزم بالإسلام والسکوت عن 
الإایمانء بناء علی أُن ١‏ أو؛ إما للتردید و بمعنی (بل) لکن قد یقال: وعلٰی ھذا لا وجه لاآعادۃة 
سعد القول بالجزم في المرۃة الثانیة والثالثةء لنه یتضمن ترك ما أُرشد إليه ُء وکأنه لغلبة ظن 
سعد فیه بالخیر أو لشغل قلبه بالأمر الذی کان فيه ما تنبه للإرشادء والل أعلم . 


قوله: (وغیرہ أحب إلی منه) إلخ : قال الحافظ : السیاق یرشد إلی أنہ قُ قبل قول سعد 
فی جعیل چثاء بدلیل أنه اعتذر إلیەء وروینا فی مسند محمد بن ھارون الرویانی وغیرہ بإسناد 

صحیح إلی أبي سالم الجیشانی؛ عن أبی ذر أن رسول اللہ گل قال لە: ہکیف تری جعیلا؟ قال: 
سے کشکلە من الناس ۔ یعني : المھاجرین - قال: فکیف تری فلاناً؟ فان فاںقل تشد 
من سادات الناس؛ قال: فجعیل خیر من ملء الأرض من فلانء قال: قلت: ففلان ھکذا وأنت 
تصنع بە ما تصنع! قال: إنه راس قومه؛ فأنا أتألفھم به) فھذہ منزلة جعیل المذکور عند النبی گا 
کما تری؛ فظھرت بھذا: الحکمة فی حرمانه: وإعطاء غیرہ وأن ذلك لمصلحة التألیف؛ کما 
قررناہ) |ھ. ۱ 


کتاب : الإیمان ۸۸۵۰ 





ٹل یی ان اي اي اپ عَئْ عو 1 : مث لی شول الا قاو رانک 


2- 


۹۔ )٠٠۰(‏ وحەًثنا الْحَسَنُ الْحْلَوَایِیْ٠‏ حَدَنَنَا يَعْقُوبُ حَدَتَْ خر 
صن إِسْمَاعیل بُن مُحَمَدٍ؛ قَال: کر رر ہیں انال خر 


کے 


فضص رب ول و غايی وا 7 َء افالاظ ای تہ ای لأموطی 
الجُل). 


حِدِیيه 


)٠٥٠٥(‏ ۔ قوله: (فساررته) إلخ : فیەه أُن الاسرار بالنصیحة أولی من الإعلانء وقد یتعین إذا 
جر الإعلان إلی مفسدةء وفی الحدیث من الفوائد الکثیرة ما لا تخفی علی البصیر الممعن؛ وإن 
تی شئت الاطلاع علیھا فراجع افتح الباريی) وغیرہ من الشروح . 

)٠٠٥(‏ ۔ قولە: (اقتالا؟ أي: سعد) إلخ: أي: أتقاتل قتالاً یا سعد؟ وہذا یشعر بأنہ گلا 
کرہ من إلحاحه عليه فی المسألة والمنازعة المتکررۃ منہ مہ . 

قال الاأبي لن : (أقعالاً؟ أي : مدافعةء قال عیاض : لما لم یقبل قُ تنبیھ را ق3 معت 
یکرر : شبه تکریرہ بالمدافعة والمدافعة قتال؛ کقوله فی حدیث المرور: ١‏ فإن أبی فلیقاتله) أي : 
فلیدافعه . 

ہو ںی الزکاۃ: ام قال: أقبل أيى: سعد) بصیغة الامر من الاقبالء بدل 
(أقعالً؟ آی: سعد) وقال الحافظ فی (الفتح) ووقع عند مسلم (إقبالأً أي: سعد) علی أنه 
مصدرء أي: أتقابلني مال من ارح2 اٹ 

قلت: لکن النسخ المطبوعة التي بأیدینا لیس فیھا ٢إقبالاً)‏ بالباء الموحدة التحتیة بل فيه. 
أقتالاً؛ بھمزۃ الاستفھامء وقتالاً بالقاف والتاء المثناۃ من فوق؛ وال أعلم. 


٦‏ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٦١)۔باب:‏ زیادۃ طمانینة القلب بتظاھر الأادلة 


۸۰ ۔(۸٢۲)‏ سیر کس سے و أَخْبرنا ابْن وہب أَخبَرَِي بُوتّس عَن 
اك اب عَْ 7 7 کو بن عبد الرخحمر 1 عل سُعید بن ا عی ای تد آك 


وت الله پا َال : خی أَحَیْ بالشّكُ ہ بن انزامیم کل 0 یٌییٹئئ ‏ پا 


 )١٦(‏ باب: زیادةۃ طمانینة القلب بتظاھر الادلة 

۱ ۸۔ (١١۱)۔‏ قوله: (نحن أحق بالشك من إبراھیم) إلخ : قال الحافظ : (اختلفوا في 
معنی قولہ یڑ : انحن أحق بالشك.٢٠٥‏ فقال بعضھم: معناہ: نحن أشد اشتیاقاً إلی رؤیة ذلك؛ 
(أي : کیفیة إحیاء الموتی) من إبراھیم . 

وقیل : معناہ: إذا لم نشك نحن فإبراھیم اُولی نل فَك ا لو کان الشك متطرقاً إلی 
الانبیاء لکنت أنا أحق بە منھمء وقد علمتم آنی لم اأ٘شك؛ فاعلموا أنه لم یشك٠‏ وإنما قال ذلك 
تراعایف أو من قبل ان یعلمه الل بأنه أفضل من إبراھیمء وھو کقوله فی حدیث انس عند 
مسلم : (أن رجلا قال للنبي ا : یا خیر البریةء قال: ذاك إبراھیم). 

وقیل : إِن سبب مذا الحدیث أُن الایة لمانزلت قال بعض الناس: شك إبراھیم ولم یشك 
نبیناء فبلغه ذلك؛ فقال: نحن احق بالشك من إبراھیمء وأراد ما جرت به العادةۃ فی المخاطبة 
لمن أراد أن یدفع مز شا وا0: مھما أُردت أن تقوله لفلان فقله ليء ومقصودہ: لا تقل 


ذڈلگك . 

وقیل : راد بقوله: اتحن) أمته الذین یجوز علیھم الشك؛ وإخراجە هو منە بدلالة 
العصمة. 

وقیل : معناہ: ھذا الذي ترون أنە شكء أنا أولی بەء لأنه لیس بشك: إنما ھو طلب لمزید 


الات 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرة) الحدیث أخرجه البخاري في کتاب أحادیث الأنبیاءء باب قول اللہ عز وجل: 
لونبٹھم عن ضیف إبراھیم إذ دخلوا عليه...4 رقم (۳۳۷۲). وباب ٭ولوطاً إذ قال لقومه آتاتون الفاحشة 
وأنتم تبصرون. ...41 رقم (۳۳۷۶۰)ء وباب قول ال تعالی : ٭لقد کان فی یوسف وإاخوته آیات للسائلین ۹ء 
رقم (۳۳۸۷)ء وفي کتاب التفسیر؛ باب ٭وإذ قال إبراعیم رب آرني کیف تحیی الموتی٭ء رقم (٤۷١٤٥٥)؛‏ 
وباب ٭افلما جاءہ الرسول قال ارجع إلی ربگك...٭4 رقم (٤۹٦٦)ء‏ وفي کتاب التعبیر باب رؤیا أھل 
السجون والفساد والشرك؛ رقم (1۹۹۲١)ء‏ ومسلم أیضاً في کتاب الفضائل؛ باب فضائل إبراھیم الخلیل عليه 
السلامء والترمذي في جامعہ فی کتاب التفسیر؛ باب ومن سورة یوسف٠‏ رقم (۴۱۱۹) وابن ماجه في 
سننەء في کتاب الفتنء ہاب الصبر علی البلاء رقم )٦٥٢٤(‏ وأحمد فی مسندہ (۲/ .)۳۲٣‏ 


کتاب : الإیمان ۷ 


٭ 8ق 8 8 8ھ ہج ٭ے 8ھ ٗی 8ے ےمم 8ج 8> ؿ ؿ٭ ۃ٭ ؤ+ٌےؿ . ۃ٭ ٭+٭ ي*٭ ×" مج ھ× ه٭ ھ* یؿ *ے ھؿ ع>۔ جّ+ےے٭ جم +٣‏ )>> عههيھ۰*" ي٭" ءع یج ه ھی" +٭ مھ ھ ھی" ھچ ھی یج ٭ ھج ي یج *٭ یؿ یج یىی ی ىی یؿ ج یھ“ يی٭ ی ي*“ یھ يىھ دی ھ هج>ء> ھ+ء یو ع ےج جج هجم 


وقال ابن الجوزي : إنما صار اأحق من إبراھیم لما عانی من تکذیب قومه وردھم عليه؛ 
وتعجبھم من أمر البعث؛ فقال: أنا أحق أن أسأل ما سأل إبراھیم؛ لعظیم ما جری لي مع قومي 
المنکرین لإحیاء الموتی؛ ولمعرفتي بتفضیل اللہ لي؛ ولکن لا أسأل في ذلك اھ. 

وقال السندي : الم یرد ۔ والل تعالی أعلم ‏ بنحن: نفسه الکریمة؛ بل الأنبیاء مطلقاً غیر 
إبراھیم ظلّلء أي: لو کان من إبراھیم شك لکان غیر إبراھیم من الأنبیاء أحق بەء لأن إبراھیم 
قد اأُعطي رشدہ؛ فقال تعالی: قد عالتا انم رشدم ۴ [الانبیاء آیة : 2 ہت عليه من الحجج 
ما فتح؛ فقال تعالی: ١‏ وَكَدَلف یہ إِلََهِيم ملکوت الککوتِ وَلْكرضی وَلِیَکونَ ین اَلَموقِيینَ4 [الأنعام 
آیة٥۷].‏ فھو کان علماً فی الڑیقان: فإذا فرضناہ شاکاً فی شیء کان غیرء من الأنییاء احق بالشك 
فیە ومعلوم أنه ما شك غیرہ في البعث والقدرۃ علی الإحیاءء فکیف ھو؟ 


ومعنی قوله: (إذ قال رب أرني) إلخ : أي: لو کان من إبراھیم شك إذ قال رب. . إلخ 
ولیس سر ضف اُحق اذ قالي کما لا یخفیا انتھی کلام . 
الکتاب اتا ما 7 عليه السا ۰ے تک قال رو 1 7ت هر نا4 
[البقرة آیة: ٢٣٣١]ء‏ وقال تعالی : فیَلۃ یکم مم مکنکی فا ک 1سآ لے الا 
ت تعالی : سی َ ارھیم حَ ما 4 [النساء اكَة: ۱ 0( وظامر ان التابع احق بالكگ من 
اراءة کیفیة |حیاء رت .ا ا لود اللك فی القدرة علی الاحیاء کما 
هو مصرح في القرآنء ولو سمي ھذا السؤال شکاً بحسب الصورة ۔ مع أنه لم یقصد منە إلا 
الطمأنینة - فنحن أحق بمثل ذلك الشك؛ ومقصود النبي گل من ھذا الکلام ۔ إن شاء اللہ تعالی - 
تقدیس ساحة إبراھیم کل مع الإیماء اللطیف إلی فضل نفسه الکریمة: فإنہ قلُ لم یسأال سزالاً 
یوھمم ولو بصورته وسیاقه شکا وترددأء مع کونه وق ر4 سن تی نوبة 1او ا 
سہحانہ وتعالٰی بقوله : اَوَلمْ وین کی والجواب بقول إبراھیم : : بل وللکن امن لی [البقرةَ آیة: 
۲۰)] وإليه الاشارۃ یئ کلام ابن الجوزي المذکوں وھذا کھتنا 21 القطعۃة الثاكة مں حدیٹ الاب 
یئ فوله گا : اولو لبثت فی السجن طول لٹ وورسفت لأاجہت الداعی) - سیقت للثناء علی 
یوسف للا بإاظھار کمال صبرہ علی البلایاء وتثبتہ وتأنیہ فی احتمال مشاق السجن؛ مع التنبيه 
۵9ٰ٘‌ئ9" ومقتضی ہذا سد ان یسترسل العبد نفسه مع قضاء اللہ في کل 

منشط ومکرہ ہ إذا لم یکن فيه إثم ومعصیة؛ فاذا ة قضی المولی سہحانهہ بدخوله في السجن دخلهہ 
بعر کاغیر) وإذا دعی ال خروجه منهہ اٌجاب الداعی علی الفور بدون التعلیق علی إثبات براءته 


۸۸ الحزء الثاننيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


00 0*0 امن لی )ہ [البقرة: ]۲٢٢‏ 
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وإظھار نزاهته من الظنون والاوھام الناشئة من غیر دلیل؛ لا سیما بعد اضمحلالھا بوضوح آثار 
الکرامة والصلاح وبراھین الِرَمَة علی زروؤوس الاشياہفَ والہ کرای وھ و وھ ھا تر 
مس قفش ٠‏ فکأن النبي ال أشار إلی ما فطر عليه من کمال العبدیة المطلقة مراعیأ 
حسن العادب مع الا سا السابقین عليه وعلیھم الصلاة والسلام وھذا الٰذي ذکرته في قصة 
یوسف ٴلإِكَلا مما آفاد شیخنا المحمود قدس اللہ روحه. 

قوله: (إذ قال رب آرنی کیف تحی الموتی) إلخ : قال بعض المحققین : [سوال تم کن 
عن شك فی أمر دیني - والعیاذ باللہ عر الکو الع 2ر الاعتء للا با وکفيیة 
الإحیاء لا یشترط فی الإیمان لإحاطة بصورتھاء فالخلیل ظلّل طلب علم ما لا یتوقف الإیمان 
علی علمهء ویدل علی ذلك ورود السؤال بصیغة کیف) وموضوعھا السؤال عن الحال؛ ونظیر 
ھذا أن یقول القائل: کیف یحکم زید في الناس؟ فھو لا یشك أنه یحکم فیھم؛ ولکنه سأل عن 
کیفیة حکمە المعلوم ثبوتەء ولو کان سائلا عن ثبوت ذلك لقال: أیحکم زید في الناس؛ ولما 
کان الوھم قد یتلاعب ببعض الخواطر فتنسب إلی إبراھیمء وحاشاہ شکا من ھذہ الایةء قطع 
النبي گلا دابر ھذا الوھم بقوله علی سبیل التواضع : (نحن أحق بالشك من إبراھیم)ء أي: ونحن 
لم نشك فلان لا یشك إبراھیم آحری؛ وقیل: إن الکلام مع (أفعل) جاء ء ھنا لنفی المعنی عن 
الحبیب والخلیل علیھما الصلاة والسلام ق2 ۷ا شع عظتا جیما 


ومن هذا الباب : ام حب ام فی نیع آی: لا خیر فی الفریقین؛ وإنما جاء التقریر بعد 
لان تلك الصیغة وإن کانت تستعمل ظاھراً ۂ فی السؤال عن الکیفیة کما علمت إلا أُنھا قد تستعمل 
أیضاً فی الاستعجازء کما إذا ادعی مدع إنه یحمل ثقلاً من الأثقال وأنت جازم بعجزہ عن 
حلمه؛ فتقول لە: أرنی کیف تحمل ھذا؟ وترید أنك عاجز عن حمله؛ فأراد سبحانە لما علم 
براءة الخلیل 7" عو ہر ھی سی سو 
'الحمال الائ یی سار الارلی) کرت رپ استعلا اراس عایہہ رٹیتھاکل من 
سسائی ا 0ت تے ماھت درس اھ انا سحتا گر اتل و اتعلااق قتات 
الإحیاء المحتملة لظھور التصویر المشامد وعدم حصول هھذہ الطمأنینةء قیل: لا ینافيی حصول 
الإیمان بالقدرۃ علی الإحیاء علی أکمل الوجوہ؛ ولا آری رؤیة الکیفیة زادت في إیمانه المطلوب 
منہ للا شیتاء وإنما أفادت أمراً لا یجب الإیمان بەء کذا فی روح المعاني . 

وقال الکمالان: ابن أبيی شریف وابن الھمام في (المسایرة) و(شرحه): اقیل : طلب السید 
إبراھیم ظَلِِلا حصول القطع بالإحیاء بطریق آخرء وھو البدیھي الذي بداہته سبب وقوع الإحساس 
آی؟ بالاحیاء وھذا ثاویل سی وحاصله: أنه لما قطع السید إبراھیم قث بذلك - : 
الترتمین ام اھقری۔عی مرکعاب کر الی۔ آئ: الال ارح للطم۔ اقتاق الی 


کتاب : الیإیمان ۸۹ 
قال: اویَرُحم الله لٌوطا لَقَد کان اي لی رُکن شدید َلوْ لت في السُجْن مہ اہ سر 


مشاھدة کیفیة ھذا الأمر العجیب الذي جزم بثبوته کمن قطع بوجود دمشق وما فیھا من جنات 
یانعة وأنھار جاریةء فنازعتہ نفسه في رؤیتھا والاہتھاج بمشاھدتھاء أي : طلبت منه ذلك؛ فإنھا ۔ 
أي: الٹمغس - لا تسکن عن ذلك الطلت وتطمئثن : حتی یپحصل مناھا: 2 ما تمنته من 
المشاهدة؛ وکذا شأنھا أي: النفس في کل مطلوب لھامع العلم بوجودہء فلیس تلك المنازعة 
والتطلب لیحصل القطع بوجود دمشق؛ إذ الغرض ثبوتەء وھذا التأویل یشیر إلی أن المطلوب 
بقول إبراھیم ظُلللا: (ولکن لیطمئن قلبي) هو سکون قلبه عن المنازعة إلی رؤیة الکیفیة المطلوب 
رؤیتھاء وھو الذي اقتصر عليه ابن عبد السلام في جواب السؤال؛ أو المطلوب سکونە بحصول 
متمناہ من المشاھدة المحصلة للعلم البدیھی بعد العلم النظري؛ والل سبحانه أعلم). 

قوله: (ویرحم اك لوطا) إلخ : وفی بعض الروایات الصحیحة: ایغفر اللہ للوط) والمراد بە 
- والل أعلم ۔ الترحم علی لوط عليه الصلاة والسلام لاحتماله شدائد قومهء وصبرہ علی کثرۃ ما 
أرذي في اللہ حتی اضطر إلی قوله: 8ل لز أَنّ لی یکم فَيَه از ءَاویَ |إِ نٹ شید (ی)4 (مو 
آیة: ۸۰] ففي ھذا نوع ثناء علی لوط بکمال صبرہ واستقامته في تلك المضایق مع الإعلام بأن 
تعنی الإیراء إلی عشیرۃ آو غی رفا من المخلرقاٹہ۔ نازل عن رتبتة ء غلى ئبینا وعليه الصلاة 
رالماکر تح را کل ا لتاق کل نظ 

رقال الای ماحاصل سی توق الد کات باری لی رک قست ا ات رط از کان 
طال لاب اتاد لے اف ضاق شرناق اف ارک رف 00 سا 08 تقاف: اظیازا 
للعذر عند أضیافهء وقد وکد النبي لَِيٍ ثبوت لجأ لوط للا إلی اللہ تعالی باللام المؤذنة بالقسمء 
وابقدا المؤذنة بالتحقیق؛ وعبر بالمضارع؛ وھو ایأوي) للتنبيه علی استقرار ذلك منه وعدم 
مفارقتہ إیاہء فالکلام مسوق لدفع توھم إیواء لوط شلٍّلل لغیر اللہ تعالی کما أن قوله قبله: انحن 
اأحق بالشك من إبراهیم) مسوق لتنزیه ساحة إبراھیم ظلٍّلا من الشکوكء وآن ما صدر منەه من 
سؤاله تعالی فالمقصود بہ شيء آخر. 

وأما قوله عليه الصلاة والسلام: (یرحم اللہ لوطاأً فھو ثناء؛ لا نقدء وھو جار علی عرف 
العرب في خطابھاء حیث یقولون: أید اللہ الملك؛ وأصلح الأمیرء وھو نظیر ما لو قیل : یرحم 
الله خالد بن الولیدء لقد کان یبلي في العدو . والل سبحانە وتعالی أعلم بالصواب . 

قوله: (لقد کان یأوي إلی رکن شدید) إلخ : قال الحافظ : (یقال: إن قوم لوط لم یکن 
فیھم أحد یجتمع معہ فی نسبەء لأنھم من سدوم وھي من الشام وکان اأصل إبراھیم ولوط من 
العراق؛ فلما ھاجر إبراهیم إلی الشام ھاجر معہ لوط فبعث اللہ لوطاً إلی أھل سدومء فقال: لو 
ان لي منعة وأقارب وعشیرة: لکنت أستنصر بھم علیکم؛ لیدفعوا عن ضیفاني؛ ولھذا جاء في 
بعض طرق ھذا الحدیث ۔ کما أخرجه أحمد ۔ من طریق محمد بن عمرو عن أبي سلمةء عن 


۰ٔ‌‌ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
طول لے نت اتغ الذَاعي). 

۸۱۔ (۰۰۰) وَحَد حَدَثَنِي و اناو الع الله بی مُحَمٍ بُن أَسْمَاءَ الضبَعِئ. 
حدثتا جُوَیْریَة عَنْ مَالِكٍِء ءَ عَن الزّھْریٗ؛ اس 7پ تً يْ اه عَنْ أَيي 
ُرَيْرَةَ عَنْ رَسُولِ الہ وی ہمثل حَییثِ میتی عَنِ الزْهرِي. وَفي عَدِیثِ مَالِكٍ اوَلکن 
لِیِطمَی؟ تغ1 قَال: دُٔ ُمْ قَرَأ مَازہ و ال حَتی جَارَاء 


أبي ھریرۃء عن النبي قُ قال: قال لوط : لو أن لي بکم قوۃ أو آوي إلی رکن شدید قال: فإنه 
کان یأوي إلی رکن شدید؛ ولکكنە عنی عشیرتەء فما بعث الل نبیاً إلا فی ذروۃ من قومه) زاد ابن 
مردویه من ھذا الوجە: ‏ الم تر إلی قول قوم شعیب : اولولا رھطك لرجمناك) اھ. 

وقال النووي : یجوز أنە لما اندمش بحال الأضیاف : قال ذلك؛ أو أنه التجأً إلی اللہ فی 
ناطصہ ‏ اظی لت اھر ا لاف اتآ سی الھک رفا ا0ک الفمد سد ات 
ویمتنع بەء فشبھھم بالرکن من الجبل؛ لشدتھم ومنعتھم . 

وقال الطیبيی رحمه الله : (إن کلام لوط للا یدل علی إقناط کلي ویاأس شدید من أن یکون 
لە ناصر ینصرہء وکأنہ للا استغرب ذلك القول؛ وعدّہ نادراً منه؛ إذ لا رکن أشد من الرکن 
الذي یأوي إليه4. 

قولە: (طول لبث یوسف) إلخ : قال العیني کَلڈہ: قد لبث سبع سنین وسبعة اُشھر؛ وسبعة 
یا وسبع ساعات) والله أعلم . 

قوله : (لأجبت الداعي) إلخ : أىی: لأسرعت الإجابة فی الخروج بن سج ولما قدمت 
طلب البراءةء فوصفه بشدہ الصبر حیث لم یبادر بالخروج؛ وإنما قاله و تواضعاء والتواضع 
لا یحط مرتبة الکبیر بل یزیدہ رفعة وجلالا ‏ 

وقیل : هو من جنس قولە: الا تفضلونی علی یونس وقد قیل : إنە قاله قبل أن یعلم أنه 
أافضل من الجمیع . 

قال النووي : (المراد بالداعی الملك الذي اخبر اللہ سبحانه وتعالی أنه قال: ٭ اون 
يہ ما جو الو قَال اتجغ لک یلک مکل ما بال اوس ای فَطمن آے (یوسف: آیة: .]٥٥‏ 

(٠٠٠)۔‏ قولە: (وحدثنی بە إن شاء الل تعالی) إلخ : ھهذا مما قد ینکرہ علی مسلم من لا 
علم عندہ ولا خبرۃة لديه؛ لکون مسلم تٴللڈہ قال: کو جج یی سی : فیقول: کف 
یحتج بشيء یشك فیە؟ وھذا خیال باطل من قائلهء فان مسلماً تل لم یحتج بھذا الإسنادء وإنما 
کرىوارعىةر سادا وقد قدمنا أنھم یحتملون فی المتابعات والشواھد ما لا یحتملون في 
الأصول . وال تعالی أعلم . 

قوله: (حتی جاڑھا) إلخ : أي: فرغ منھا. 


کتاب : اللإیمان ۹۱ 


۸۲ دہ یھ عل قد یں حمتو ا 1 ار مو و 
ور كڑ تا او اوی 2 عَن الرّهْرٍیٌ. گَرِوَایَةِ مَالِلكٍ بِإِسْنَّاوو. وَفَال: س6 هَٰذْو الاَیَة 


عبے 


ح غی ام ون 
(۷۰) ۔باب: وجوب الإیمان برسالة نبینا محمد و 
لی جمیع اناس وخ ااملل بمت 
۳۴۔ (۲۳۹) حدثنا فَتَیْبَةَ بُنُْ سُعیدِ؛ حَدَبَنَا لَیْٹٌ عَنْ سُوید بْنْ آی معلہ َن 
آً وا غن آی مرن ؛ أؤ زشول الکو چو فان: اَا می الَبياءِ من تبِيْ إِلا قُذ أَعْطِيَ مِنَ 
الات مَا مِلّه آنء مَنَ عَليه الیْشَرْ َإِنمَا کان الّذِي أوتیث وَخیاً أَوٰحَی الله إِلّىَ. تعاممددعلممییید““ 


)٠٥٠(‏ ۔ قوله: (حت آنجڑھا) إلخ : أي: أتمھا. 
 )۷۰۷(‏ باب: وجوب الإیمان برسالة نبینا محمد ولا 
إلی جمیع الناس ونسخ الملل ہملته 

۹۔ )۱٥١(‏ ۔ قوله: (ما من الأنبیاء من نبي) إلخ : ھذا دال علی أن النبي لا بڈ لە من 
معجزۃة تقتضی إیمان من شاهھدھا تصدفهہ: ولا یضرہ من أصر علی المعاندة. 

قوله: (من الاآیات) إلخ : أي: المعجزات الخوارق 

قوله: (ما مثله آمن عليه البشر) إلخ : نا ضرالا رت شرلا جانا (لاعطی) وامثلهہ) 
متدأ٘ و(آمن) خبر؛ والمثل : یطلق ویراد بە عین الشیء وما یساویهہ؛ والمعنی : آن: کا تی 
اعطي آرة أو اکر من شأن من یشاھدھا سخ -الیشر ان یؤمن بە لأجلھاء و(عليه) بمعنی اللامِ أُو 
الباء الم وحدة والنکتة فی التعبیر بھا تضمنھا معنی الغلبة أى : یؤمن بذلك مغلوبا علیهء بحبث 
لا یستطیع دفعه عن نفسه؛ لکن قد یجحد فیعاندء کما قال اللہ تعالی : ٭ وححڈنا ہا واسیٹنٹھا 

مل 4 (التمل آیة: ٤‏ 

قوله: (وإنما کان الذي أوتیت) إلخ : قال الحافظ : (معنی الحصر فی قوله: !إنما کان 
الذی . "یھ إلخ : ان القرآن اأعظم المعجزات وأفیدھا وآدومھا لاشتماله علی الدعوۃ والحجة 
ودوام الانتفاع بە إلی آخر الدھر؛ فلما کان لا شیء یقاربه ۔ فضلاً عن أن یساویه - کان ما عداہ 
بالنسبة إليه کان لم یقع فالقرآن ھی المعجزۃ العظمی التی اختص بھا دون غیرہ لات:کل تین 


>+ھ رر۔ہ ما “0م 


اف 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرة؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہہ فی کتاب فضائل القرآنء باب کیف نزل 
الوحي؛ وأول ما نزل؛ رقم (۹۸۱٦)ء‏ وفئی کتاب الاعتصام ہالکتاب والسنة؛ باب قول النبی ہگ : بعثٹ 
بجوامع الکلم: رقم )۷۲۷٢(‏ وأحمد فی مسندہ ۳٤٣٤٤ /٢(‏ و٤٤)).‏ 


نققصہعہ 


۲ الحرزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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اأعطی معجزة خاصة بە؛ لم یعطھا بعینھا غیرہ تحدی بھا قومهەء وکانت معجزۃ کل نبي تقع مناسبة 


لحال قومه؛ کما کان السحر فاشیاً عند فرعون: فجاء موسی بالعصا علی صورۃ ما یصنع 
السحرة؛ لکنھا تلقفت ما صنعواء ولم یقع ذلك بعینه لغیرہء وکذلك إحیاء عیسی الموتی وإبراء 
الأکمە والأبرص: لکون الأطباء والحکماء کانوا في ذلك الزمان في غایة الظھور؛ فأتاھم من 
جنس عملھم بما لم تصل قدرتھم إليهء ولھذا لما کان العرب الذین بعث فیھم النبي ق في 
الغایة من البلاغة جاء بالقرآن الذي تحداھم أن یأتوا بسورۃ مثلهء فلم یقدروا علی ذلك . 

وقیل : المراد ان کل : نبي أعطي من المعجزات ما کان مثله لمن کان قبله صورة أو حقیقةء 
والقرآن لم یؤت اس اہ جات فلھذا اُردفه بقوله: ‏ فارجو ان آکون اکٹرھم وا ا4 

وقیل : المراد أُن الذي أوتیته لا یتطرق إليه تخیبل؛ وإنما هو کلام معجز لا یقدر أحد ان 
یأتی بما یتخیل منە التشبیه بەء بخلاف غیرہء فإنه قد یقع في معجزاتھم ما یقدر الساحر ان یخیل 
شبهەء فیحتاج من یمیز بینھما إلی نظرء والنظر عرضة للخطأًء فقد یخطئ الناظر فیظن تساویھما . 

وقیل : المراد ان معجزات الآنبیاء انقرضت بانقراض أعصارھم؛ فلم یشامدھا إلا من 
حضرماء ومعجزۃ القرآن مستمرة إلی یوم القیامةء وخرقة للعادة في أسلوبه وبلاغته وإخبارہ 
بالمغیبات:؛ یہ سے شر یت ےو ںتکت ئس 
صحة دعواہ؛ وھذا أقوی المحتملات؛ وتکمیله فی الٰذي بعدہ. 

وقیل : المعنی أن المعجزات الماضیة کانت حسیة تشاھد بالأبصار: کناقة صالح؛ وعصا 
موسی؛ ومعجزۃ القرآن تشاھد بالبصیرةء فیکون من یتبعه لاأجلھا أکثر؛ لان الذي یشاھد بعین 
الرأس ینقرض بانقراض مشاھدہء والذي یشامد بعین العقل باق یشاھدہ کل من جاء بعد الاول 
مستمرا. 

قلت : ویمکن نظم ھذہ الأقوال کلھا فی کلام واحدء فإن محصلھا لا ینافي بعضه بعضاً. 

وقد جمع بعضھم إعجاز القرآن في أربعة أشیاء: 

أحدھا : حسن تآألیفه والتثام کلم مع الإیجاز والبلاغة . 

أاتھاة ضررهساھ رایلرہ العفقالت لاسالیب قلام ائل الَلاغة من آغشرت ظا زٹرآ 
حتی حارت فيه عقولھم؛ ولم پھتدوا إلی الإتیان بشيء مثله مع توفیر دواعیھم علی تحصیل ذلك؛ 
وتقریعه لھم علی العجز عنەه. 

الٹھا : ما اشتمل عليه من الأخبار عما مضی من أحوال الامم السالفة والشرائع الدائرة؛ 


مما کان لا یعلم منە بعضه إلا النادر من أُھل الکتاب . 


رابھھا: الإخبار بما سیأاتی من الکوائن التی وقع بعضھا في العصر النبوي؛ وبعضھا بعدہ: 
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ومن غیر ھذہ الأربعة آیات وردت بتعجیز قوم في قضایا أنھم لا یفعلونھاء فعجزوا عنھا مع توفر 
دواعیھم علی تکذیبە کتمني الیھود الموت . 

ومنھها: الروعة التی تحصل لسامعه. ْ 

ومتھا اٹ قارئه لا یمل من تردادہ وسامعه لا یمجە؛ ولا یزداد بکثرة التکرار إلا طراوۃ 
ولذاذۃ مع تیسر حفظه لمتعلميهء وتسھیل سردہ تتاليه. 

ومنھا : أنە آیة باقیة لا تعدم ما بقیت الدنیا . 

ومنھا: جمعه لعلوم ومعارف لا تنقضي عجائبھاء ولا تنتھي فوائدھا .اھ ملخصاً من کلام 
عیاض وغیرہ) کذا في الفتح . 

وقال صاحب ا(دائرۃ المعارف) بعد بیان وجوہ الاعجاز: (العلة في نظرنا واضحة لا تحتاج 
لکثیر تامل٭ وھي أن القرآن روح من أمر اللہ تعالی وَكدَيكَ ارتا ِليكَ رکا مِن أَرنا ما کت بذری 
ما التب وَلا می4 [الشوری, آیة: ]٥٥‏ فھو یؤثر بھذا الاعتبار تأثیر الروح فی الأجساد فیحرکھا 
وصمالطَعی امو انتا وآما تأائیر الکلام فی الشعور فلا یتعدی سلطاله حد إطرابھا والحصول 
علی إعجابھاء فقوله تعالی : هوَكذَلِكَ اَوَجا إلِکَ رِعًا یْنْ ارب4 یکفی وحدہ فی إرشادنا إلی جهھة 
إعجاز القرآنء وقصور الإنس والجن عن الإتیان بمثلهء وہقاؤہ إلی الیوم معجزۃ خالدة تتلالأً فی 
نورھا الوإلھي؛ ونتالق فی جمالھا القدسي ذلك لما کان القرآن روح من أمر اللہ فلا جرم کانت لە 
روحانیة خاصة هي عندنا جھة إعجازہ: والسسہب الاکبر في انقطاع الانس والجن عن محاکاة 
اقصر سورة من سورہ؛ وارتعاد فرائص الصنادید والجبابرۃ عند سماعه؛ وناہمیيك بروحانیة الکلام 
الإٹھی: نعم! إن جھة إعجاز ھذا الکتاب الاإلھی الأقدس ھي تلك الروحانیة العالیة التی قلبت 
شکل العالم واکتسبت تلك الطائفة القلیلة العدد خلافة اللہ فی أرضه وأرغمت لھم معاطس 
الجبابرة والقساورۃ؛ ووطأت لھم عروش الأکاسرۃ والقیاصرة حتی صاروا ملوك الملوك؛ 
وإخوان الملائکة في مدة لا یصعب عد سنیھا علی الأصابعء لی الو من آئروہ عَل مَن یکا من 
عبَادد۔ ہ4۴ [غافرء آیة: ١٤]ء‏ لا مشاحة في أن القرآن فصیح قد أخرس بفصاحته فرسان البلاغةء وقادة 
الخطابةء وسادات القوافيی؛ وملوك البیانء وھو حکیم بھر سماسرةۃ الحکمة والفلسفةء وأدھش 
أساطین القانون والشریعةء وحیر أراکین النظام والدستورء وھوحق آلزم کل غال الحجة؛ ودل 
کل باحث علی المحجة؛ ولم یغادر صغیرۃ ولا کبیرۃ إلا اأُحصاھاء وھو هدی ورحمة ونور 
وشفاء لما في الصدور... کل ھذہ صفات جلیلة تؤٹر علی العقل والشعور والعواطف والمیولء 
فتتحکم فیھا تحکم الملك في ملکە: ولکنە فوق ذلك کله روح من أمر الله تصل من روح ْ 
الانسان إلی حیث لا تصل إليهہ اُشعة البلاغة والبیان ولا سیالات الحکمة والعرفانء وتسری من 
صمیم معناہ إلی حیث لا یحوم حوله فکر ولا خاطرہ ولا یتخیله خیال شاعرء ھذہ الروحائیة 
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تنفذ إلی سر سریرۃ الإنسان وسویداء ضمیرہ؛ وتستولي منھا علی أُصل حیاته ومھب عواطفه 
واحساساته: وتخلقه خلقاً جدیدء وتصورہ بصورۃ لا یتخیلھاء ولو قیلت لە لما آدرکھا. 

ألا تری کیف فعلت بأولك العرب الذین لبٹوا ألوفاً من السنین علی حالة واحدة لا 
یتحولون عنھا ولا یسأمون منھا! فنفحتھم بروح عالیة قاموا بواسطتھا یحملون الملوك سلطتھم؛ 
ویطوقون القیاصرة بطوق سطوتھم؛ ولم یتموا جولتھم هذہ حتی دانت لھم المعمورۃ من أقصاھا 
إلی أقصاھاء أي: برھان علی تبدل أرواحھم أکبر من ھذا؟ قوم کانوا بالامس ممزقین مشتتینء 
لا تجمعھم رابطة سیاسیة؛ ولا قومیة؛ بل ولا دینیةء في اُخشن مواقع الأرض وأجدبھا وأبعدھا 
عن النظام والحکمة؛ والاآمال العظیمة والفتوحات؛ یقومون بعد سنین قلیلة من بعثة نبیھم؛ 
ینشرون الفضل والفضیلة والکمال فی أُرجاء ھذا العالم المضطرب ؛ ووسط ھذہ الفتن المزعجة؛ 
اس حجة أکبر من ھذہ الحجة علی أن القرآن روح إلهي وآمر سماوي؟ وائ؟ وجه من وجوہ 
إعجازہ بعد مشامدته ھذا الآثر الفخم أوقع في النفس وأنفی للشك وأولی بالقبول من وجه 
روحائیته: إِن للقرآن فرق البلاغة والعذوبة والحکمة والبیان (روحانیة) یدرکھا من لاحظ لە في 
فھم الکلام: وتقدیر الحکمة وإدراك البلاغةء ألا تری أن الطفل والعاميی کیف یعتریھما تھیب 
عند تلاوته ولو بغیر صوت حسن! حتی إنھما لیکادان یفرقان بین ما هو قرآن وما لیس بقرآن فیما 
لو آراد التالي ان یغشھما._ 

ھذہ الروحانیة تظھر ظھوراً جلیأً عندما تکون آیة من آیاته جاءت علی سبیل الاستشھاد 
والاقتباس في صفحة کبیرۃء فإنك تری الاَیة تتجلی لك بین السطور وخلال التراکیب کأنھا 
الشمس فی رابعة الٹھارء مھما کانت درجة تلك الصفحة من البیان؛ رب لا جال الاماوت 
وجزالة الألفاظ . 

ھذہ الروحانیة تظھر للعارف باللغة وللجاھل بھاء أما ظھورھا للعارف فبین لا یحتاج 
لبیانء وأما ظھورما للجاھل بھا من الأمم الأعجمیة فبتأثیرھا سیا ای“ اسات ترئ آ3 
العربي الذی کان بالأمس جزاراً أو تاجراً أو راعیًء وھو من الجاھلیة وعدم احترام الدستور علی 
ما کان یعلم الناس منە: جاء الیوم یقود جیشاً یرغم بە معاطس اُکبر قواد العالم من غطارفة 
الحرب؛ ثم یدخل إلی أحشاء ء تلك الأمة المغلوبةء فیؤمنھا علی دیٹھا وشریعتھا وأموالھا 
وأعراضھاء ویکون علیھا أشفق من رؤسائھاء وأحنی من حکومتھاء فینشر بینھا العدل 
والاحسان: ویغمرھا بالإافضال والانعام . 

قلنا: من ینظر إلی ھذا الأمر المدھش؛ ولا یقر بأن العربي قد اکتسب (روحاً جدیدا) لم 
تکن فيه من قبلء ولیست من جنس الأرواح الموجودة في علیاء النفوس وأصحاب الفضیلة من 
الأفرادء کیف لا یستدل ھذا الانسان بالحس علی تلك (الروحانیة) وقد أُصبح یرجو من کان 


کتاب : الإیمان اہ 
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یخافه ویتعلم ممن کان لا یری اأجھل منەء ویتخلق بأاخلاق من کان لا یعدہ إلا وحشیاً 
کاسرا١.‏ 

قوله: (فارجو أن اکون) إلخ : رتب ھذا الکلام علی ما تقدم من معجزۃ القرآن المستمرة؛ 
لکثرۃ فائدتہ وعموم نفعة لاشتماله علی الدعوۃ والحجة والإخبار ہما سیکون؛ فعمٌ نفعه من 
حضر ومن غاب ومن وجد ومن سیوجد؛ فحسن ترتیب الرجوی المذکورۃ علی ذلك؛ وھذہ 
الرجوی قد تحققت؛: فاإنهہ اُکئر الأانبیاء تبعا ۱ 

٠۔ )۱٥٥(‏ ۔ قوله: (قال: : واخبرني عمرو) إلخ : قال الشارح تََِلله: هي واو حسنة: 
فیھا دفیقة نفیسةء وفائدة لطیفةء وذلك: : ان یونس سمع من ابن وہب أحادیث: من جملتھا ھذا 
الحدیث؛ ولیس هو أولھا + فقال ابن وھب فی روایة الحدیث الأول : : أُخبرني عمرو بکذاء ثم 
قال : وأخبرني عمرو بکذاء وآخبرني عمرو بکذاء إلی آخر تلك الأحادیث؛ فإذا روی یونس عن 
ابن وھب غیر الحدیث الاول فینبغي أن یقول: قال ابن وھب : وأخبرنی عمروء فیأتي بالواوء 
7 سس قللاء ئل جحتتالعات ولکن الأولی الإتیان بھا لیکون راویأً کما سمع . واللہ 
اأعلم . 

قولە: (والذي نفس محمد) إلخ : ائة روحه؛ وداته وصفاتہ؛ وحالاته؛ وارادتہ: 
وحر کاتهء وسکناته . 

قوله: (بیدہ) إلخ: أي: کائنة بنعمتهء وحاصلۂة بقدرتهء وثاہتة بإرادته. وجه استعارۃ الید 
للقدرۃ أن اکثر ما یظھر سلطانھا في أیدیناء وھي من المتشابھات؛ ومذھب السلف فیھا تفویض 
علمه إلی اللہ تعالی؛ مع التنزیه عن ظاھرہ وھو أسلم حذراً من أن یعین لە غیر مراد لە تعالیء 
ویژیدہ وتقف لجمھور علی الجلالة في قول تعالی : لاوما یَمَلمُ تَويله ال آ4 999 . ٠‏ 
بغترترھنا لازماء وھو ما في وصله إیھام معنی فاسد .ومن ثم قال أبو حنیفة لڈہ: تأویل الید 
بالقدرۃ یؤدي إلی تعطیل ما أثبته تعالی لنفسهہ؛ وانما الذي ینبغي الإیمان بما ذکرہ ہ الله تعالی من 
ذلك ونحوہ علی ما آرادہء ولا یشتغل بتأویلەء فنقول: لە ید علی ما أرادہء لا کید المخلوقین . 

ومذھب الخلف فیھا تأویله بما یلیق بجلال اللہ تعالی؛ وتنزیھه عن الجسم والجهھة 





. قوله : لاعن 7- ھریر٥) الحدیث لم اأجدہ عند أحد من أصحاب الأصول الىتة سوی مسلم رحمه اللہ تعالی‎ (١) 


اج الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لا يَسمع إ ہي أَحَدٌ من مَلذو الأمّ یَهُودِيٌ وَلا نَضرَاِيٌء ثُمُ یَمُوث وَلَمْ بُمنْ غ بَالَِّي لت 
ہو الا ان مِن اَصْحاب الَار. 





ولوازمھا٘ بناء علی أُن الوقف علی ٭ والسخو ُونَ فی المار ہ4 [آل عمران: آیة: ۷ وکان ابن عباس نَا 
یقول : آنا أعلم تأویله وأنا من الراسخین فی العلم. قیل: وھذا اعلم وأحکم؛ ای بحتاج إلی 
مزید علم وحکمة حتی یطابق التاویل سیاق ذلك التسء ولیس المعنی أ8 مذھت الخلف اکٹر 
عَالا فالمذھبان متفقان علی التنزیهە؛ وإانما الخلاف في تق الاولی ماذا؟ اُھو التفویض ام 
التأویل؟ 

ویمکن حمل الخلاف علی اختلاف الزمانء فکان التفویض فی زمان السلف أولی لسلامة 
صدورھم وعدم ظھور البدع في زمانھمء والتاویل في زمان الخلف أولی لکثرة العوام وأخذھم 
بما یتبادر إلی الأفھام: وغلو المبتدعة بین الاآنام والل أعلم بالمرام. 

قوله: (لا یسمع بي) إلخ : کان الأصل أن یقول: والذي نفسي بیدہ؛ لكکنە جرد من نفسه 
النفیسة من اسمه محمدء وهو: ھو لیکون أبلغ وأوقع في النفسء ثم التفت من الغیبة إلی التکلم 
تنزیلاً من مقام الجمع إلیٰ التفرقةء ومن الکون مع الحق إلی الاشتغال بدعوۃ الخلق؛ والانتقال 
من خزانة الکمال إلی منصة التکمیل . 

قال العارف السھروردي : (الجمع اتصال لا یشاهد صاحبه إلی الحق؛ فمتی شاھد غیرہ 

ئم جمع: فقوله: (آمن بالل : جمع؛ وما أنزل علینا: تفرقةا. 

وقال الجنید - قدس اللہ ہیو ہیی سید الطائمففة لانه لم ینطق قط بما لا یطابق 
الکتاب والسنة : القرب بالوجد: جمعء وغیبته في البشریة تفرقةء وکل جمع بلا تفرفة: زندفة؛ 
وکل تفرقة بلا جمع : تعطیل کذا فيی شرح المشکاة. 

قوله: (احد) إلخ : ان لمن ھو موجود اق سی ج3: 

قولهە: (من ھذہ الأمة) إلخ : أي کو الدعوۃ . 

قولە: (یھودي ولا نصراني) لہ قال الشارح : ل(وإنما ذکر الیھودي والنصراني تنبیھاً علی 
من سواھما٘ وذلك لیآن الیھود 06 فادا کان ھذا شأنھم جع 0 
فغیرھم ممن لا کتاب لە : أُولی واللہ أعلم). 

قولە: (ٹم یموت) إلخ : فيه إشارة إلی أنە ولو تراخی إیمانه ووقع قبل الخرغرة: نفعه 

قوله: (ولم یؤمن بالذي أرسلت بە) إلخ : آئ: من الدین المرضي . 
ٰ قولە: (إلا کان من اأُصحاب النار) إلخ : أی: ملازمیھا بالخلود فیھاء وأما الذيی سمع 


کتاب : الاإیمان ٰ ۷ 
٥۔ )۲٤٢(‏ حدَثنا یحییٰ بَن یَحَیّیٰ؛ أغبَرَنَا مُشَیْمٌ عَنْ صالح بْنٍ شیت 
الْهَمْدَايِیٌَ ءَ عَنِ الشْعْبِي؛ قَال: یٹ رَجُلا مِن ال خر اسان سَألَ الفَحبيٌ قَقَالَ: با آبا 
عَمّروء فا ِن أَمْلِ خْرَاسَان َقوونَ قَي الرّجْلء دا أُعْتَقَ أَمَتَهُ ؛ تَژرَجَھَا: هو 
موی جو نت تغان سے ماش ان 2 7ت ےہ سا ور 1 


صمىح جب 


شول اللہ لئ فَال: 1 الَلاَة يٰؤْتَوْنَ أَجْرَمُمْ مرتین: امو 20ےہ راو اد بداو 


۱۔ )۱٥١(‏ ۔ قوله: (فھو کالراکب بدنته) إلخ : أي : فلا آجر لە. 

قال الحافظ : ۸ أخرج الطبراني بإسناد رجالە ثقات عن ابن مسعود ظلللہ أنە کان یقول ذلك . 

سا لی خہارامرادین ٠‏ عن أنس: أنە سٹل عنه؛ فقال: ل(إذا اأعتق أمتہ لل فلا 
یعود فیھا). 


پیٹ وس ریہ س۳ 

قوله: (ثلائة) إلخ : قال الحافظ : ١‏ ووقع في حدیث أبي أمامة ۔ رفعه ۔ عند الطبراني 
أربعة یؤتون أجرھم مرتین ‏ فذکر الثلاثة کالذي ھنا وزاد - آزواج النبي ُ ٹم ذکر الحافظ تتآنہ 
صوراً عدیداً فیھا تضعیف الأآجر؛ ثم قال: وقد یحصل بمزید التتبع أکٹر من ذلك٠‏ وکل ھذا دال 
علی أن لا مفھوم للعدد المذکور). 

قولە: (یوتون أجرھم مرتین) إلخ : قلت الذي یظھر لي ۔ واللہ أعلم ۔ أُن کل واحد من ھذہ 
الأمور الثلاثة مرکب من جزئین متزاحمین؛ یمنع الاشتغال بأحدھما توفیة حق الآخر؛ کما أشار 


)١(‏ قوله: اعن أبيه؛ وھو أبو موسی الأشعری رضي الل علہ والحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ فی کتاب 
العلم باب تعلیم الرجل أمته وأھله؛ رقم (۹۷)ء وفی کتاب العتق؛ باب فضل من أدب جاریته وعلمھا 
رقم )٢٥٢٤(‏ وباب العبد إٰذا احسن عبادة ربه ونصح سید رقم (۷٢٥٣٢٣ب)‏ وہاب کراھیة التعطاول علی 
الرقیق؛ رقم (٢٥٥۲)ء‏ وفي کتاب الجھاد؛ باب فضل من أسلم من أھل الکتابینء رقم (۳۰۱۱)ء وفي 
کتاب أحادیث الانبیاءء باب قول الل تعالی : واذکر فی الکتاب مریم.. . رقم )۳٣٤٣٤(‏ وفي کتاب النکاح ء 
اپ اذا آزی رت ای خاواف رجات رو ۷6 "٠‏ ھت نی قاف اتک فا ء باب 
ثم یتزوجھا: رقم (؛٣۳)‏ و(۷) )۳٣۳‏ والترمذي فی جامعہف: فی کتاب النکاح ء باب ما جاء فی الفضل 7 

ذلك؛ رقم )۱۱۱١(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب النکاحء باب الرجل یعتق أمته ثم یتزوجھاء رقم 
)۱۹٥(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب النکاح؛ باب في فضل من أعتق أمة ثم تزوجھا رقم ۲۲٥٢(‏ 
و۱ )۲٢٢‏ وأحمد في مسندہ ٦٥٢٤/٤(‏ و٤٥)).‏ 


۸ٔ‌‌ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَجْل مِْ أُمْلِ الْکتَاب سومسنمإھرکاا جوم مه ھی 1 مم چھہ ہا رصم رس کے 


إليه مہ رر رارسا سی ا لیس من البین الواضح أن الإیمان بنبيی 
والکتاب الذي جاء بە: یورث في طبائع أکثر الناس استغناءء بل نوع استنکاف عن الإیمان بنبي 
آخر بعدہ؛ قبول ما أنزل اللہ إليهء لا سیما إذا کان ھذا النبي اللاحق یصدق السابق ویتعرف 
بنبوتهە وصدقه ووجاھته عند الل تعالی: ج2 وا مھا وت کی مد الزمان ا]رچلا إٰذا بایع شیخا 
مبایعة الطریقة فلا یحب أن یبایع شیخاً آخر ولو کان ھذا الآخر أجل وأکمل ات سے 
الأول؛ بل رأینا کثیراً من المخلصین المتدیّنین أنھم یستنکفون عن مبایعة أحد من الأولیاء بعد 
موت مشایخھم؛ ولو تحققت عندھم الفائدة فیا 

والسر فيە ۔ واللہ أعلم ۔ أنھم یظنون في ذلك تنقیص شیوخھم؛ وحط رتبتھم: وإیھام عدم 
کفایتھم تربیة المریدین وتکمیلھم؛ فمن من بنبيی ہو مسلم الصدق عند نبینا ا صحیحا کان ھذا 
الإیمان عند الشرع أم لاء ٹم لم یستغن ہما عندہ عن الإیمان بنبینا ُء فلا ریب أنە أشد 
مجاھدة لنفسه فی ترك حظوظھا٘ ودفع شھواتھاء وإیثار ما عند ال تعالٰی علی ما یحکم بهە ھواہ 
فھو اأعظم درجة عند اللہ من ھذہ الجھة بالنسبة إلی سائر المؤمنین ٭. لیسوا بھذہ المثاب فلا 
بعد فيی تضعیف أجرہ. وفي قوله تعالی : وك نآ اجرھم مرن یما صرفا گ۹ (القتصصء آیة: ٥٥]ء‏ 
إیماء إلی ان تضعیف اأجورھم إنما هو بالصبر علی مکارہ النفس؛ والحاصل : ان من عمل حسنة 
مع وجود ما یقاومھا ویزاحمھاء أو ما یمنع من استیفاء حقھا أحق باعطاء الأجر مرتین ونظیرہ 
قوله قلُ عند الشیخین : ٦الماھر‏ بالقرآن مع السفرةۃ الکرام البررةء والذي یقرأً القرآن ویتتعتع فیە؛ 
وھو عليه شاق؛ لە أجران). 

وقس علی ھذا: العبد الذي یؤدی حق اللہ سبحانه وتعالی مع أداء حق سید فإن الجمع 
بینھما متعذر غایة التعذرء فالمحبوس في الرق إذا وفق للجمع بین الأمرین؛ ولم ینقص من حق 
أحدھما شیثاء فھو حقیق بأن یضاعف أجرہ؛ وھکذا الرجل الذی غذا جاریتهء فاحسن غذاءھاء 
وأذبھا فأاحسن تأدیبھاء وعلمھا فأاحسن تعلیمھاء ثم أعتقھاء ثم تزوجھاء فإن تزویجه الأمة 
المملوکة التي شأنھا کذا موجب لتعییر الناس عرفأاء کما یفھم من تشبیھه بالراکب بدنتہ في قول 
الخراساني للشعبي: ٠‏ وأصرح منە ما نقلنا عن أنس وغیرہ من السلف. 

فحدیث الباب دل علی أن للمتزوج أمته بعد إعتاقھا أجرین؛ ولیس ھذا من باب العود فی 
الصدقة في شيء بل هو إحسان عظیم إلیھا بعد إحسان عظیمء لن في الإعتاق تخلیصاً من قھر 
الرق وأسرہء والتزوج فيه الترقي إلی إلحاق المقھور بقاھرہ قال تعالی : هوَهّنٌ مِشْلُ الذی عَِنٌ 
لعف 4 [البقرة ۲۲۸]ء وھذا ما عندناء وللعلماء فی شرح حدیث الیات اقزالسنتگر تھا بتدز 
الحاجةء وفي بعضھا ما یشیر إلٰی بعض ما حققنا ء وبالل التوفیق 

قولە: (رجل من أھل الکتاب) إلخ : قال الحافظ : ١لفظ‏ الکتاب عام ومعناہ خاص؛ اي : 


کتاب : الإیمان ۹ 





من ب 7 10افڑھ النبِي و موم سأٰمےششسمہصف >-صصسىح تہ 


المنزل من عند الله والمراد به التوراۃ والانجیل - کما تظاھرت بە نصوص الکتاب والسنة ۔ 
حیث یطلق أھل الکتاب . وقیل : المراد بە ھنا الإانجیل خاصةء إن قلنا : إن النصرانیة ناسخة 
للیھودیةء کذا قررہ جماعة؛ ولا یحتاج إلی اشتراط النسخ؛ لن عیسیٰ عليه الصلاة والسلام کان 
قد أُرسل إلی بنی إسرائیل بلا خلاف؛ فمن أجابہ منھم نسب إليەء ومن کذبہ منھم واستمر علی 
یھودیته لم یکن مؤمناأء فلا یتناوله الخبرء لأن شرطه أن یکون مؤمناً بنبیەء نعم! من دخل في 
الیھودیة من غیر بنی إسرائیل؛ أولم یکن بحضرة عیسی عليه الصلاة والسلام فلم تبلغه دعوته 
یصدق عليه أنه یھودي مؤمن؛ إذ هو مؤمن بنبیه موسی شلٍِّلاء ولم یکذب نبیا آخر بعد فمن 
أُدرك بعثة محمد گلا ممن کان بھذہ المثابة وآمن بە: لا یشکل أنە یدخل فی الخبر المذکور . 

ومن ھذا القبیل العرب الذین کانوا بالیمن وغیرھا ممن دخل منھم في الیھودیة ولم 
تبلغھم د س یر ہس لکونە آرسل إلی بنی إسرائیل خاصة. نعم! 4ھ“*“ھٌم'ھ+““ 
کانوا بحضرۃ النبي گل وقد ثبت أن الایة الموافقة لھذا الحدیث ۔ وھي قوله تعالی : طز اأَولَيِكَ 
ا مَرَین ک4 [القصص× آیة: ٢٥]۔‏ نزلت فی طائفة آمنوا منھم کعبد اللّه ؛ بن سلام ی4 
الطبرانی من حدیث رفاعة القرظي قال : انزلت ھذہ الاأیات فی وفیمن آمن معي) وروی الطبراني 
اکاحضسر مو مق ین اا2 ہرس قال: اخرج عشرة من أھل الکتاب؛ منھم أبو رفاعة 
إلی النبي ہا فآمنوا به فأوذوا نع تت: الین ن4م الب ین تتليہ مم ریہ بقَ (“ 
[القصص: آبة: ]٢٢‏ الاّیات؛ فھژلاء من بنی إسرائیل؛ ولم یؤمنوا بعیسی؛ بل استمروا علی 
الیھودیةء إلی أُن آمنوا بمحمد قَللء وقد ثبت أنھم یؤتون أجرھم مرتین . 

قال الطیبی : (فیحتمل إجراء الحدیث علی عمومه؛ إذ لا یبعد أن یکون طریان الإیمان 
بمحمد ‏ لا یسا ال لت الافیائ وإن کائت منسوخة انتھی . وسأذکر ما یژؤیدہ بعد. 

ویمکن أن یقال فی حق ھؤلاء الذین کانوا بالمدینة إنه لم تبلغھم دعوۃ عیسی للا لانھا 

تنتشر في أکثر البلاد فاستمروا علی یھودیتھم؛ مؤمنین بنبیھم موسی ظلِّل إلی ان جاء 

الإسلام؛ فآمنوا بمحمد لق فبھذا یرتفع الإاشکال إن شاء اللہ تعالی. کذا في الفتح. وقد سبق 
منا ما یزیل ھذا الڑإشکال وش الحمد. ۱ 

ترل: ای اعد تو تار ملاس آف آ۵است الآخری الاعات بای 
والکفار لیسوا کذلك؛ ویمکن أن یقال: الفرق بین أھل الکتاب وغیرھم من الکفار ان اأھل 
الکتاب یعرفون محمداً لق کما قال الل تعالی : 2ون مَکوبا مِندَھُمَ فی الورند وَالانضھل 
[الأعراف؛ آیة: ۷٦٥۱]؛‏ فمن امن بە واتبعه منھم کان لە فضل علی غیرہ وکذا من کذبه منھم کان 
وزرہ أُشد من وزر غیرہء وقد ورد مثل ذلك في حق نساء النبي ُء لکون الوحي کان ینزل في 
تیر لات تل ات رائر لی متا سرک کو ااعلد امت ناجات اس اھ 


٣٣‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


-لوس.ب 


سار ا ملہج فرع نت ای2 روج ہت 


أمك فَقَذَامَا فَاَحْسَىٌ فِدَاءَمَاء ثُم أَقَبَهَا فَأَحْسَنّ أََبَهَاء ثُمٌ أَعْتَقَهَ 


الإسلام بأن قضیتھن خاصة بھن؛ مقصورۃ علیھن؛ والثلاثة المذکورۃ فی الحدیث مستمرۃ إلی 
یوم القیامةء قاله الحافظ کتا٭. 

قوله: (فآمن بە واتبعه وصدقہ) إلخ : قال ابن المنیر: (مؤمن أھل الکتاب لا بد أن یکون 
مؤمناً بنبینا للا لما أخذ علیھم من العھد والمیثاق؛ فإذا بعث فإیمانه مستمر؛ فکیف یتعدہ 
إیمانه حتی یتعدد أجرہ؟ ثم أجاب بأن إیمانه الأول بأن الموصوف بکذا رسول؛ والثاني بأن 
محمدا هو الموصوف؛ فظھر التغایر فثبت التعددا انتھی . 


ویحتمل ان یکون تعدد أجرہ لکونە لم یعاند کما عاند غیرہ ممن أضلە اللہ علی علم 
فحصل لە الآجر الثانی بمجاھدته نفسەء وعلی مخالفة نظرائهء کذا قیل . 

والحق أن الکتابي این یگل می الین مرتین ؛ ارت اسائق تثھیٹگ وبمحمد گلا 
إجمالا: وأآخری بمحمد گا مفصلا نات اء الشابقین مجملاء فإن محمدا ُا مصدق سا 
الأنبیاء صلوات الل علیھم أجمعین؛ وھم قد بشروا بە وأجِدٌ منھم العھد والمیثاق علی الإیمان بە 
ولصرہ فانطوی ادیوااتی سابیق علی الإیمان بنبي لاحق وبالعکس ؛ ولعل لہذہ النکكتة قال 


ےے مر طبر سے 


فی القرآن اپ نون أجرهم مرتن 8 [القصصء آیة : ]٥٥‏ دون (یؤتون آجرین) واللہ اأعلم . 

قوله: (وعبد مملوك آدی حق ال عليه) إلخ : قال الحافظ بعد نقل کلام ابن عبد البر : 
(والذيی یظھر أن مزید الفضل للعبد الموصوف بالصفة لما یدخل عليه من مشقة الرق؛ وإلا فلو 
کان التضعیف بسبب اختلاف جھة العمل لم یختص العبد بذلكء فإن قیل : یلزم أن یکون أجر 
الال ك:فعت آجرالسادات, اجات: الکربائی باقلا تحتور نی الاك ایکون جج 
مضاعفاً من ھذہ الجھة وؤقد یکون للسید جھات اشری تق پیا اُضعاف أجر العبد أو 
المراد ترجیح العبد المؤدي للحقین علی العبد المؤدي لأحدھماء ویحتمل أن یکون تضعیف 
اأجرین بالاعتبارین. وأما العمل المختلف الجھة : فلا اختصاص لە بتضعیف الآجر فیه علی غیرہ 
من الأحرارء والل أعلم . 

قوله: (فغذاھا فاحسن غذاءھا) إلخ : الأول بتخفیف الذال؛ والثانی بالمد. 

قولە: (ثم أدبھا) إلخ : أي : علمھا الخصال الحمیدة مما یتعلق بآداب الخدمة إذ الأدب هو 
حسن الأحوال من القیام والقعودء وحسن الأخلاق . 

قوله: (ثم اعتقھا) إلخ : أيی: بعد ذلك کلە ابتغاء لمرضاة اللہ تعالی. 


کتاب : الإیمان ۲۰۷٢‏ 





س 


ترجا فَله ات ً قَال الشخبی ِلخْرَاسَايِ: تدھتا الحَدِیتَ بعْیر شیٰء. فُقَدَ کان 
الؤّجُْل یَرّْحَل فِيمَا دُودَ مَٰذًا إلَی الْمَِبكَة, 

۸( ۔(٢٠٠)‏ وحةثنا أَبُو بر بْنُ ےت عَبْدَ بن سُليْمَانَ 19ں 
ابْنْ ا بی عَمَر 2 ئ0 کرت بن معَاذِ٘ ات آئئ کا للاسے 
كُلهْمْ ع: عَنْ صالِح بن صَالِح؛ بِهَذًا الإسْتًاو تَحوَه. 


قوله: (وتزوجھا) إلخ : أي: تحصینا لھا ورحمة علیھا . 

قوله : (فله أجران) إلخ : قال الحافظ : (ھو تکریر؛ لطول الکلام؛ للاھتمام بہ4. 

قال المھلب: في الحدیث دلیل علی أن من أحسن في معنیین من أي: فعل کان من أفعال 
اوت کا0 0 اکر تی زتال السیل صال ایند کن ا 00ا20 اع الطرانت الال 
لکل منھا آجران بسبب عمل واحدہ بشرط مقارنة عمل آخرہ فالذی آمن من أھل الکتاب وآمن 
بمحمد: لە آجران بسبب الإیمان بنبیناء لکن بشرط الایمان بنبیه؛ والعبد المملوك لە أجران 
وو وسیوریسن 
یو ری رج سواوس سج 

قوله: (ویرحل فیما دون هذا) إلخ : أي: یرحل لأجُل ما هو أھون منە. 
الراشدین؛ ثم تفرق الصحابة في البلاد بعد فتوح الأمصارء وسکنوھاء فاکتفی أھل کل بلد 
بعلمائه إلا من طلب التوسع في العلم: فرحل . 

وقد روی الدارمي بسند صحیح عن بسر بن عبد الله ۔ وھو بضم الموحدة؛ وسکون 
المھملة - قال: (إن کنت لآأرکب إلی المصر من الأمصار فی الحدیث الواحد). 

وعن أَبي العالیة قال: اکنا نسمع الحدیث عن الصحابة فلا ترضی حتی نرکب؛ فنسمعه 

قال صاحب (السراج الوهاج): ٦والرحلة‏ ھذہ من خصائص أھل الحدیث فی طلبهء وقل 
من یشرکھم؛ ٹم نقل عبارة طویلة بلیغة من فإرشاد النقادہ للسید العلامة محمد بن إسماعیل 
الأمیر الیمانيی قللله في ھذا الموضوع لولا مخافة الإطناب لنقلتھا بتمامھا . فلیراجع 


۲۰٣۲‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





(۷۱)۔باب: نزول عیسی ابن مریم 
۷ ۔("٢٢٢۲)‏ حدثنا و و دی سعید؛ خت تنا لن لے َحَدَثَْ مث ےت وہ 
ت اك نِ ابْنٍ کاب من ان العْيّے؛ اتی ا6ری نول فان 
کوک الله انا : َال تْبي ہنی لَيوشْكن أُنْ ٹل فِيكُمُ اب مریٔم وھ رو وو وو او 


 )۷۱(‏ باب: بیان نزول عیسی ابن مریم 
٢۔ )۱٥١(‏ ۔ قوله: (والذي نفسی بیدہ) إلخ : فیە الحلف فی الخبر مبالغة فی تأاکیدہ. 
قوله: (آن ینزل فیکم ابن مریم) إلخ : أى: فی ھذہ الأمةء فإنه خطاب لبعض الامة ممن 
لا یدركک نزولە. 
قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: 


"اعم أُن اللہ سبحانه وتعالی لما أراد ان یظھر صفة إنعامه وانتقامه: خلق الخلق؛ وجعله 
اصنافًء فخلق منابع الإیمان والھدایة من غیر نوع الاإنسان ۔ وھم الملائكة - ومن نوع الانساني ۔ 
وھم لھا اق ا تار ات اھ وماضطل آىضی - وخلق معادن الکفر والضلالة من 
غیر نوع الإنسان - وھم الشیاطین - ومن النوع الاإنساني ۔ وھم الدجالون الکذابون عليھم لعنة اللہ 
۔ فالاولون ھم سادة السعداء النازلین فی دار کرامته وفضله؛ اق ما ورضاہ سبحانه 
وتعالی؛: والآخرون ھم رؤوس الأشقیاء الساقطین في محل عقوبتہ وسخطە؛ رمعظام قمتہ 
وغضبهء والمحاربة قائمة بین الفریقینء والمخالفة واقعة بین الطرفین؛ علی ما یقتضيه نظام 
التجاذب الواقع بین صفات اللہ الجمالیة والقھریةء فملائکة اللہ في طرف٠‏ والشیاطین في طرف 
آخرء وأولیاء الرحمن فی جانب؛ والدجاجلة أعداء اللہ فی جانب آخرہ وما زالوا یتحاربون 


)۲۲٢٢( ابا ھریرة) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب البیوعء باب قتل الخنزیر؛ رقم‎  :هلوق‎ )١( 
وفي کتاب أحادیث الانبیاءء باب نزول‎ )۲١۷٢( وفی کتاب المظالم باب کسر الصلیب وقتل الخنزیرء رقم‎ 
وأبو داود فی سننهء في کتاب الملاحمء باب‎ )۳٤٣٣٤٣(و‎ )۳٣٣۸( عیسی ابن مریم علیھما السلام؛ رقم‎ 
والترمذي فی جامعە؛ فی کتاب ال یاتب: ما جاء فيی نزول عیسی ابن مریم‎ )٦٥٥٤٢( خروج الدجال؛ رقم‎ 
علیھما السلام؛ رقم (۲۲۳۳) وابن ماجه فی سننەء في کتاب الفتن ء باب فتنة الدجال وخروج عیسی ابن‎ 
٦۸٤و‎ ١١٤٤و‎ ٥٤٤و‎ ۳۹٣و و۲۷۲‎ ۲٤٤ /٢( مریم وخروج یأاجوج ومأجوج؛ رقم (۷۸ ۰) وأحمد فی مسندہ‎ 
.)٢٦۴۸و‎ ١۹٤و‎ 





٠ھ‏ ۵ ۵ ۵ ھ ہ ‏ م د ھ و وم داع مم مم دم مم دم مم مم ام ہماع مرا مر مم مد مہرم ہر رر اہورمییدو موا عمج“ 





ویتقاتلون فی کل عصرہ ولا یزالون مختلفین حتی یأتی ي مر ال ولذلك خلقھم؛ وکلا یمد 
مؤلاء وھؤلاء من عطاء ربناء وما کان عطاء رہنا محظوراء انظر کیف فضل بعضهم علی بعض! 
وللآخرة اکبر درجات باج سیا 


ومن المعلوم المتیقن أنه کلما ظھر في ھذہ الأمة دجال کذاب قام من ورثة سید الأنبیاء گل 
شخص أو قوم بدفع مکایدں وإبطال حیله: وکبت معالمه؛ والله سبحانه وتعالی نصر الصادق 
وخذل الکاذب؛ ولا تزال هذہ المحاربة ہین أولیاء الرحمن وأولیاء الشیطان حتی یخرج زاس 
الکفر من المشرق؛ وھو الدجال الاعظم؛ وعدو اللہ الأکبر: الذي آنذر به کل نبي قومهء 
وختمت بە سلسلة الدجل والکذب٠‏ وانتھت إليه مراتب الکفر والإاضلال في نوع البشر حتی : 
تجاوز کفرہ من روحه إلٰی جسدہ: ومن قلبه إلٰی وجھەہ: تو بد ھت 
الالوھیة مع کون اللعین أعور ویجيٍء معه بمثٹل الجنة والنار ویتبعه من یھود أُصفھان سبعون 
الا ٠‏ علیھم الطیالسة یطأ کل بلدۃ إلا المسجدین ۔ أي: مکكة؛ والمدینة - یأمر السماء فتمطر 
والأرض فتنبت؛ ویمر بالخربة فیقول لھا: أخرجی کنوزك؛ فتتبعه کنوزھا کیعاسیب النخل: 
ویأمر بالرجل فیوشر بالمیشار من مفرقەء حتی یفرق بین رجليە؛ ٹم یمشي بین القطعتین: ٤‏ تم 
یقون 4 عم تمٹری اتا وھذہ فتنة لا توجد فتثة اعظم مٹھاء ٠‏ فھنالك ابتلي المؤمنون وزلزلوا 
زلزالاً شدیداء فکأن الظاھر أن لا یقوم بمقاومة خاتم الدجاجلة الکاذبین إلا خاتم الاأنبیاء 
والمر سیت وھو الذي اُخذ اللہ میثاق النبیین : ا لیژمنن به ولینصرنه؛ وآدم ومن دونە یکون تحت 
لوائه یوم القیامةء ودعا لە الخلیل والذبیح وبشر بمقدمه ای وماوسع پروی یو گااچجا 
الا اتباعف وانتھت إليه مراتب النبوۃ والرسالة حتی سرت آثار : ختم النبوۃ ة التيی ھي صفة الروح في 
جسدہ الکریم بحیث کانت خاتم النبوۃ ایریا ہر ری لم پر کا سی 
الأقدمین وھو عبد الله المطلق الذي أرسل بالحق کافة للناس بشیراً ونذیراء فلا یبقی علی ظھر 
الرضن من وتر ولا مدر إلا أدخلە اللہ دینە القویم فکان الأوفق فیما یبدو للناس أن یکون 
النبي قلُ بنفسه النفیسة حجیج عدو اللہ الأکبر: نضالاً عن أمتہ إلا أن الله سبحانه وتعالی رفع 
منزلتہ وجعل أمر الدجال اللعین أھون من أن یقوم في مقابلتہ قيُء ویخرج مبارزاً لەء ونرّہ 
بشأن الامة المحمدیة المرحومة حیث آبقی خائم أنبیاء بني إسرائیل سیدنا عیسی لا ۔ وھو 
الملقب بروح اللہ لغلبة آثار الحیاۃ عليه ۔ حیاً قائماً صحیحاً طریاً إلی الآن فی حصنہ حصنه العلي 
الحصین: والموطن الذي لیس هو موطن الکون والفساد حتی ینزل فی آخر الزمان حاکماً لا 
بشریعة الاإنجیل؛ ہل بشریعة عم الانبیاء ا ناف منابہ لڑھلاك عدوہ: وإظھار دینە علی سائر 
الآدیان واستیصال الیھود: : أتباع الدجالش وترغیمھم وطمس معالم النصرانیة وإصلاح ما 
حرفوہ من الدیانة الصادقة . 


٣٤‏ الجزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


گر رد گج ہےر ضس 
اتا تب اقےت ہے ہس سم سس 








رین الوم الین ا اعظ نارسف بەلینا 6 راخب ىی الد السا سرد 
المطلقء وہو الموسوم (بعبد الله" فی قولہ تعالی طولئَمُ گا کام عَب اکو بتشوہ کاڈوا بن مھ لاپ 
[الجنء آیة: ]٦۹‏ وھذا اللقب انغاسن کی و نہ سی اک حا عون ایا خر سس ا 
اأصالةق وعیسی عليه الصلاۃ والسلام حکایة عن قوله: طإِی عَبْدُ ون4 فھذا إیماء لطیف إلی أن 
لعیسی شللڑ مناسبة خاصة بمحمد گل فی اشھر نعوتە: وأاخص أوصافه من العبدیة المحضة؛ 
فقائل ظإئی عَبدُ نو4 [مریم, آیة: ]٠۰‏ في المھد هو الأحری من بین سائر النبیاء علیھم الصلاۃ 
والسلام بن یبعث والیاً وناثباً من الحضرة المحمدیةء لینصر أمته ویھلك عدوہ الذي یستتنکف 
عن العبدیة؛ ویئ ثبت الألوهیة لنفسه - معاذ اللہ -. 

ومما یزید حسن ھذہ المقابلة کون المسیح للا - مع ادعائه لنفسه العبدیة الخالصة ۔ ممن 
اتخذہ أمة کبیرۃ: إلھا ۔ تعالی اللہ عما یقول الظالمون: عباد مسیح الھدایة وعباد مسیح 
الضلالةء علواً کبیراً - ثم الخوارق التي یتر الدجال اللعین استدراجاً من إحیاء الأموات 
وغیرہ لما کانت بحسب الصورۃة من جنس الخوارق التی ظھرت علی ید المسیح؛ والبرکات 
العظیمة التي تظھر بعد نزوله لا بطریق الإعجاز؛ فکان عیسی ظُلٍّلا هو الأحق بإھلاك اللعین 
من ھذہ الجھة أیضاً. هذا تفصیل بعض ما أجمله شیخ شیخنا قاسم العلوم والخیرات نور الله 
مرقدہ فی کتابه الھندی (اب حیات)٢.‏ 

وقال الحافظ ابن حجر فی (الفتح): ەقال العلماء: الحکمة في نزول عیسی ظلّلا دون غیرہ 
من الأنبیاء: الرد علی الیھود فی زعمھم أنھم قتلوہ فبین الل تعالی کذبھمء وأنه الذي یقتلھم: 
أو نزوله لدنو أجلە لیدفن في الأرض٠‏ إذ لیس لمخلوق من التراب ان یموت في غیرھا . وقیل : 
-- الله لما رأی صفة محمد وآمتہ ان یجعلە منھم؛ فاستجاب الہ دعاءہ وأبقاہ حتی ینزل في 
آخر الزمان مجدداً لأمر الإسلام؛ فیوافق خروج الدجال؛ فیقتلهء والاول أوجہ٢.‏ 

قولہ: (حکماً) إلخ : أي: حاکماً. والمعنی أنە ینزل حاکماً بھذہ الشریعة: فان ھذہ الشریعة 
باقیة لا تنسخء بل یکون عیسی حاکماً من حکام ھذہ الأمةء ولا یکون نزوله من حیث إِنه نبي 
مستقل؛ کما کان قد بعث قبل فی بنی إسرائیل . 

قال العلامة السندی تََِلله: (فوله: (حکما) آی: ہہت رس 
نبی وإن کان نبیاً فی الواقع: لی جاگا ورد أنه إ[مام٢.‏ 

قوله: (مقسطاً) إلخ : المقسط : العادل بخلاف القاسط؛ فھو الجائر ولأحمد من وجه 
آخر عن أبي ھریرۃ: (اقرؤوہ من رسول اللہ السلام). 

قولە : (فیکسر الصلیب) إلخ : قال ابن الملك : ٦‏ الصلیب فی اصطلاح النصاری خشبة مثلئة 


کتاب : الإیمان ٥‏ 


اس 


وَيقْنلَ الخْنْزیرَء ویضع الْحزْیَةَ َيَيِیض الْمَال حَتّی لا یَفَبَلَهُ أَحَد؛. 


یڈعون ان عیسی عليه الصلاة والسلام صلب علی خشبة مثلثة علی تلك الصورة؛ وقد یکون فيه 
صورة المسیح). 

قال الحافظ : ١ي‏ : یبطل دین النصرائنیة بن یکسر الصلیب حقیقة؛ ویبطل ما تزعمه 
النصاری من تعظیمہ۱. 


قولە: (ویقتل الخنزیر) إلخ : قال فی (الفتح): (ویستفاد منە تحریم اقتناء الخنزیر وتحریم 
أکله وأنه نجس لن الشیء المنتفع بە لا یشرع إتلافه. ووقع للطبراني في الأوسط من طریق 
- صالح عن أبي ھریرة : افیکسر الصلیب ویقتل الخنزیر والقردا وزاد فيه (القرد“ وإسنادہ لا 
باس بەء وعلی ھذا فلا یصح الاستدلال به علی نجاسة عین الخنزیرء لأن القرد لیس بنجس 
العین اتفاقأء ویستفاد منە أیضاً تغییر المنکرات وکسر آلة الباطل٥‏ اھ. 

ولعل في قتل القرد إشارة إلی إبطال أوھام الھنود المشرکین؛ فإنھم یعظمونھا کماأن فی 
کسر الصلیب وقتل الخنزیر إشعاراً بھدم شعار النصاری الدینیةء وخصائصھم المعاشیة. وأما 
الیھود فقتلھم واسنصالھم منصوص عليه؛ والل أعلم . ْ 

قولە: (ویضع الجزیة) إلخ : والمعنی أن الدین یصیر واحداً فلا یبقی أحد من أھل الذمة 
یؤدي الجزیة. وقیل : معناہ أُن المال یکٹر حتی لا یبقی من یمکن صرف مال الجزیة إليهء فتترك 
الجزۃ استغناء عنھا . وقال عیاض: یحتمل ان یکون المراد بوضع الجزیة تقریرھا علی الکفار من 
غیر محاباۃء ویکون کثرة المال بسبب ذلك؛ وتعقبہ النووي وقال: الصواب أن عیسی لا یقبل إلا 
الإسلام. 


قلت: ویژؤیدہ أن عند أحمد من وجهە آخر عن أبي ھریرة (وتکون الدعوی واحدة) وتعقبه 
ہآن الساعة لا تقوم إلا علی شرار الناس) ویجاب بجواز أُن پرتد بعضھم بعد موت عیسی؛ 
وترسل الریح فتقبض روح کل مؤمن ومؤمنةء فحینثذ فلا یبقی إلا الشرار. قال النووي : (ومعنی 
وضع عیسی الجزیة مع اُنھا مشروعة في ھذہ الشریعة أن مشروعیتھا مقیدة بنزول عیسی لما دل 
عليه هذا الخبرء ولیس عیسی بناسخ لحکم الجزیة بل نبینا ول هو المبین للنسخ بقوله هذا؛. قال 
ابن بطال: (وإنما قبلناھا قبل نزول عیسی للحاجة إلی المال بخلاف زمن عیسی؛ فإنه لا یحتاج 
فیە إلی المال: فان المال فی زمنە یکثر حتی لا یقبله اأحد. ٰ 

قولە: (ویفیض المال) إلخ : بفتح أوله وکسر الفاء وبالضاد المعجمة من فاض المال یفیض 
إذا کثر حتی سال کالوادي علی ما فی القاموس؛ ئا یکثر المال . 

وسبب کثرته نزول البرکات وتوالي الخیرات بسبب العدل وعدم الظلم؛ وحینئذ تخرج 
الأرض کنوزھاء وتقل الرغبات في اقتناء المال لعلمھم بقرب الساعة. 


۰٦‏ الجزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲۸ ۔(٥٠٠)‏ وحةثناہ عَبد الأَلیٰ بْ عَاوء وائو بکر ان ای شید وَرَمَیرتن 
عرپٍ٠‏ س ہہت بن یی جس علَقييه عَرمَلا بن یی 7 رو 


سو سے جک 


تزادیم بن ن. عَثا آی عن ضالم. کْ َن ازم با الڑشتاو. تفي بائة ان 
دو (إمّام مُقْطاً 5 عدلا). ْ 
وَفِي رِوَابَة یُونْس : احکماً عَارِلأً ول ۶021 ماما مُقْسِطا). . وَفی حَدِ وص 


١حَکماً‏ مُفْيِطاً کَمَا فَال اللَيْثٌ. وَفی حَییلهء مِنّ الرَیَادَةِ اوَحَتّی تَکونَ المُحْدۃ 7 خُیراً 
مِنَ الذَنیْا وَمَا فِيھَا). 

ول ابو مُرَیة: افزووا إِن شع : رن ئن نل انیکپ کا زین بی تل ت4 
[النساء: ]۱٥۹‏ الإية. 


قولە: (حتی تکون السجدة الواحدة خیراً) إلخ : معناہ ۔ والل أعلم -: أن الناس تکثر 
رغبتھم في الصلاة وسائر الطاعات لقصر آمالھم وعلمھم بقرب القیامة وقلة رغبتھم في الدنیا 
لعدم الحاجة إلیھاء وھذا هو الظاھر من معنی الحدیث . وقال القاضی عیاض تَلڈ٭: امعناہ: ان 
جرھا خیر لمصلیھا من صدقته بالدنیا وما فیھا لفیض المال حینئذ وھوانه وقلة الشح وقلة 
الحاجة إليه للنفقة فی الجھاد) وقال: والسجدة هي السجدة بعینھا و تکون عبارة عن الصلاةۃ؛ 
والل أعلم . وأما قوله ام یقول أبو ھریرۃ: اقرؤوا إن شنتم وَإِن ء٭ٗ مِنْ اُھل آلکتپ إِلا لوک یی 
قل موئے کہ [النساءء آیة: ]٦٥۹‏ ففيه دلالة ظاهھرۃ علی أن مذھب 7 ھریرة في الایة ان الضمیر في 
موته یعود علی عیسی شٌلِلّللاء ومعناھا : وما من أھل الکتاب یکون في زمن عیسی کلقل إلا من آمن 
بە وعلم أنە عبد الله وابن أمتہ وھذا مذھب جماعة من المفسرین . 

وذھب کثیرون أو الأکٹرون إلی أن الضمیر یعود إلی الکتابي؛ ومعناھا: وما من أھل 
العان آعد رخف آقرت الا نے عت اق ت قز خرس ررعد می گگ الہ عے اللہ 
وابن أُمتەء ولکن لا ینفعه ھذا الإیمان لأئه فی حضرۃ الموت وحالة النزعء وتلك الحالة لا حکم 
لما یفعل أو یقال فیھاء 1 9۶۰۷۷۷ 9ت 
بہۓ الاقرال لترل آ4ضالی ۶ نت الَََة لازرکت کہ الات عَی دا عطر احدقم 
اَنَمَوّث قَالَ إي مُت اَلْكنَ4 (النساءہ آیة: ۸] وھذا المذھب أظھر فإن الال یخص الکتابی؛ وظاھر 
القرآن عمومه لکل کتابي في زمن عیسی وقبل نزولهء ویژید ھذا قراءة من قرأ: اقبل موتھم). 

وقیل : إن الھاء في (بە) یعود علی نبینا محمد پا والھاء في (موته) تعود علی الکتابي . 
واللہ أعلم . 


قولە: (ثم یقول أبو ھریرةۃ: اقرؤوا إن شٹتم) إلخ : قال الطیبي : (استدل بالاأیة علی نزول 


کتاب : الإیمان ض۰۷ 





۸۹۔ )۲٢۳(‏ حدَثنا ثُتَيْبَةٌُ بن سَعیدء عَدَتَنَا لَیْثٌ عَن سَوید بن أبي سَعیی؛ عَنْ 


غیسی الا فی آَخرَ:الِْمَان عَصداقاً للحدیث) قال علامة عصرنا الکشمیري نفعنا الله بعلومە: 
العل قوله: اثم یقول أبو ھریرۃ اقرؤوا إن شئتم) مرفوع فی الأصل: ففي کنز العمال )۲٦۸:۷(‏ 
(عن 7- ھریرة قال : (إن المساجد لتحدر لخروج المسیح؛ وإنه سیخرج فیکسر الصلیب ؛ ویقتل 
الخنزیرء ویؤمن بە من ادرک فمن أدرکه منکم فلیقرئه منيی السلام) مع قول بعضھم: ان حدیث 
ہي ھریرة کله مرفوع؛ وھو کذلك بصورة المرفوع في الدر المنٹور عنه عند ابن مردویه وعند ابن 
وقوله تعالی : ٭وَإن مِنْ َهْل الپ پل مان ہاو ہ4 [النساء آیة: ]۱٥٥١‏ (إن) بمعنی ما أی: 
لا یبقی اأحد من أھل الکتاب وھم الیھود والنصاری إذا نزل عیسی إلا آمن بەء وھذا مصیر من 
بی ھریرة إلی أن الضمیر في قولە: (إلا لیؤمنن بە) وکذلك في قولە : (قبل موته) یعود علی 
عیسی٠‏ أَي: إِلا لیژمننٌ بعیسی قبل موت عیسی؛ وبھذا جزم ابن عباس فیما رواہ ابن جریر من 
طریق سعید بن جبیر عنه بإسناد صحیح؛ ومن طریق أبي رجاء عن الحسن قال قبل موت عیسی : 
والل إنه الآن لحي؛ ولکن إذا نزل آمنوا بە أجمعون: ونقله عن أکثر أھل العلم ورجحه ابن 
جریر وغیرہ کما یؤیدہ نظم القرآن الحکیم . 
ونقل أُھل التفسیر في ذلك أقوالاً آخرہ وإن الضمیر في قوله (به) یعود لل أو لمحمد؛ وفي 
اموته) یعود علی الکتابي علی القولینن؛ وقیل علی عیسی؛ وروی ابن جریر من طریق عکرمة عن 
ابن عباس : الا یموت یھودي ولا نصراني حتی یؤمن بعیسی؛ فقال لە عکرمة: أرأیت إن خر من 
نیث: او احترق ا أكله السبع؛ قال: لا یموت حتی یحرك شفتيه بالإیمان بعیسی) وفي إسنادہ 
عصتی سے ورجح جماعة ھذا المذھب بقراءة آبي بن کعب ف الا لان یوہ قب موقر 4 
أي: أُھل الکتاب . قال النووي کَڈ٭: (معنی الاّیة علی ھذا لیس من أھل الکتاب أحد یحضرہ 
المَثك ]لا آمن عند المعاینة قبل خروج روحہ بعیسی وأنه عبد الله وابن أمتهء ولکن لا یفعه هذا 
ای اک قال تعالی ٭ وَلَست التبَةُ یلت مَمعَل و کان عق 5ا حم 
اأحدهمٌ امت قَال إق کک ال4 [النساءء آیة: ۱۸] قال وھذا المذھب اأظھں 7 الأول خص 
الکتابي الٰذي یدرك نزول عیسی؛ وظاھر القرآن عمومہ في کل کتابي في زمن نزول عیسی وظاھر 
القرآن عمومه في کل کتابي في زمن نزول عیسی وقبلہء کذا”''ٗ ۂ في الفتح. 
وقال علامة عصرنا الکشمیري ثم الدیوبندي ۔ متع اللہ المسلمین بفیوضه ۔: ان الاو لھر 
المتعین؛ وقوله تعالی ٭وَإن يّنْ أَهلی التپ 4 [الساءء آیة: ]٣٥۹١‏ الاآیة بالنسبة إلی الموجودین إذ ذاك 
کقوله گلا إذا نزل فیکم ابن مریم وھو کثیر من قبیل : ْوَإِذ فَللَتُم تَفْسًا چ4 [البقرۃء آیة ۷۲] وقد قررہ 





.)۳ ٣٤٤۸( فتح الباريی للحافظطف الأانبباء باب نزول عیسی ابن مریم عليیھما السلا رقم‎ (١) 


۲۰۸ الجزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤و‏ سے 


غعطاء بن ینا عَنْ أبی مَرَیْرَةَ؛ اھ قال: قال ےت ال پا : اوَالله لرِلي ابی مَرََمَ 
حکما عَادلا فَلَيَکسِرَِنٌ الصَلیبْ؛ وَلَيقْنْلن الکَْرَيرَ وَلَيَضٌَ الحِرْيَةَ َلَتْنْرَكنَ القلاصٰ فلا 
یُسْعَیٰ عَلَيھَا وَلَتَذْمَيَن الشْحتَاءُ وَالتبَاغْض وَالِتَحَاسّد وَلَيَدعَوَنٌ (وَلَيِدعَوْنَ) إِلٰی الْمَال س‫ 





ابن کثیر فی (۳ )٣:‏ وقراعءة أبي بن کعب و لہ (قبل موتھم) لھا معنی آخر یتغایر ولا یتناقض ؛ 
نود سان نت تستھہ تا رک ل1 ومن ٹا عند نزوله قبل 
موتہ للا فعاد إلی القراءة المشھورةء وکیف لا یقبل الإیمان قبل الموت ولا تموتن إلا وأنتم 
مسلمون؛ وإنما یعھد عند لقاء المؤمن بە. 

وقد اختلف فی موت عیسی ٌلٍّللا قبل رفعهء والأصل فيه قوله تعالی : متوقيلک وِراوَعكَ 
ال زِل عمرانء آیة: ]٥٥‏ فقیل علی ظاھرہ وعلی ھذا فإذا نزل إلی الأرض ومضت المدۃ المقدرۃ لە 
یموت ثانیاً وقیل معنی قوله متوفيك من الأرض فعلی ھذا لا یموت إِلا في آخر الزمان؛ واختلف 
فی عمرہ حین رفع فقیل ابن ن ثلاث وئلائین؛ وقیل مائة وعشرین؛ کذا فی الفتح . وقد حقق معنی 
التوفيی وفصل المباحث المتعلقة بحیاۃ عیسی ونزوله العلامة الشیخ الأنور في کتابه (عقیدة 
الإسلام) بما لا مزید عليه فلیراجع 

۔(٭٠+)۔‏ قوله: (عن عطاء بن میناء) إلخ : بکسر المیم بعدھا یاء مثناۃ من تحت 

ساکنة ثم نون ثم ألف ممدودة. 

قوله : (ولیٹرکن القلاص) إلخ : بصیغة الفاعل أو المفعول؛ وھو الملائم لقوله افلا یسعی 
علیھا) أي : لا یعمل علی القلاص٠؛‏ وھو بکسر القاف جمع قلوص بفتحھاء وھي من الا‌بل 
کالفتاۃ من النساء والحدث من الرجال؛ ومعناہ ان یزھد فیھاء ولا یرغب فی اقتنائھاء لکثٹرة 
الأموال وقلة الآمال وعدم الحاجة والعلم بقرب القیامة وإانما ذکرت القلاص لکونھا ارت 
ال الین فی آئقیں الاأموال:عد الغرت وفر جیہ: بدعتی قرل ال غر ول َء المثَار عَلتٌ 
6× (الاکویر: آیة: ]٤‏ ومعنی الا یسعی علیھا) لا یعتنی بھا ئا ینساھل أھلھا فیھاء ولا یعتنون 
فیا ھذا هو الظاھر . وقال القاضي عیاض وصاحب المطالع رحمھما الله : معنی 9لا یسعی 
علیھا) أي : لا تطلب زکاتھا ےر رش پوپ تبت شسئت 
ھذا 1ا ا ا ا ۔گتاتی اق 

قوله: (ولتذھبن الشحناء) إلخ : بفتح الشینء أي: لتزولن العداوۃ التي تشحن القلب 
جا ااخب: 

قوله : (والتباغض) إلخ : أي: الذي هو سبب العداوۃ. 

قوله: (والتحاسد) إلخ : أي: الذي هو باعث التباغض؛ وکلھا نتیجة حب الدنیا من المال 
والجاہء فتزول کل ھذہ العیوب بزوال محبة الدنیا عن القلوب . 


کتاب : الإیمان ۰۹ 


کی ہ۔و۔)ھ ٤‏ ۔ * 
فلا بَقبَلَه أحد) . 


۹۰۰ ۷ر ۔ حدّثني حَرْمَلَةَ بْنُ بح اح تا ابْنْ وَهب٠‏ أَخْبَرَني یونس غَنٍ 
رت فا أَغْبَرَنِي تَافِعٌ؛ مَوْلَیٰ أَبي قُمَامة الأٰنصَارِیٌ؛ ان بَا مُرَیْرََ قَالَ: َال 


سُولْ الله ےل : × کی آئئم إ إِذَا تَوَل مَرِْمَ فِيكُمْ َإِمَامُكُمْ مِنْكمٰ؟4. 


قولە: (فلا یقبله أحد) إلخء أي : استغناء بإعطاء الأحد جل جلالە . 

٥۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (أخبرني نافع (مولی أبي قتادة الآنصاري)) إلخ قال الحافظ : هو 
ابو محمد ابن عیاش الأقرع قال ابن حبان: هو مولی امرأة من غفار. وقیل لە: مولی أبي قتادة 
لملازمته لە. 

وھ (کیف أنتم) إلخ: أي: حالکم ومالکم؛ قال الأبي : هو تعجب من حسن الحال لا 
مع شدة الام 

قولە: (وإمامکم منکم) إلخ : قال الحافظ ابن حجر في الفتح : وعند اأُحمد من حدیث جابر 
فی قصة الدجال ونزول عیسی (وإذا ھم بعیسی فیقال: تقدم یا اخ ال فیقول : لیتقدم إ[مامکم 
فلیصل بکم) ولابن ماجه فی حدیث أبی أمامة الطویل فی الدجال قال: (وکلھم أَي: المسلمون 
عیسی؛ فیقف عیسی بین کتفيه ٹم یقول : تقدم فإنھا لك أقیمت) وقال أبو الحسن الخسعي 
الایتی فی عتاقب الضاقعی؛ ٹرائرت الاخبار بان العیدی مع الام ران غیسی پصلی 
خلفهء ذکر ذلك رد للحدیث الذی ا خرجهہ این ماجه عن أُنس وفیه (لا مھدی إلا عیسی)ء وقال 
ابو ذر الھرويی: حدثنا الجوزقی عن بعض المتقدمین قال: معنی قوله: (وإمامکم منکم) یعني 
أنە یحکم بالقرآن لا بالإانجیل. وقال ابن التین : معنی قوله (وإمامکم منکم أُن الشریعة المحمدیة 
متصلة إلی یوم القیامةء وآن فی کل قرن طائفة من أھل العلم. وھذا والذي قبله لا یبین کون 
عیسی إذا نزل یکون إماماً أو مأموماًء وعلی تقدیر أن یکون عیسی إماماً فمعناہ أنه یصیر معکم 
بالجماعة من ھذہ الامة) قال الطیبي : المعنی یؤمکم عیسی حال کونە فی دینکم. ویعکر عليه 
قوله فی حدیث آخر عند مسلم افیقال لە: صل لنا فیقول: لاء إن بعضکم علی بعض أمراء تکرمة 
لھذہ الأمة؛. وقال ابن الجوزي: لو تقدم عیسی إماماً لوقع في النفس إشکال٠‏ ولقیل : أُتراہ تقدم 
نائبا أو مبتدعا شرعاء فصلی مأموما لئلا یتدنس بغبار الشبھة وجه قوله ١لا‏ نبي بعدي). کذا فی 

ہ__(١)(‏ 
الفتح ۱ 


قال علامة عصرنا الکشمیری ۔ أطال اللہ بقاءہ - (إن فی أحادیث أبی ھریرة کلھا دلالة علی 


.)۳٤٣٤٣٤( فتح الباري للحافظ؛ الأنبیاء باب تزول عیسی ابن مریم علیھما السلامء رقم‎ )١( 


۲٠‏ الجزء الثانی من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ور ى ۂطظ مو ہ۔ 


)۲٤٢(- ۹۹۹۱۹‏ وحدثٹنی محمد بجاو تا تت بْن إبراهیم ٠‏ کا ابْنْ 
أَجي ابن ىِھَاب عَنْ عَمُو َال أَخْبَرَيِيِ نافع تاج ای تَا الأٰنْصَاریٌ؛ أنَهُ سَمِع 5 
هَرَيْرَةَ يَقُول : آ0 الله پل : یف اٹم إِذَا ول اب مَریمَ فِيکُمْ رانک 46 


۲ ۔ )۲٢٢(‏ وحدّثنا زَمَْرُ بْنُ عَرْبء عَدَتُني الزلید بن لی عَدک 0 
ذِلّب ء عَنِ ابنِ اب صن اع مَوْلَىٰ أبي قَتَاقةَ ص أَبي هَرَيرَة؛ أن رسول اللہ یا 
قَالَ: ایت اَنثم إِنَا نُرْلَ فِکُمٌ ابی مَريمَ ناكم بنکم؟؛ ۔ فَقُلتُ لاہن أبي ذِن٘ب: إِن 
الأوزَامِیٗ حَدَنَنَا عَن الزْهْرِیٌء ہت ع عَنْ أبي مَرَيْرَةَ َإِمامُكُمْ مِنکم؛ فَالَ ابْنْ أَبي 
ِلب: تذرِي مَا أَكُمْ مِلکُغ؟ قُلْتُ: +تحرق۔ قال مَآَئكُمْ بکتاب رَبْكُمْ تبَارك وَتعَالَی وَسْنَة 
یکم کیا . 

۹۳ ۔ )۲٢١۷(‏ حدڈنا الَوَلِيدُ ؛ بن شُجّاع وََارُون بن عَبْدِ الله رع من 
الشاعِر قَالوا: عَدَتََا حَجَاح (وَمُو ابْيُ مُحَمَّيٍ) عَنٍ ان رج قَال: أَخبَرّتي أبُو الزَيْر؛ 
2 سَمِعُثُ التَبیٗ الا يَقُول: الا تَرَانُ طَائِفَةٌ مِن أَمتِي 


أن الإمام مو عیسی للا وصرح بە عند ابن حبان کما في السعایة )۱۸٢:۲(‏ ناقلاً عن رسالة 
0 اعلام) للسیوطي عن آبي ھریرۃ ظَلللہء قال: سمعت رسول اللہ قٍ یقول: (ینزل عیسی ابن 
مریم فیؤمھم فإذا رفع رأسه من الرکوع؛ قال: سمع اللہ لمن حمدہ؛ قتل اللہ الدجال؛ واظھر 
المؤمنین)ء ولمسلم من روایة ابن أُخي الزھري عن عمه: 9 کیف بکم إذا نزل فیکم ابن مریم 
فامکم) وله من طریق ابن عیینة عن ابن شھاب فإماماً مقسطاً١‏ وکذلك في سیاق مسلم عند ابن 
کثیر (۳: )۲۳٢٣‏ ا(فیؤمھم) وقد سقط ھذا اللفظ من نسخة مسلم التي یایدینا والل أعلم). 


فان اقتحم التوفیق بین أحادیث أبي ھریرۃء وأحادیث جابرء وآأبي أآمامةء وغیرھما فیقال : 
باللھم أن صلاۃ عیسی ظلِّل إماماً بعدما صلی خلف المھدي مأموماً متصلا بالنزولء لا أن أبا 
ھریرة یرید بالإمام المھدي؛ ولعل قوله فيی حدیث جابر عند مسلم: الا إن بعضکم علی بعض 
أمراء تکرمة اللہ لھذہ الامة) الجواب فيه هو (لا) فقطء وقولە: (إن بعضکم) إلخ بیان الواقع لا 
تعلیلء وأنھا کانت أقیمت للمھدي فترکەء کأنە فسخ ما کان راد ولا ینبغی؛ فقوله: ١فاإنھا‏ لك 
أقیمت) کما عند ابن ماجهە هو کإشارته قُ لأبی بکر وعبد الرحمن بن عوف بأن لا یتأآخرا. 


۷۔ )۱٥١(‏ ۔ قوله: (لا تزال طائفة من أمتی) إلخ: الظاھر انھا عصابة الغزاۃ 


)١(‏ قولەه: (جابر بن عبد الل٤‏ لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الکتب الستة سوی مسلم رحمہ الل. 


کتاب : الإیمان ک2 


یف تَعَال صَل لَنًا. 7 لا ا سو نے ککرنڈ کاو خی او 


والمجاهدین فی سبیل اللہ ء کما یدل لفظ (یقاتلون) وقیل : إن المقاتلة أعم من ان تکون حسیة أو 

قال الحافظ : ٢قال‏ النووي : یجوز أُن تکون الطائفة جماعة متعددة من أنواع المؤمنین : ما 
بین شجاع: وبصیر بالحرب وفقيەء ومحلدث:؛: ومف(سر؛ وقائم بالأمر بالمعروف:؛ والنھی عن 
واحد؛ وافتراقھم فی أقطار الأرض: ویجوز ان یجتمعوا فی البلد الواحد وأن یکونوا فی بعض 
من دون بعض؛ ویجوز إخلاء الأرض کلھا من بعضھم أولاً فأولاً إلی أن لا یبقی إلا فرقة واحدۃ 
ببلد واحدء فإذا انقرضوا جاء أمر الله٢٦ھ‏ مع تلخیص وزیادة. 
قولە: (یقاتلون علی الحق) إلخ : أي: علی ظھور الحق أو حال کونھم علی الحق. 
قولە: (ظامرین) إلح : آئ : غالبین علی أعدائھم: قال تعالی: ظآن ‏ إِنَ جرب ال همْ 
لو ن4 [المجادلۃق آیة: .]۲٢‏ 
قولە: (إلی یوم القیامة) إلخ : أي : إلی قرب قیام الساعة. 
قولهە: (فیقول آمیرھم) إلخ : هو إمام المسلمین المھدي الموعود المسعود. 
قوله: (صل لنا) إلخ : أي: أمَْ فی صلاتناء فإن الاولی بالإمامة هو الأفضل. 
قولە: (فیقول: لا) الخ : آي2 ۷ا آمیں ]بنا لک فا عم ابا لک تگر کی 
وقیل : تعلل بأن ھذہ الصلاة اُقیمت لإامامکم ٠‏ فھو آولی بھا. 

قوله: (إان بعضکم علی بعض أآمراء) إلخ : أي واحت او دنیویة . 

قولە: (تکرمة اللہ ہذہ الأمة) إلخ : أي : إکراماً منه سبحانهہ وتعالی لھذہ الجماعة المکرمة 
وأما کون عیسی ظٌِلا أفضل : فلا یلزم منە بطلان الاقتداء بغیرہ. 

وآما الاولویة بالأفضلیة فیعارضھا إظھار تکرمة اللہ تعالی ھذہ الأمة بدوام شریعته کما 
نطق بهە الحدیث؛ کذا فی المرقاة. 

وقال ابن العربي: ایروی أنە یصلي وراء إمام المسلمین إبقاء لشریعة النبي قٌء واتباعاً 


آا اۓ 


۲۲ الجزء الٹانيی من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۷۲) ۔باب: بیان الزمن الذي لا یقبل فیه الإیمان 
٤۔ )۲٢۸(‏ حدّثنا يَحیىٰ ‏ غ رت وت بن میں تع نو غخی ڈلرا: 
لکنا إٍِسْمَاعیل (يعْنونَ ابْنَ جَغفَر) عَن العَلاء (ومو بن عَبّد الرّخمن) عَنْ بیو عَن 
ےا ا ا غَالَ: ١لا‏ تَقُومُ مُ السَاعَةُ حَتّی تَطَلَعَ الشُنْسٰ مِن مَفْربهَاء ٠‏ 


سرسر تو ہزرہ امیر ہیں فَوْمَبِلٍ لا يَىَُ مَنْمًا إِيکتا آر تگن ءَامَتَت من 
بل ؤ کلست فی لکیہ وگ4 لالانام: .٦۱١۸‏ 


 )۷۲(‏ باب: بیان الزمن الذي لا یقبل فیه الإیمان 


قوله: (لا تقوم الساعة حتی تطلع الشمس) إلخ: قال الطیبي ٴًلڈ: (الایات أمارات 
للساعة: إما علی قربھاء وإما علی حصولھاء فمن الأول: الدجال؛ ونزول عیسی؛ ویأجوج 
وماجوج؛ والخسف. ومن الثانی : الدخانء وطلوع الشمس من مغربھاء وخروج الدابةء والنار 
التي تحشر الناس٤.‏ 

قولە: (فیومعلٍ لا ینفع نفساً إیمانھا) إلخ : سے سس اوذلك حین لا ینفع نفساً 
إیمانھا) ٹم قرأً الایة, 

اعلم أنه استدل بھذہ الایة صاحب الکشاف للمعتزلة فقال: (قولہ : از تکن ءَامنت من 
قبْلّ صفة لقولہ: لاننْسًا 4 وقولہ: از کسبت يہ إِيمَیا عاًپچ عطف علی إءامَنتٌ والمعنی أن 
یں الساعة إذا جاءت وھي آیات ملجثة للژیمان ذھب أوان التکلیف عندھا . فلم ینفع الإیمان 
حینئذ من غیر مقدمة إیمانھا قبل ظھور الایات؛ أو مقدمة إیمانھا من غیر تقدیم عمل صالح؛ فلم 
ےی وی ہو شی ری الشن ا آمنٹ نی رہ ولم تکششت خیرا لیعلم آن 
قوله : فا الذْبے َامنُواً وَعَیلُوا الطََِعَتِ4 [البقرۃ آیة: ]٦٢‏ جمع بین قرینتین؛ لا ینبغي أن تنفك 
إحداھما عن الآخری حتی یفوز صاحبھاء ویسعدہ وإلا فالشقوۃ والھلاك). 

ونقل الطیبي رحمه اللہ کلام الأئمة فی تأویل الایة ثم قال: (المعتمد ما قال ابن المنیر 
وابن الحاجب رط 1ھ افش فاتی اعاخاطبت ااسالشسی شرل تتاان 0 کت 2 
ارڈ ِ4 (الأنمام, آی: ٥٥١‏ الاَیة علل الانزال بقولہ: فان تُلوا إِنََا أُزل اَلکتبُ4 [الانمام: 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجہ البخاري فی صحیحہ؛ فی کتاب الرقاق؛ باب (بدون ترجمة للاکٹر؛ 
وللکشمیھنی : (باب طلوع الشمس من مغربھا) وکذا هو في نسخة الصغاني - بعد لباب النبيی کا : بعاك:آنا 
والساعة کھاتین)؟ رقم ١٦(‏ ۰) وفي کتاب الفتنء باب (بلا ترجمة؛ بعد (باب خروج النار؛ رقم (۷۱۲۱). 
وأبو داود فی سننەء في کتاب الملاحمء باب [مارات الساعة؛ رقم )٣١١٤(‏ واہن ماجه في سننه في کتاب 
الفتنء باب طلوع الشمس من مغربھاء رقم .)٥٥٤۸(‏ 


کٹاپب : اللإیمان ۲۳ 





۰۵ ۔(٭٠٠)‏ حوثنا أبُو بکر بْنُ أپي شََة وابن وََبْو كَرَیْب؛ قالوا: حَدَتتا 


ابْنْ فَضَيْل. "اح وَحذثني زَعَيْر بْنُ رب . تنا جریر کِلاهما عَنْ عَمَارةً بن الْقَعْقَاعٌ؛ 
آیة: ]٥٥٢‏ إلخ إزالة للعذرء وإلزاماً للحجة؛ وعقبة بقوله: نت م2 حم يَيَنڈ ین ر 
وََحَےَة ہ4 [الأنعام: آیة: 2ھ و۲۰۰۰ ٹم قال: لن ظا گن 
كَدّب٭ (الانعامء آیة: ٣٥١۷‏ الاآّیة أي: أنە أنزل ھذا الکتاب السیر گاتنا لکل ریت: زفانا زان 
پر ہی لام بش لستلزہ ڑادا موی یو و موی 
الصالح؛ ر>.ي٭ج>لرا شک الس اہ کتیرا ماج ویھرا من الانتفاع بھاء ٹم قال: ٹل بَطرونَ 4 
[الأنعامء آیة: ]٣٥۸‏ الاّیة أي رظ لاہ اکذبوة الا ات یأتیھم عذات الدنیا بٹزول الملائکۃ 
بالعقاب الذي یستأصل شافتھم؛ کما جری لمن مضی من الأمم قبلھم؛ أو یأتیھم عذاب الآخرۃ 
بوجود بعض قوارعھا٘ فحینذٍ تفوت تلك الفرصة السابقة فلا ینفعھم شيء مما کان ینمعھم من 
قبل من الإیمان وکذا العمل الصالح مع الإیمانء فکأنە قیل : یوم یأتی بعض آیات ربك لا ینفع 
نفساً إیمانھاء ولا کسبھا العمل الصالح في إیمانھا حینثذ إذا لم تکن آمنت من قبل أو کسبت في 
إیمانھا خیراً من قبلء ففي الآیة لٹ؛ لکن حذفت إحدی القرینتین بإعانة النشر؛ ونظیرہ قوله 
تعالی: امن نیف عن عمبنادیایہ وَستَ بر سمش ِلد جیما ڈالنساء آیة: ۱۷۲] قال: فھذا 
الڈذي عناہ ابن المنیر بقوله: : إِن ھذا الکلام فی البلاغة یقال لە: اللف٠‏ والمعنی : یوم یأتيی بعض 
آیات ربك لا ینفع نفساً لم تکن مؤمنة من قبل ذلك: : إیمانھا من بعد ذلك؛ ولا ینفع نفسأً کانت 
مؤمنة لکن لم تعمل في إیمانھا عملاً صالحاً قبل ذلك: ما تعمله من العمل الصالح بعد ذلك. 
قال: وبھذا التقریر یظھر مذھب اُھل اه2 فلا ینفع بعد ظھور الایة اکتساب الخیں آ2 
لاغلاق باب التوبةء ورفع الصحف والحفظة وإن کان ما سبق قبل ظھور الأیة من الإیمان ینفع 
صاحبه فی الجملة١.‏ 


ٹم قال الطیبي : اوقد ظفرت بفضل الل بعد هذا التقریر علی آیة آخری تشبه هلہ الایة 
وتناسب ھذا التقریر معنی ولفظاً من غیر و2 راو سس طط می قوله تعالی : هوَلَمد جِثتھ 
یکپ فصالهُ عَل عِرٍ ھُدی وَفه اِقور يُژمٹُوَ ٹیا عل بَظرونَ الا تَاویلم روم تاج ری نل الس 
ےہ ین کل کر جات 7ن کا ہی مو نا رت2 ۰20 سرع ای سز 


ضمم مھ 
سس 


قد خیرواً اک دھ تسد ۲ ٣‏ الایة فإنه بظھر منە أن الإیمان المجرد قبل کشف 
فوارع الساعة نافع وأن الایمان المقارن بالعمل الصالح اُنفع وأما بعد حصولھا فلا ینفع شيء 
اُصاتکػ لان حکم الایمان والعمل ےی کو وو کر کہہے وذلك ل١‏ 
یو با کیا تال تعائی: فلز يك بََمَعَهَم إِيعَتہُمْ لم کا راوا باسا ک4 (غاف آیة: کعاتت فی 
الحدیث الصحیح اتقہ توبة العبد ما لم یبلغ الغرغرة). 


قال القاضی عیاض : (المعنی لا تنفع توبة بعد ذلكء بل یختم علی عمل کل اَحد بالحالة 


۲۱ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


غن أبي زُرعَةء عَن أبي مُرَیرڈء عَنِ ال قلی۔ ح وَحَدکنا ابو بکر بن بی غَيَة عَدَتتا 
حسین بن عَلِي عَِن زَائِدهٌ عُنْ عَبِّْ الله بيٍ هَكُوَاكَء َنْ عَبْ الرَحْمٰنِ الاغرج عَنْ أبي 


2 
ہےر ۶ ہو حم بی معمر عَر 
۰4 


ھریرٌ ءَ عَن النبيْ کل ح وَحَدثنا مُحَمّد بْنُ رافع: حَدَثنًا عَبْدٌ الرَزاتی. تنا 
ممام بن مُتبْي عَنْ أبي هُرَْرَةَء عن اللبی گل مل یب اْعلاءعَنْ اہی عَنْ نی 
یر عَن ال کلؤ۔ 

٦۔ )۲٢۹(‏ وحدَثَنًا ائو کر اس اع وَرََیْربْنْ عَرب قالا: عَدَنَنَا 
وَكِیخ. ح رَحَدَثْیيه زََیْرْبْنْ عَرْبٍء عَدُنَنَا إِسْحَاق بْنْ بُوسُت لاق جمیعاً ھن 
فُضَيْلٍ بن عَرْوَانَ. اح رَحَدتَ ابو كُرَیْبٍ مُحَمّدُ بن الْعَلاء (وَاللَنْظ لَۂ) حَدّنَ اب فَضَيْلِ عَنْ 
أبيەء عَنْ أپي خازِم: عَنْ أَبي مُرَیْرةَ؛ ال : قَال رسُول اللہ 8ئ : َ٦ك‏ إِذَا عَرَجُیٌء لا 
یَنُْمْ نَفُسا مھا لم تن انث من قَبْلُ آو كَسَبَّثْ في إِيمَاھا غیراً: طُلُوعُ الشُمس من 
مَفْرِبهَاء وَالدُجُال وَدابهُ الأزض٤.‏ 





العي هو علیھاء والحکمة في ذلك أن هذا أول ابتداء قیام الساعة بتغیر العالم العلويء فإذا 
شوھد ذلك حصل الإیمان الضروري بالمعاینةء وارتفع الإیمان بالغیب؛ فھو کالإیمان عند 
الغرغرة وھو لا ینفع فالمشاھدة لطلوع الشمس من المغرب مثله) کذا في الفتح . 

۹ ۔ )۱٥۸(‏ ۔ قوله: : (ثلاٹ إذا خرجن) إلخ : آق: لا ینفع نفسأً إیمانھا بعد خروج 
مجموع 0ب گنا آقاد شرنتا اشخب د نور اللہ مرقدہ. 

قال الحافظ: اوالذي یترجح من مجموع الأخبار أن خروج الدجال أول ال٦آّیات‏ العظام 
المؤذنة بتغیر یر أحوال العالم في معظم الأرض: ریھی ذلات بعرت میسن بن فریم وآن طلوع 
الشفیس من المغرب ھو اول الایاٹ العظام المؤذنة تیر ۔'اخرزال العالم العلويی: وینتھيی ذلكَ 
بقیام الساعة ولعل خروج الدابة یقع في ذلك الیوم الذي تطلع فیه الشمس من المغرب؟: وقال 
بعد نقل الأحادیث رالآثانز الکثیرۃ فی الباب : افھذہ تار تن تقھا کس 'مَعفْفَة غعلی ان 
الشمس إذا طلعت من المغرب أغلق باب التوبة ولم یفتح بعد ذلكء ون ذلك لا یختص بیوم 
الطلوع؛ بل یمتد إلی یوم القیامةء ویؤخذ منھا أن طلوع الشمس من مغربھا أول الإنڈار بقیام 
الساعةء والل أعلم٤.‏ 

قوله: (ودابة الأرض) إلخ : أخرج الترمذي عن أبي ھریرۃ وحسنه قال: قال رسول گ8 اڑ: 
ااتخرج دابة الأرضء ومعھا عصا موسی وخاتم سلیمان للا فتجلو وجە المؤمن بالخاتم 
وتخطم أنف الکافر بالعصاء حتی یجتمع الناس علی الخوان: یعرف المؤمن من الکافر). 

قال العلامة السید محمود الآلوسي البغدادیي : (والأخبار فی هذہ الدابة کثیرۃء وفي 
البحر: أنھم اختلفوا في ماھیتھاء وشکلھاء ومحل خروجھاء وعدد خروجھاء ومقدار ما یخرج 


کتاب : الإیمان ۲۱۰۵ 





۷۔ )۲٥٢(‏ حدثنا يَحْییٰ بن أَيْوبَء وَإِسْحاق : نُ ِيْرَاهِيمَ ججمیعا عنِ ابنٍ 
010 ائرت نت ا 7ء تنا ون عَنْ إِيْرَاهِيمَ بن يَزید ذ التِيْمِىٌ (سمعه 
اقل ان اپ عَنْ بی كَرّ'' ان التبِيٌ پل قَال ؛ ژماً: ٥أَنَذرُونَ‏ أَبَنَ تَذْعَبْ مو 
الشمُس؟) قَالُوا: الله رر أَغْلَم. قَال: اإِنْ هٰذِہِ تجْري حَتّی تَنْقَهھيَ إلی مَسْتَقَرَهَ 
امرش مَخْر سَاجنَهةَء فلا تَرَالَ كَذْٰلِكَ حَتّی بُقَال لَھَا: ارتفْميء 0 - 





کیاع اکنل اتی را الذي تخرج بە اختلافاً مضطرباً معارضاً بعضه بعضاًء فاطرحنا 
ذکر لان نقله تسوید للورق بما لا یصح؛ وتضییع لزمان نقله؛ وقد تصدی السفارینی في کتابه 
البحور الزاخرة للجمع بین هذہ الأخبار المتعارضة؛ ولا آ ىا آتی بشٌيء؛ نم إن الآخبار 
المذکورة أقربھا رو مو سس و روہ ہاب ید تب ون الباب ما صححه 


وقصاری ما أقول فی هذہ الدابة: ات نرہ لاہ شرائی لیست من نوع الإنسان 
أصلاء یخرجھا اللہ تعالی آخر الزمان من الاأرض؛ وفي تقیید إخراجھا بقوله سبحانە : ٴإمَنَ 
الْأٹٍِ4 نوع إشارۃ - علی ما قیل - إلی أن خلقھا لیس بطریق التوالدء بل هو بطریق التولد نحو 
خلق الحشرات . وقیل: إنه إشارة إلی تکونھا فيی جوف الأرض؛ فیکؤن في إخراجھا من الاٴرض 
رمزاً إلی ما یکون فی الساعة التي أخرجت هي بین یدیھا من تشقق الأرض وخروج الناس من 
جوفھا اُحبای کاملة خلقتھم: وفی ھذا وما قبله ذھاب إلی تعلق (من الاأرض) (بآخرجنا؟ وھو 
الظاھر الذي ینبغی أن یعول عليه؛ والل أعلم._ ۱ 


٠۔‏ ز(۹٥۱)‏ - فوله: (حتی تنٹھی إلی مستفرھا تحت العرش) إلخ: قال العلامة السید 
محمود الاآلوسی البغدادی لله : (والأمر فی ذلك مشکل إذا کان را والاستقرار کل لیلة 


)١(‏ قوله: زع آئی ذرٴ الحدیث أخرجه البخاریي فيی صحیحہ؛: رسکی یت تس 
والقمر: رقم (۳۱۹۹) وفي کتاب التفسیر؛ سورۃ یَس؛ باب ف٭والشمس تجري لمستقر لھا ذلك تقدیر العزیز 
العلی م4 ؛ رقم )]۸۰٢(‏ و(٤۸۰])‏ وفي کتاب التوحید؛ باب ٭وکان عرشه علی الماء وھو رب العرش 
العظیم٭ء رقم )۷٢٢٢(‏ وباب قول اللہ تعالی : : فٛتعرج الملائکة والروح إليه 4 رقم .)۷٥٤۳(‏ رالٹرزنڈیٰ ٹی 
جامعه؛ في کتاب الفتن: باب ما جاء في طلوع الشمس من مغربھاء رقم )۲۱۸٦(‏ وفي کتاب التفسیرء ء باب 
ومن سورۃ یس؛ رقم (۳۲۲۷). 

(۲) قولەه: کی سو ای لسوت و جچجہ فقد روی عن 
طریق شیخە محمد بن یوسف ویحیی بن جعفر بلفظ ەأین تذھب؛ وعن طریق أبي نعیم بلفظ (آین تغرب؟ 
وأما الطریقان الآخران فاحدھما عن طریق الحمیدي؛ والثانی عن عیاش بن الولید ولیس فیھما هذہ 
اللکلمة اه اوردھیا ضرا 


۲۱٦‏ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ری ید ود دب دو بی بب رہ ہر ےت تن ات ا 0 ا ا ا ا ا موجہ ددچکا ا .ڈے. 





تحت العرش؛ سواء قیل: إنھا تطلع من سماء إلی سماء حتی تصل إليه فتسجد؛ أم قیل: | 
تستقر وتسجد تحته من غیر طلوع؛ فقد صرح برخی ری 6و سرد 
عند قوم وتطلع علی آخرینء واللیل یطول عند قوم ویقصر عند آخرین؛ وبین اللیل والٹھار 
اختلاف ما فی الطول والقصر عند خط الاستواء وفي بلاد بلغار قد یطلع الفجر قبل ان یغیب 
الشفق بالغروب: وفيی عرض تسعین لا تزال طالعة ما دامت في البروج الشمالیة وغاربة ما دامت 

في البروج الجنوبیة فالسنة نصفھا لیل ونصفھا ٹھارء علی ما فصل فی موضعھ. والأدلة قائمة 
علی أنھا لا تسکن عند غروبھاء وإلا لکانت ساکنة عند طلوعھا بناء علی أن غروبھا في أفق 
طلوع في غیرہء وأیضاً ھی قائمة علی أنھا لا تفارق فلکھاء ٠‏ فکیف تطلع من سماء إلی سماء 
حتی تصل إلی العرش؟ بل کون الأمر لیس کذلك أظھر من الشمس لا یحتاج إلی بیان أصلاًء 
ت کونھا تحت العرش دائماً بمعنی احتوائه علیھاء وکونھا في جوفە کسائر الأفلاك التي فوق 

بلکھا انی تہ ول سالے کرای ال ااساضریں ع ال وماست و اغاز 
الصحیحة وبین ما یقتضي خلافھا من العیان والبرھانء فلم أوفق لن أُفوز منھم بما یروي الغلیل 
وشن لوان 


والذي یخطر بالبال فيی حل ذلك الإشکال ۔ والل تعالی أعلم بحقیقة الحال ‏ أن الشمس 
وکا جات :الکر اک رک عاقلةء کما ینبئ عن ذلك قولہ تعالی الاّتی : ٭ ئل فی اپ مبَخْنَکہ 
السا ا ۰ ]۳٣‏ حیث جئ بالفعل بیدا إلی ضمیر جمع العقلاء وتولا تعالی) رٹ اَم عَان 
کُڑا وَالشَسس وَلْتمر رہم لی سہدبت۴ لیوسف. آیۃ: ٤ء‏ لٹحو ما ذکرء ویدل عليه ظاھر ما روی 
عن أبي ری آتھا قسعد رات نان العشافو می الاسکلاانآیا:یکرت بلساتن القال وزن لات 
الحالء وخلق اللہ تعالی :ا لاذراف رات ھا خان الہشرد للامشدات: ٹم سلبه عنھا مما لا 
حاجة إلی التزامه بل هو بعید غایة البعدء والشواھد من الکتاب والسنة وکلام العترة علی کونھا 
ذات إدراك وتمییز؛ مما لا تکاد تحصی کثرۃ وبعض یدل علی ثبوت ذلك لھا بالخصوص؛: 
وبعضھا یدل علی ثبوته لھا باعتبار دخولھا في العمومء آو بالمقایسة: إذ لا قائل بالفرق؛ ومتی 
کانت کذلك فلا یبعد ان یکون لھا نفس ناطقة کنفس الاإنسان: بل صرح بعض الصوفیة بکونھا 
ذات نفس ناطقة کاملة جداء والحکماء آثبتوا النفس للفلك؛ وصرح بعضھم بإئباتھا للکواکب 
ا وقالوا: : کل ما في العالم العلوي من الکواکب والافلاك الکلیة والجزئیة والتداویر حي 
ناطق؛ والأنفس الناطقة الانسانیة إذا کانت قدسیة قد تنسلخ عن الأبدانء وتذھب متمثلة ظاهرة 
بصور أبدانھا أو بصور آخرزی ما یتنٹل جبریل فلا ویظہر بصورۃ دخية آو بضورۃ بعضن 
الاظ ات کما جاء فی صحیح الآأخبار حیث یشاء الله عرٌٗ وجل: مع بقاء نوع تعلق لھا بالآبدان 
الأصلیة یتأتی معه صدور الأفعال منھاء ٠‏ کما یحکی عن بعض الأولیاء قدست أسرارھم أنھم 


کتاب : الإیمان ۲۰۷ 
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یرون في وقت واحد في عدۃ مواضع؛ وما ذاك إلا لقوة تجرد أنفسھم وغایة تقدسھاء فتمٹل 
وتظھر فيی موضع وبدنھا الأصلي في موضع آخر: ْ 
اتل جانا ا گے لہتتے ھجوسسسلالااص.ے + ْذار 

قال الحافظ شمس الدین ابن القیم في زاد المعاد: ا ومن کثف إدراکە وغلظت طباعه عن 
إدراك ھذا فلینظر إلی الشمس في علو محلھا وتعلقھا وتآأثیرھا فی الأرض وحیاۃة النبات والحیوان 
بھذاء وشأن الروح فوق ھذاء فلھا شأنء وللأہدان شأنء ومذہ النار تکون فی محلھا وحرارتھا 
تؤثر في الجسم البعید عنھاء مع أن الارتباط والتعلق الذي ؛ بین الروح والبدن أقوی وأکمل من 
ذلك وأتم فشأآن الروح أعلی من ذلك: وأألطف : 
نل لالعشوۃ ال مه (ياك آەتخری سنا الشمس فاستغشی ظلام اللیالیا 

قال العلامة الألوسي: (وھذا أمر مقرر عند السادة الصوفیةء مشھور فیما بینھم؛ وھو غیر 
طي المسافة؛ وإنکار من ینکر کلا منھما علیھم : مکابرة لا تصدر إلا من جاھل أو معاند وقد 
عجب العلامة التفتازانيی من بعض فقھاء أھل السنة أي : کابن مقاتل حیث حکم بالکفر علی 
معتقد ما روي عن إبراھیم بن آدھم قدس سرہ أنھم رأوا بالبصرةۃ یوم الترویةء ورؤي ذلك الیوم 
بمكکة؛ ومبناہ زعم ان ذلك من جنس المعجزات الکبار وھو مما لا یثبت کرامة للولی؛ وأنت 
تعلم أن المعتمد عندنا جواز ثبوت الکرامة للولي مطلقاً إلا فیما یثبت بالدلیل عدم إمکانہ 
کالإتیان بسورۃ مثل إحدی سور القرآن وقد أثبت غیر واحد تمثل النفس وتطورھا لنبینا ا بعد 
الوفاۃء وادعی أنە عليه الصلاة والسلام قد یری في عدة مواضع في وقت واحد مع کونە فی قبرہ 
الشریف یصلي؛ وقد تقدم الکلام مستوفی في ذلك؛ وصح آنہ قلٍ رأی موسی للا یصلي في 
قبرہ عند الکثیب الاأحمرء ورآہ في السماء؛ وجری بینھما ما جری في أمر الصلوات المفروضة؛ 
وکونه ظكِلا عرج إلی السماء بجسلہ الذي کان في القبرء بعد أن رآہ النبي قِ مما لم یقله أحد 
رفا والقول به احتمال بعید: وقد رأی قُ لیلة أآسري بە جماعة من الأنبیاء غیر موسی تلٹّلا 
في السماوات؛ مع ان قبورھم في الأرض: ولم یقل أحد أنھم نقلوا منھا إلیھا علی قیاس ما 
بے نار لک سنا اتی( لککسرت اھب کین الاٹی الر اع ام ىر ان 
اق با ھی آفرورائہ کا لا ایکنی علی مہ توں آلل حضیرقت 

فیمکن أن یقال: إن للشمس نفساً مثل تلك الأئفس القدسیةء وإنھا تنسلخ عن الجرم 
المشاھد المعروف مع بقاء نوع من التعلق لھا بەء فتعرج إلی العرش فتسجد تحته بلا واسطة؛ 
رسای عناھ رشعاذتشت ولا ینافی ذلك سیر ھذا الجرم المعروف وعدم سکونە حسبما یدعیه أُھل 
الھیئثة وغیرھم؛ ویکون ذلك إذا غربت وجاوزت الأفق الحقیقي وانقطعت رؤیة سکان المعمور 
من الأرض إیاھاء ولا یضر فيه طلوعھا إذ ذاك فی عرض تسعین ونحوہء لأن ما ذکرنا ۔ من کون 


۲۸ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





7ت 


ازجمي من عَیْك چلت: فرع تْصیحُ طالِمَةً مِنْ مَطْلِعِهَاء مٌ تَجْري عَتّی تَنْتهِيَ لی 
مُسَتقَرها ت َحْتَ الْعَرّشي؛ فَتَجْر سَاجلۂ. ولا ا گذٰليكَ عَتّی گال اي : ارتَفْعِي؛ ارْجمي 
يِنْ عَیْث جت. فَتَرْحِم و سو ِنْ مَظْلِعِهَا. ثُمٌ تَجْرِي لاَ يَسْتََکَر الَاسُ ا کا 
تی هي إِلی مھا 5ك ة َحْتَ الْعَرْشٍ کال : ارتقْمِي؛ اَضٍْجي طَاِمَةً مِنْ 
مَعْربكِء َتْضیخ ظالمة مِنْ مَفٰرِبِهَا؛۔ َال تل الہ پل : اََذرْونَ مَتَی دَاكُم؟ ذَاكُ جینَ 
ط ینفع نفسا نفسا إینہا پر تکن ءامنت من ة قِل او شٹ فہ ]سا 21" [الأنعام : .]۱٥۸‏ 


۰۸ ۔(٠٠٠)‏ وحدثني عَبْدُ الْحمید بن بَيَان الَوَاِطیء أَخْيرَنً عالا ھی ا 
عَْدِ الله عَنْ یتس عَنْ إِْرَامِيمَ الَيْمِیٌ؛ عَنْ ابی عَنْ أبي کُر؛ ا اللَبيٌ للا َال يَوماً: 
رون أَيْنَ تَذْعَبْ عَللِہ الشمُسٰ؟۱. ہمثل مَعْتَٰ حَدِیثِ ان عَلية, 


۹۔ )٠٠(‏ وحذثنا أَبُو بر بُنُ اي شَىّْة وَآَبُو کُرَیْبٍ ( اط اي 7" 
حَدَتَنًا أبُو مُعَاوِیَةًَء حَدَننَا الِأَمْمَشْ عَنْ إِبْرَامِيمَ الو ون ابد صن أبي در 
٣‏ ۶ئ جا ما اکن 0ات ا نا دع ظری 
اَی تَذْعَبْ ھَدِو؟) فَالء فُلْتٌ: الله وَرَسُولہُ أفلغ. ان هن تَذْمَبْ فَتسَْأَفْنْ فی السُجُودِ 
ومن لَھَاء وَكأَنهَا قد قِیل لھا: سے ند بء فَتَطْلُمْ مِن مَفْرِها؛. 


١‏ سا 


0 


السجود والسکوۂ باعتبار النفس المنسلخة العتمثلة ہما شاء الله تعالی ۔ لا ینافی سیر الجرم 
المعروف؛ بل لو کانا نصف النھار فی خط الاستواء لم یضر أیضاًء ویجوز أن یقال: سجودھا 
بعد غروبھا عن أفق المدینةء ولا یضر فیه کونھا طالعة إذ ذاك فی أفق آخرء لمات لا ان 
الذيی یغلب علی الظن ما ذکر أولاًہ کذا فی فی روح المعاني . والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 
قوله: (ارجعي من حیث جثت) إلخ : قال السندی کل : ١اورد‏ ھذا الکلام في الإأآمر 
بطلوعھا من المشرقء وفی الأمر بطلوعھا من المغرب؛ ففي الأول معناہ: سیري کما سرت . 
قولە: (ارتفعي؛ أصبحي طالعة من مغربك) إلخ : وطلوع الشمس من مغربھا جائز في 
العقل لا استحالة فیەء فإن اللہ قادر علی ذلك؛ والجھات بالنسبة إلٰی قدرتہ متساویةء وفي ذلك 
"0 ر نٹ ارک الله يَأقَ نمی نا المشرق فا تِ با ہ ون اَلمَمَربِ 
کت ای كَفر کہ [البقرۃء آیة: ۲٥۸‏ الایة , 


قال الشیخ 7 طاھر القزویني : (وأاصحاب الھیئة والمنجمون یحیلون طلو عھا من المغرب؛ 


)١(‏ ذکر الأبي في کتابه قراءة ابن عباس: ہلا مستقر لھاہ قال الأبی: افتتفق قراءة الاکثر مع قراءة ابن عباس الا 
مستقر لھا٤‏ علی أنھا لا تسکن) (ر ف). 


کتاب : الایمان ۲۹ 








صے 


قَالَ٘ ا قرَاً فی قَرَاءَۃ ون الو 247ج"ھ2. 


سے 
ہج 


٠۔ )۲٥٢(‏ حدثنا أبُو ‏ وید الم وَإِسْحَاق بْنُإِيْرَامِيمَ (فَالَ إِسْحَاقٔ: أَخْبرنَا 
وَقَالَ الأشْم: عَتََّا) َء عَدّكا الأَعْمَشُ عَن إِنرَاِیمَ ے اقو ئ ای گل ای َ 
کات مو ال لا عَنْ قُوْلِ الله تعَالَی: (زاشنش کی زتتر کا4 یر 


۳۸ قَال: امَسْتَقَرَمَا سکیا لْعَزْش) . 
0 ۔ یاب: بدء ء الوحي لیت شول الله ول 


کر 2 1‪۸۳‪ٌ0مٗم770 


5" ارتا ابْنْ وهٌب ال أَغبري يُوتس عَن ابن شِقَاب: 7 حَدَتَنِي عُرْوَة بن 
ایر أَنَْ عَائء وت الین × ان تا اتی کات گار او یھی 


فیقال لھم: آلیس اللہ تعالی قد أجری العادة بأن کل دوارۃ من رحی ودولاب إذا انتھی دورھا 
ترجع منعکسة؛ ثم تقف؛ فبم تنکرون أن اللہ تعالی یعکس دوران الشمس عند انتھاء أدوارھا؟؛ 
کذا في الیواقیت للشعراني تال 

۱۔ )(٠(‏ ۔ قوله: (قال: مستقرھا تحت العرش) إلخ : قال النوويی تػَل: (ھذا مما 
اختلف المفسرون فيه؛ فقال جماعة بظاھر الحدیث؛ قال الواحدي : وعلی ھذا القول إذا غربت 
کل یوم استقرت تحت العرش إلی ان تطلع من مغربھا . وقال قتادة ومقاتل : معناہ تجری إلٰی 
وقت لھا وأجل لا تتعداہ. قال الواحدي: وعلی ھذا مستقرھا انتھاء سیرھا عند انقضاء الدنیا 
وھذا اختیار الزجاج . وقال الکلبي : تسیر في منازلھا حتی تنتھي إلی آخر مستقرھا الذی لا 
تجاوزہ ثم ترجع إلی أول منازلھاء واختار ابن قتیبة هذا القول. والل أعلم . 


 )۷۳(‏ باب: ندء الوحي إلی رسول ال ہا 
۲٢‏ ۔ )۱٦٦١(‏ ۔ قوله: (قالت کان أول ما بدئ) إلخ: قال النووي کَلڈہ: (ھذا من مراسیل 





)١(‏ قولەه: (عائشة زوج النبي قٌه الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب بدء الوحي؛ باب کیف کان 
بدء الوحي إلٰی رسول ال قل؛ رقم (۳) وفي کتاب أحادیث الأنبیاءء باب لواذکر ني الکتاب موسی إنه 
کان مخلصاً وکان رسولاً نیا ہ4. ر3م 1۳۶۹۷ وفي کتاب التفسیر سورۃة العلق؛ باب (ہلا ترجمة): رقم 
.)]4٤(‏ وباب قولە: ٭خلق الإنسان من علق رقم .)٦۹٥٥(‏ وباب قولە: اقرأ وربك الآأکرم رقم 
)٦4۹٥٤(‏ وباب : الذي علم بالقم: رقم )]۹٥۵۷(‏ وفي کتاب التعبیرء باب أول ما بدیء بہ رسول اللہ لئ من 
الوحي الرؤیا الصالحةء رقم .)٦۹۸۲(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب المناقب؛ باب (بدون ترجمة)؛ بعد 
باب في آیات إثبات نبوۃ النبي قلُ وما قد خصہ اللہ عز وجل بە رقم .)۳٦٣٣(‏ 


۲۳۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


زُشُول الله گا مِنَ الٰوَحَي 0001س سنھمحٹھنڑگکہ ...صصح 





الصحابة لان عائشة لم تدرك هذہ القصة؛ ٠‏ فتکون سمعتھا من النبي گل و من صحابي٢ء‏ وتعقبه 
من لم یفھم مراد فقال: إذا کان یجوز أُنھا سمعتھا من النبي قلُ فکیف یجزم بأنھا من _ 
المراسیل؟ والجواب أُن مرسل الصحابي ما یرویە من الامور التي لم یدرك زمانھاء بخلاف 
الامور التی یدرك زمانھاء فإنھا لا یقال: إنھا مرسلةء بل یحمل علی أنە سمعھا آو حضرھاء ولو 
لم یصرح ذلك؛ ولا یختص ھذا بمرسل الصحابي؛ بل مرسل التابعي إذا ذکر قصة لم یحضرھا 
سمیت مرسلة؛ ولو جاز في نفس الأمر أن یکون سمعھا من الصحابي الذي وقعت لە تلك 
القصة وأما الأمور التی یدرکھا فیحمل علی أنه سمعھا أو حضرھاء ار بقرط آت بکرة:سالنا 
من التدلیس . والل أعلم . 

ویژید اُنھا سمعت ذلك من النبي قُ قولھا فی أثناء هذا الحدیث : (فجاءہ الملك؛ فقال : 
اقرأء فقال رسول الله گل : ما أنا بقارئ؛ قال : فأخذنی) إلی آخرہ. نترل2لتالن: فاغدٹی 
فغطنی) ظاہر فی أن النبي گل أخبرھا بذلكء فتحمل بقیة الحدیث علیہ. ۱ 

قوله: (أول ما بدئ بہ رسول ال ق2 إلخ : بدیئ بذلك لیکون تمھیداً وتوطكئة للیقظةء ٹم 
مھد لە فی الیقظة أیضا رؤیة الضوء: وسماع الصوت؛ وسلام الحجر. 

قوله: (الرؤیا الصادقة) إلخ : قال 0 العرابط سی انی لیت ضا لاح ٹلیسن 
الشیطان؛ ولا فیھا ضرب مثل مشکل. و تعقب الأآخیر بأنە إن راد بالمشکل ما لا یوقف علی 
تاویل فمسلم وإلا فلا) اھہ. 

قلت: لعل مراد ابن المرابط من نفي الإشکال سھولة الاطلاع علی تأویلھاء ویلائم هذا 
المراد قول عائشة چنا : (فکان لا یری رؤیا إلا جاءت مثل فلق الصبح) فابن المرابط یبین مراد 
الحدیث لا مطلق مفھوم الرؤیا الصادقة . 

قال ابن القیم فی مدارج اشسسالکگت: ات عن النبی الله أنه قال: (الرؤیا الصادقة جزء من 
ستة وأربعین جزء من النبوۃ) وقد قیل فی سبب ھذا التخصیص المذکور: إِن أول مبتدأً الوحي 
کان هو الرؤیا الصادقةء وذلك نصف سنۂة؛ ٹم انتقل اع وحيی الیقظة مدة ثلاٹ وعشرین سنة من 
حین بعث إلی أن توفي ۔ صلوات الله وسلامه عليه ۔ فنسبة مدة الوحي فی المنام من ذلك جزء 
من ستة وأربعین جزءآء وھذا حسن لولا ما جاء ۂ فی الروایة الأآخری الصحیحة أُنھا جزء من 
سبعین جزءاً. وقد قیل فی الجمع بینھما 7س سال ا00ت ضا اصامن من 
ستة وأربعین؛ ورؤیا عموم المژؤمنین الصادقة من سبعین . ٠‏ والل أعلم . 

والرؤیا سذا الوحيی وصد تھا بحسب صدق الرائي؛ وأصدق الناس رؤیا أصدقھم حدیثأء 
وھي عند اقتراب الزمان لا تکاد تخطئ کما قال النبي ُء وذلك لبعد العھد بالنبوۃ وآثارھاء 
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فتعوض المؤمنون بالرؤیاء وأما في زمن قوۃ نور النبوة ففي ظھور نورھا وقوته ما یغني عن 
الرؤیاء ونظیر ھذا: الکرامات التيی ظھرت بعد عصر الصحابة ولم تظھر علیھم لاستغنائھم عنھا 
بقوۃ إیمانھمء واحتیاج من بعدھم إلیھا لضعف إیمانھم؛ وقد نص أحمد علی ھذا المعنی . 

وقال عبادة بن الصامت : ا رؤیا المؤمن کلام یکلم بە الرب عبدہ فی المنام) وقد قال 
النبی گا : ١لم‏ یبق من النبوۃ إلا المبشرات؛ قیل : وما المبشرات؛ یا رسول الل؟ قال: الرؤیا 
الصالحة یراھا المؤمن أو تری ل٥.‏ وإذا تواطأت رؤیا المسلمین لم تکذب ؛ وقال النبي گلا 
لاصحابه لما أرُوا لیلة القدر في العشر الأواخر قال: ‏ ری رؤیاکم قد تواطأت في العشر 
الاواخر؛ فمن کان منکم متحریھا فلیتحرھا فی العشر الأواخر من رمضان٤.‏ ۱ 

والرؤیا کالکشف:؛ منھا : رحمانی؛ ومنھا: نفسانی؛ ومنھا: شیطانیہ وقال النبی ‏ ا : 
الا لمات راس ار چويا سیر نے الفظاقء ورعا سا مت و لعل من 
اھ اتی اظا1 رای ىر ات الودااس الرجا ای نر الاعامنے ورزا 
الانبیاء وحي؛ فإنھا معصومة من الشیطانء وھذا باتفاق الأمة ولھذا أقدم الخلیل علی ذبح 
[سماعیل ٌَلۃ بالرؤیاء وأما رؤیا غیرھم فتعرض علی الوحي الصریحء فإن وافقته وإلا لم یعمل 
بھا) اھ. 

والشیخ ولي اللہ الدهلوي - قدس اللہ روحه - قسم الرؤیا علی خمسة أقسام: ری شض 
الله وتمثل نورانی للحمائد والرذائل المندرجة فی النفس علی وجە ملکی؛ وتخویف من 
افگظافر ودرک سے سرتتاقالت اتی اضاتیا گے التقق جا اتتعف بت 
في الحس المشترك ما اختزن فیھاء وخیالات طبیعیة لغلبة الأاخلاط وتنبه النفس بأذاھا فی 
لتق 

ما البشری من اللہ فحقیقتھا أن النفس الناطقة إذا انتھزت فرصة عن غواشی البدن بأسباب 
خفیة لا یکاد یتفطن إلا بعد تأمل واف: اعت لاف گلا سر الضر زالجرد شال 
علمي فأفیض عليه شيء علی حسب استعدادہ ومادتہ العلوم المخزونة عندہء وهذہ الرؤیا تعلیم 
إلھي کالمعراج المنامی الذي رأی النبي گلا فیه ربە في أحسن صورة؛ فعلمه الکفارات: 
والدرجات٠:‏ وکالمعراج المنامي الذي انکشف فيه عليه گلا أحوال الموتی بعد انفکاکھم عن 
الحیاۃ الدنیاء کما رواہ جابر بن سمرة لہ وکعلم ما سیکون من الوقائع الاتیة فی الدنیا. 

وأما الرؤیا الملکیة فحقیقتھا أن فی الانسان ملکات حسنة وملکات قبیحةء ولکن لا یعرف 
حسنھا وقبحھا إلا المتجرد إلی الصورۃ الملکیة فمن تجرد إلیھا تظھر له حسناتہ وسیآته في 
صورۃ مثالیةء فصاحب هذا یری اللہ تعالیء وأصله الانقیاد للباری؛ ویری الرسول کل رات 
الانقیاد للرسول المرکوز فيی صدرہ؛ ویری الانوار وأصلھا الطاعات المکتسبة فی صدرہ 


۲۲ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


في الوْم؛ فُکان لا بُری ُویَا لا ججاءث مِغْل فَلَقِ الصٔبٔحء بْ م بب إلَيْهِ الحَلاء ص ہہ 


وجوارحه تظھر فی صورۃ الآنوار والطیبات کالعسل> وَالسمن: واللبن فمن رای اھ آو الرسول 
أو الملائکة فی صورة قبیحة أو فيی صورة الغضب فلیعرف أن في اعتقادہ خللاً وضعفاء وأن 
نفسه لم تتکمل؛ وکذلك الآنوار التی حصلت بسبب الطھارة تظھر فيی صورۃ الشمس والقمر. 

وأما التخویف من الشیطان فوحشة وخوف من الحیوانات الملعونة؛ کالقرد والفیل؛ 
'والکلاب: والسودان من الناس٠‏ فإذا رأی ذلك فلیتعوذ باللہء ولیتفل ثلاثاً عن یسارہ؛ ولیتحول 
عن جبه الْذي کان عليه . 

وأما البشری فلھا تعبیر والعمدة فیه معرفة الخیال: أیٗ شیء مظنة لأي معنی؟ فقد ینتقل 
الذھن من المسمی إلی الاسمء کرؤیة النبی قلِ أنه کان في دار عقبة بن رافعء فأتي برطب ابن 
طاب؛ قال عليه الصلاة والسلام: (فأولت أن الرفعة لنا فی الدنیاء والعافیة في الآخرةء وأن 
دیننا قد طاب) وقد ینتقل الذھن من الملابس إلی ما یلابسە : کالسیف للقتال: وقد ینتقل اللھن 
من الوصف إلی جوھر هو مناسب لە: کمن غلب عليه حب المال رآہ النبي لق فی صورة سوار 
من ذھب . وبالجملة فللانتقال من شيء إلی شيء صور شتی؛ وهذہ الرؤیا شعبة من النبوۃ لانھا 
ضرب من إضافة غیبیةء وتدلٍ من الحق إلی الخلقء وھو أصل اللبوۃ. وأما سائر أنواع الرؤیا فلا 
تعبیر لھا) و 

قوله: (في النوم) إلخ : لزیادةۃ الإیضاحء أو لیخرج رؤیا العین في الیقظةء لجواز إطلاتھا 
مجازا, 

قوله: (مثل فلق الصبح) إلخ : قال أُھل اللغة: فلق الصبح؛ وفرق الصبح ۔ بفتح الفاء 
واللام والراء - هو ضیاؤہء وإنما یقال ھذا في الشيء الواضح الین . 

قال ابن أبی جمزۃة: !إنما شبھھا بفلق الصبح دون غیرہ لآأن شمس النبوۃ ة کانت الرؤیا 
مبادئ أُنوارھاء فما فما زال ذلك النور یتسع حتی اشرثث الس فمن کان یاظتة کرو کان فی 
التصدیق بکریاء کابي بکر: ومن کان باطنه مظلماً کان فی التکذیب خفاشاء کأبی جھلء وبقیة 
الناس بین ھاتین المنزلتین؛ کل منھم بقدر ما أعطي من النور؟. 

قوله: (ثم حبب إليه الخلاء) إلخ: لم یسم فاعله لعدم تحقق الباعث علی ذلك؛ وإن کان 
من عند اللہ ای سر ہس و شی یت 

والخلاء بالمد: المکان الخالي؛: ویطلق علی الخلوةۃء وھو المراد ھنا. 

والسر فيه أن الخلوۃ فراغ القلب لما یتوجه لەء قال السنوسي  :‏ وإنما قصد لُُْ بالعبادۃ 


)١(‏ حجة ال البالغة ۱۹٥/۲‏ و٦۱۹‏ مبحث في اللباس والزینة والأواني 


کتاب : الڑیمان ۲۲۳ 


سے مع سے 


فُكَانَ يَخْلُو بغار چرَاع بَ بََحَنّثٌ فیو (وَھُوَ الَعبدُ) سج سس جس جس سس سس 


و 0008077 القلب )‌- المطلرپ علی الکمال مع المزاحمات' 00 
یکتف گل الخلو فی الفضاء الخاليی لاحتمال ان یری من یمر بہ وا وکھ تترصت بل حتی 
أضاف إلی خلوۃ الممضاء خملاء غار فانرزوی إلٰی خلاء النخلاء جنتی لا ری ولا 2 ولا 
یسمع ولا یسمع؟. 

قولە: (فکان یخلو بغار حراء) إلخ : حراء: بالمد وکسر أوله؛ کذا في الروایةء وھو 
مسا وفی روایة الأصیلی : بالفتح والقصر زته خکی اقتا وحکی فيه غیر ذلك خرار الا 
روایة. 

وحراء: جبل معروف بینە وہبین مکة نحو ثلائة أمیال عن یسار الذاھب من مکة إلی منیء 

قال الحافظ: کٹ روا کھت وو ری کا 
بے س رد ہ سرت ہت ہے تس 
وکانوا یعظمونه لجلالەء وکبر سنەه؛ فتبعهہ علی ذلك من کان یتألهء فکان النبی اَل یخلو بمکان 
حدی وسلم لە ذلك اعفائث لکرامته علٰیھم. 

قوله: (یتحنث فيه) إلخ : هي بمعنی یتحنف٠‏ أي: یتبع الحنیفیةء وھي دین إبراھیم للا 
والفاء تبدل ثاء في کثیر من کلامھم وقد وقع في روایة ابن ہشام فی السیرة: (یتحنف) بالفای 
والتحنث : إلقاء الحنث وھو الإثمء کما قیل فی لیتأثم) وایتحرج) ونحوھماء کذا فی الفتح . 

قال السنوسی : (یؤخذ من تحنث النبی گا بغار حراء طلب الخلوۃ للعبادة: والعزلة عن 
الناس للاستعانة بھا علی حضور القلب٠‏ والآمن من الریاء والسمعة. وفیھا السلامة من أکثٹر 
أُنواع الشرء وقد ینتھی إلی حد الوجوب بحسب الأزمنة والأحوال: وقلد بہ بین النبي گلا زمان 
العزلف ونعت أھهل وأمر فيه بالتفرد ۹., 

قوله: (وھو التعبد) إلخ : وفی روایة عبد الله ؛ بن المبارك عن یونس عند البخاري قال: 
(والتحث : التعمد) قال چھا ا(ھذا ظاھر في ادراج اد لو کان من بفيه 4 کلام فا ةقلجاء 
فبه : (قَالت) وھو یحتمل ان یکون من کلام عروۃ: أو من دونە. 

ولم یأت التصریح بصفة تعبدہء لکن في روایة عبید الله بن عمیر عند ٢ابن‏ إسحاق : افیطعم 
عائشة أطلقت علی الخلوۃ بمجردھا تعبداء فإن الانعزال عن الناس ۔ ولا سیما من کان علی 


۲۲٤‏ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لال أأولاتِ الْعَدّوء قَبْلَ اَنْ یَرّْچم إِلی اَهْلء وَیَتَروَد لِذَكَء ثُمُ يَرْحمُ إِلی خَیِيجّة فَیتَروَءُ 


باطل ۔من جملة العبادق کما وقع للخلیل م8 حیث قال: ان دَاهبُ إِنك ری [الصافاتء آیت 
۹. 

وھذا یلتفت إلی مسألة أصولیةء وو أنە قل ھل کان قبل أن یوحی إليه متعبداً بشریعة نبي 
قبلە؟ قال الجمھور: لاء لآنه لو کان کارعا لانضیة آن کرت مترعا حر 
سے ال وقیل : عم واختارہ ان الحاجب؛ واختلفوا فی تعیینه علی ثمانیة اُقوال: ا اَل 
آدی حکاہ ابن برھان. اتی و ےت حکاہ الآمدي. الثالیٹا: إبراھیم: دھب ےه جماعة. 
واستدلوا بقوله تغالی: لان ام یلد ااهیۃ نما چ4 [النحل: آیة : 0+0۳ الرابع : راس وہ لجا 
ضسےے الما من : بکل شيء بلغه عن شرع نبي من الانبیاء؛ وحجتهە: ٭أزليک الذْنَ هدی ا 
فِهَدهمُ أقْےَء 4 (الأانعا آیة: 4۰] السابع : الوقف؛ واختارہ الآمدی: ولا یخفی فوۃ الثالٹآ ولا 
وال أعلم٢.‏ 

قوله: (اللیالي آولات العدد) إلخ : وفي روایة ‏ ذوات العدد یتعلق بقولە: (یتحنٹ) 
واللیالی منصوبة علی الظطرف؛ وذوات منصوبة انقتا وعلامة التصت فیة: کسر التاءََ وإبھام 
العدد لاختلافەء کذا قیلء وھو بالنسبة إلی المدد التيی یتخللھا مجیثە إلی أھله؛ وإلا فأاصل 
الخلوۃ ة قد عرفت مدتھا٘ وضيی شھں وذلك ای کات رمضان رواہ ان إ[سحاق . 

قوله: (قبل أن یرجع إلی أھله) إلخ : یعنی : خدیجة وآأولادہ منھاء ویحتمل ان یرید 
سے 

قوله: (ویتزود لذلك) إلخ : التزود استصحاب الزادء وایتزودا“ معطوف علی (یتحنث). 

قولە: (ثم یرجع إلی خدیجة) إلخ : جس کن رالتگر س ات ضر جال اھ جیا کی ا 
بعد إبھام وإما إشارۃة إلٰی اختصاص التزود بکونە من عندھا دون غیرھا. 

جم (فیٹزود لمثلھا) إلخ : الضمیر للیالي أو للخولة أو للعبادة أو للمرّاتء أي: 

بقة. ٹم یحتمل أن رکوت:المراذ اه کےٹردیریخلز آیاما ٹم یرجع ویتزود رتلد نما آلی ات 

نقضی اللھے ویحتمل ان یکون المراد اُن یتزود لمثلھا إذا حال الحول؛: وجاء ذللك الشھر الذلڈی 
ےت ان یخلو فی وھذا عندي اظھر . 

ویؤژخذ منه إعداد الزاد للمختلی إذا کان بحیث یتعذر عليه تحصیله لبعد مکان اختلائه من 
البلد مثلا وأن ذلك لا یقدح في التوکل: وذلك لوقوعه من النبی لا بعد حصول النبوۃ لە 


3 او ا اف اھت وإن کان الوحي فی الیقظة قد تراخی عن ذلك: کذا قال الحافظ فی التٍ یں 


کتاب : الإیمان ۱ ۲۰٥‏ 


[0١0 4 75‏ ُ سو ےم س‫ ٤‏ ےر الہ مہ 
ختی فجثه الحق وھو فی غارِ جراو فُحَاءَہ الملكَ س صصو ا د اھ حور راس سام لے 


ٹم قال في التعبیر: اثم ظھر لي بعد ذلك أن مدة الخلوۃ کانت شھرأء کان یتزود لبعض لیالي 
الشیں فإذا نفذ ذلك الزاد رجع إلی اأھله فتزود قدر ذلك من جھة أُنھم لم یکونوا فی سعة بالغة 
من العیشء وکان غالب زادھم: اللبن واللحمء وذلك لا یدخر منه کفایة الشھور لئلا یسرع إليه 
الفساد ولا سیما وقد وصف بأنه کان یطعم من یرد عليه) . 

قوله: (حتی فجثئہ الحق) إلخ : بکسر الجیمء أي: جاءہ الأمر الحق بغتةء وإن ثبت من 
ترسل ضا بن مس اہ رین إليه بذلك فی المنام أولاً و جا :مکن ان یکو مجیء 
الملك في الیقظة اأعقب ما تقدم فی المنام. 


قوله: سی جط ہوا بکسر الجیم؛ أ ۴ جاءہ الأمر الحق بغتةء وإن ثبت من 
مرسل عبید بن عمیر: (أنه أُوحی إليه بذلك فی المنا رٹ 71 
الملك في الیقظة اأعقب ما تقدم فی المنام. 

وسمي حقا لأنە وحي من اللہ تعالیء تل مسمسس تا 
قالت : لإن النبي گلا کان أول شأنه یری في المنامء وکان أول ما رأی جبریل بأاجیاد صرخ 
جبرئیل : یا محمد فنظر یمیناً وشمالاً فلم یر شیئاء فرفع بصرہہ؛ فإذا هو علی أفق السماء 
فقال: یا محمد جبریل؛ جبہریل ؛ و سو رس یو سو رص سی ٭ فناداہ 
فھرب:؛ ثم استعلن لە جبریل من قبل حراء فذکر قصة قصة إقرائه اقرأً باسم ربك؛ ورأی حینئذ 
جبریل : لە جناحان من یاقوت: یختطفان البصر١.‏ وھذا من روایة ابن لھیعة عن أبی الاسرئ 
وابن لھیعة ضعیف . 

وقد ثبت في صحیح مسلم من وجه آخر عن عائشة مرفوعا: الم رہ ۔ یعنی : جبریل علی 
صورته التيی خلق علیھا إلا مرتین؟ وبیٔن أحمد في حدیث ابن مسعود أن الاولی کانت عند سؤاله 
إیاء أن یریه صورته التي خلق علیھاء والٹانیة : عند المعراج . 

وللترمذي من طریق مسروق عن عائشة: الم یر محمد جبریل في صورتہ إِلا مرتین: مرة 
عند سدرۃ المنتھی: ومرة فی أجیادا وھذا یقوي روایة ابن لھیعة وتکون هذہ المرة غیر المرتین 
المذکورتین: وإنما لم یضمھا إلیھما لاحتمال ان لا یکون رآہ فیھا علی تمام صورتهء والعلم عند 
الله تعالی . 

بی مس چو سس سو وہہ خر 
معتمر بن سلیمان: عن آبیه ات جبرئیل أت تی النبي گا فی حرای وأقرأہ وا الو 7 [العلق 
"ایت ]١‏ ٹم انصرف؛ فبقی مترددا ناقاوست اعاو فی وت بای ابا عظسا4, 
قولە:(فجاءہ الملك) إلخ : هذہ الفاء تسمی التفسیریةء ولیست التعقیبیةء لأن مجيء الملك 


۲۲۲ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ََ قَال مَا آتَا , 


ی( 
١٭ا‏ 
١٭ا‏ 


فقَال: اقْرا۔ ری 
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سے یو سے ہک سے وسیت ولا یلزم من ھذا التقریر أن یکون من باب 
نفسیر الشيء بنفسه بل التفسیر عین المفسر بہ من ح جھة الاجمال: وغیرہ من جھة التفصیل . 


:٠هفسشت‎ 


إذا علم أنه کان یجاور فی غار حراء فی شھر رمضانء وآأن ابتداء الوحي جاء٭ وھو في 
الغار المذکورء اقتضی ذلك أنه نبئ فی شھر رمضان: ویعکر علی قول ابن إسحاق: إنه بعثٹ 
علی رأس الأربعین مع قوله: إنه فی شھر رمضان ولد ویمکن ان یکون المجيء في الغار کان 
أولاً فی شھر رمضان: وحینئل نبئ؛ زان عليه : ٭اڈراً اسر رك ای خَلقَ آ39 [العلقء آیة: ٤]ء‏ ٹم 
کان المجيء الثانيی فی شھر ربیع الأول بالإنذارء وأنزلت عليه فبَاي النٌَ للا ثٛ تارز (2)> 
[المدثر؛ الآَیتان: ١٤‏ ۲] فیحمل قول ابن إسحاق اعلی رأس الأربعین) أي : عند المجيء بالرسالة؛ 
والل أعلم . 

قوله؛ (فقال: اقرأً) إلخ: یحتمل أن یکون ھذا الأمر لمجرد التنبيه والتیقظ لما سیلقی إليه 
ویحتمل أن یکون علی بابە من الطلب؛ فیستدل بە علی تکلیف ما لا یطاق في الحال؛ وإن قدر 
عليه بعد ذلكء ویحتمل أن تکون صیغة الأمر محذوفةء أي: قل اقرأء انان الجواب )ما أنا 
بقارئ) فعلی ما فھم من ظاھر اللفظ 1ٰ0 من القرآن. 
کذا فی الفتح . 

قولە: (ما أنا بقارئ) إلخ : ثلاثاًء اما) نافیة إذ لو کانت استفھامیة لم یصلح دخول الباء 
وإن حکی عن الأمخفش جوازہ؛ فھو شاذء والباء زائدة لتأاکید النفی؛ أي : ما أحسن القراءة؛ 
فلما قال ذلك ثلاثاً قیل لہ: ٦اقرأ‏ باسم ربك؛ اي: لا تقرؤہ بقوتك ولا بمعرفتك: لکن بحول 
ربك وإعانتهەء فھو یعلمك کما خلقك؛ وکما نزع عنك علق الدم ومضمر الشیطان في الصغرء 
وعلَم أمتك حتی صارت تکتب بالقلم بعد أن کانت أمیةء ذکرہ السھیلي. 


وقال غیرہ: إن مثل ھذا الترکیب ۔ وھو قوله: اما أُنا بقارئ) ۔ یفید الا ختصاص٠؛‏ وردہ 
الطیبي بأنه إنما یفید التقوي والتاکیدء والتقدیر : الست بقارئ البتة1. 

فإن قیل : لم کرر ذلك ثلاثاً؟ أجاب أبو شامة: بأن یحمل قولە أولاً: (ما أنا بقارئ؛ علی 
الامتناعء وثانیاً: عن الإخبار بالنفي المحض٠‏ وثالئاً: علی الاستفھام. ویؤیدہ أن في روایة أبي 
الأسود فی مغازیه عن عروۃ أنه قال: ہیف أقرأ) وفی روایة عبید بن عمیر عند ابن إسحاق : 
(ماذا أة قرأ) وفي مرسل الزھري في دلائل البیھقي : دکیف أقرأ؛ وکل ذلك یؤید أنھا استفھامیة؛ 
والل اأعلم . 


کتاب : الاإیمان ۲۷ 





حیرص ںّ 


مَأَحَدَِي فَمَطَنِي عَتّیٰ بَلَغٌ مِنّي الْجَهُْد ثُمٌ أرسَلَي. فَقَالَ: اَثْرَأ. فَالَ: ثُلُٰ: مَا آتا 


ہے سوا حطورپ ہے کر کی کو دیس اکور کے پر 
دیباج فیه کتاب ‏ فقال : اقراء قلت: ما آنا بقارئ. قال السھیلي : (قال بعضض المفسرین : إ 
نولہ: الم ۵ت ذلك التب ۷ َ 7۰ [البقرۃء الاآیتانء ١ء ]٢‏ إشارة إلی الکتاب الذی 0ك ںہ 


جبریل ؛ حیث قال لە: (اقرأ). 

قولە: (فاخذني فغطني) إلخ : أي : عصرني وضمنی والحکمة في الغط شغله من الالتفات 
والمبالغة فی آمرہ باحضار قلبه لما یقوله لەء وکررہ ثلا ثلاثاً مبالغة في التتبيهء ففيه أنە ینبغي للمعلم 
ان یحتاط في تنبيه المتعلم وأمرہ باحضار قلبه واللہ أعلم . 


قال الحافظ : : اوذکر بعض من لقیناہ ان هذا من خصائص النبي قٌلهُ إذ لم ینقل عن أحد من 
الآانساء أنه جری له عند ابتداء الوحيی مثل ذلك) اھ. 


قال العبد الضعیف عفا الله عنە : ویمکن ان یکون لِغَظٌ الملك وعصرہ الشدید مدخل في 
تخفیف ما ثقل؛ وتسھیل ما صعب علیہ 8ل حمله بتأثیر معنوي لا نعلم کٹھە وقد اتفق 020077 
المشکشقی ہر ہت أك مدیر الکھربائیة قد أدخل في بدنی قدراً کبیرا من 
الکھرباءء وأمر لرفیقي أن یمس شیئاً من بدئي سے ورفق؛ فمدً رفیقي یدہ إلی یديی؛ ومس 
إصبعي بإصبعه؛ فإذا نحن قد رأینا کأن لھابا حرج من أصبعی إلی إصبعه: وأحس کل منا ألمه 
کالحرقة فقبض اش کی رات آ نی اقتی ااملنی می سس رت ٠‏ ففعل فلم اجد آنا 
ولا هو شیئاً من أثر الکھرباء وألمہ وقال المدیر: إن بعض الکھرباء قد دخل حینثذ من بدنك 
إلی بدنەء ثم أمر شخصاً آخر أن یمس ید رفیقي بیدہ بلین ورفق؛ ورفیقی آخذ بیدي بقوۃ وشدة؛ 
فحصل بینه وبین رفیقي من الکیفیة التي کنا قد وجدناھا بیني وبینەء ثم أمرہ أن یأخذ أخذاً عنیفاًء 
فزالت تلك الکیفیةء فعجبنا وعجب الناظرون؛ ولكني قد تنبھت إذ ذاك لھذہ المسألة التيی دار 
الکلام فیھا الان آی: غط جبریل النبي قٍ مرارا ری و ری فإانه لا پستبعد أن 
یکون لھذا الخط والضغط الشدید أیضاً دخل في تسھیل ما : شی عليه قإلُ من تحمله الوحی 
القرآنی: وتلقي القول الثقیل من الملك؛ وتیسیر ما کان یمتنع منە من قراءة ما أمر بقراءتہ؛ واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 

قولە: : (حتی بلغ مني الجھد) إلخ: اما الجھد فیجوز ۂ فتح الجیم وضمھا لختان: وھو الغایة 
والمشقة ویجوز نصب الدال ورفعھاء فعلی النصب: بلغ جبریل مني الجھد؛ وعلی الرفع : بلغ 
الجھد مني مبلغه وغایتە وممن ذکر الوجھین في نصب الدال ورفعھا صاحب التحریر وغیرہ. 

وقال الحافظ : ا قال شیخنا: وکأن الذيی حصل لە عند تلقی الوحی من الجھد مقدمة لما 
صار یحصل لە من الکرب عند نزول القرآنء کما في حدیث ابن عباس: ہکان یعالج من التنزیل 


۲۲۸ الحزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
بقَارِیو. فَالَ: فَأعَلَنِي فَفَطَنِي التَايیَةً عَنٌی بَلَغ مِنّي الجَھُد تم لی َقَال: اقْرا. 
َقُلْتٌ: مَا أَنَا پقّارِیو: اض تنا ا ٠‏ - گی بَلم بئی الجفة ‏ تم أَرْسَلَيِي فَقَال: 
ف اذا باسر رك الری خَلقَ اڑا عَلقَ اض بن علق لا ٠-ےس‏ مسج ْمسمسہ 


0“ جج 


شدةا وکذا فی حدیث عائشة؛ وعمرہ ویعلی بن أمیة وغیرھمء وھي حالة یؤخذ فیھا عن حال 
الدنیا من غیر موت؛ فھو مقام برزخي یحصل لە عند تلقي الوحي؛ ولما کان البرزخ العام 
یتکشف فيه للمیت کثیر من الأحوال خص اللہ نبيه ببرزخ في الحیاة یلقي إليه فیه وحيه المشتمل 
علی کثیر من الآأسرارء وقد یقع لکثیر من الصلحاء عند الغیبة بالنوم آو غیرہ اطلاع علی کثیر من 
الأسرارں وذلك مستمد من المقام النبوي: ویشھد لە حدیث : (رؤیا المؤمن جزء من ستة وأربعین 
جزءا من النبوة) کذا فی الفتح . 

قوله: (فقال: اقرأ باسم ربك الذي خلق) إلخ : ھذا القدر من ھذہ السورۃ هو الٰذي نزل 
أولاً بخلاف بقیة السورة؛ فإنما نزل بعد ذلك بزمانء والحکمة في ھذہ الأولیة أن هذہ الاّیات 
الخس فلت علی عقاصد الارتہ لہا اڈ الاتتیلالہ رمی جترر آ0 میس عغیرات 
القرآنء لآأن عنوان الکتاب یجمع مقاصدہ بعبارة وجیزۃ في أوله؛ وبیان کونھا اشتملت علی 
مقاصد القرآن أُنھا تنحصر فی علوم التوحیدہ والأحکام والأخبار وقد اشتملت علی الأمر 
بالقراءة والبداءة فیھا ببسم اللہ وفی هذہ الإشارۃ إلی الاأحکامء وفیھا ما یتعلق بتوحید الربٔ: 
سوہ سو ساس وفی ھذا إشارۃ إلی اأُصول الدین: وفیھا ما یتعلق 
بالأخبار من قولہ: ف٭اعتر الاضسن ما آر بل لیا4 (اعلقء آیة: .]٤‏ 

قوله: (ہاسم ربك الذي خلق) إلخ : التعرض بعنوان الربوبیة - المنبئة عن التربیة والتبلیغ 
آھی:الکمال اللاقق کنا شا مع الإضافة إلی ضمیرہ قل ۔ لاٍشعار بتبلیغه عليه الصلاة والسلام 
إلی الغایة القاصیة من الکمالات البشریة بإنزال الوحي المتواترة؛ روف ارت رق لن و الف 
خُلو ے4 لتذکیرہ ہ عليه الصلاة والسلام أول النعماء الفائقة علیہ پل منە سبحانه وتعالی؛ مع ما ففي 
ذلك من التنبيه علی قدرته تعالی علی تعلیم القراءة بألطف وجهە؛ کذا في روح المعاني . 


قولە: (خلق الإنسان من علق) إلخ : قلت : ئا مع کونە جماداً لا یعقل ولا یشعر أفاض 
قشطل: اضوو2 الاقاقت ونفخ فیه من روحە؛ فصار عالماء ؛ قادرآ سمیعاء بصیراء متکلماء 
فالذي یقدر علی أن یجعل العلق إنساناً حکیما تر فی آفحضل الا سا0 ا لعائالٰ گیا 
مرسلاء والأمی عالماً عارفاء ولعل غط جبریل روح القدس؛ رعی اسر علد الہ ج ہرتس 

من التصرفات الملکیة في مبدأً النبوة بمنزلة : نفخ الروح في الجسد في مبدا الإنسانیة؛ اومدة فترة 
رض پمنفابۃ ران فا وائسیا ٹی الس بد خواو جا لسم اپشساع)افری اندٹرکا 
والعاملة والتمکن التام من استعمالھا حتی یبلغ أشدہ؛ وا أعلم . 


کتاب : الإیمان ۲۲۹ 


ا رك الاْع ابی عَلر اتل 9گ ٤‏ اس 1 بَز یا ٭گ 1ن7 :9.0 فُرَجمَ بِهَا 
رَسُول الله قَللٍ تَرْخُف بُوَادِره حَتّی دَخل عَلی خَیِیجّة فُقال: رَمُلونی رَمّلونی فَرّمَلوہ مت 


قوله: (اقرأ وربك الآکرم) إلخ : أي: افعل ما ابرت نت اکا لاب رہد ا لاعت 
من قولە تعالی : اوربك الأکرم) فإنه کلام مستأنف وارد لإزاحة ما بینە و من العذر بقوله عليه 
الصلاة والسلام لجبرئیل ظلٍّل ۔ حین قال لە: ە٦اقرأً؛‏ ۔ (ما أنا بقارئ) یرید ان القراءة شأن من 
یکتب ویقرأء وأنا أمي؛ فقیل: وربك الذي أمرك بالقراءة هو آکرم الکرماءء وحقیقة الکرم إعطاء 
ما ینبغی لا لغرض؛ فکیف یتصور ان یمنع کرمہ مانع من ورس اہ اعم اصری سن 
جاء إليه طالباً معرفتہ وھداہ؛ منقطعاً من الدنیا وعتبتلاً إليه وحدہ لا شریك لە. 


قوله: (الذي علم بالقلم) إلخ : قلت: أي: کما أن الل تعالی جعل القلم فیما نشاعدہ 
واسطة وذریعة إلی تعلیم العلوم والمعارف: والدلالة علی ما یتکلم بە الانسان کذلك لا استبعاد 
فی جعله سبحانه وتعالی جبریل واسطة وذریعة إلی إفاضة العلوم الاإلھامیة: تارق لق 
وإنزال کلامه البسیط القدیم علی قلب عبد من عبادہ آتاہ رحمة من عندہ؛ وعلمه من لدنه علماً . 


قوله: (علم الؤإنسان ما لم یعلم) إلخ : بدل اشتمال من اعلم بالقلم٢ء‏ أي : علمه ہہ وہدونه 

من الأمور الکلیة رافوزت والجلیة والخفیة ما لم یخطر بہاله؛ وفی حذف المفعول الا وإیرادہ 
بعنوان عدم المعلومیة ثانیاً: من الدلالة علی کمال قدرته تعالیء وکمال کرمه عرٌ وجل والإشعار 
بأنه تعالی یعلمه عليه الصلاة والسلام من العلوم ما لا یحیط به العقول ما لا یخفیء قال 


سے صنا 


عرٌ وجل: وعَلمَلک ما لج کن تسَلَمُ وکارے فصل الو عَلِكَ ٠‏ [النساء آیة: .]۱١۳‏ 

قوله: (فرجع بھا رسول ال قَليِ2) إلخ : أي : بالآیات أو بالقصة. 

قوله: (ترجف بوادرہ) إلخ : معنی ترجف: ترعد وتضطرب؛ وأصله شدۃ الحركة؛ قال أبو 
الانسان. 
البھیمیة من سننھا لغلبة الملکیة٢.‏ 

قولە: (فقال: زملوني زملونیي) إلخ : التزمیل : التلفیف . وقال ذلك لشدة ما لحقهہ من ھول 
الاآأآمر وجرت العادة بسکون الرعدة بالتلفیف . 

قوله: (فزملوہ) إلخ : فإن قلت : فما الحکمة في کونہ قلُ یلحقه البرد إذا نزل عليه الوحي 
حتی یسجی بالکساء؟ فالجواب : الحکمة فی ذلك أن الرسول إذا نزل عليه الوحي عرق من 
شدتهە؛ للانضغاط الذی یحصل من التقاء روح الملكَ وراح الرسول؛ ٹم إن الھواء الخارج مں 


کی الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حَتّی ذَمَبَ عَلْه الرَوْعٌ. ثُمٌ قَالَ لِخَدَيجَةً: ای عَیٰبجَڈء مَالی وََخبرَمَا الْکَبَر. قَال: 02 


الرطوبات من البدن یغمر المسام بقوتەء فلا یتخلل الھواء البارد من خارج ثم إذا سری عن ذلك 
النبي لا وانصرف الملك عنه سکن المزاج وانتعشت الحرارۃ الغریزیة . 

وإیضاح ذلك ان الملك إذا ورد علی رسول ال پل بأمر یتعلق بعلم خبري أو حکم یتلقی 
ذلك منە الروح الوإنساني؛ ویتلاقیان: هذا بالاصغاءء وذلك بالإلقاءء وکل منھما نور فیحتد عند 
ذلك المزاج؛ ویشتعلء وتتحرك الحرارۃ الغریزیة المزاجیة حتی یتغیر وجه الرسول من شدتھاء 
وھو المعبر عنه بالحال؛ وھو من أشد ما یکونء ثم إن تلك الرطوبات البدنیة تصعد بخارات إلی 
کی لاستیلاء الحرارةء ومنە یکون العرق الذي یطرأً علی صاحب الحال؛ ثم إذا 
نتعشت تلك الحرارة وانفتحت المسام قبل الجسم الھواء البارد من خارج فتخلل الجسم وحصل 
رت فیطلب الغطاء وزیادة الٹیاب لیسخن؛ وذلك لاستیلاء البرد والقشعریرةۃ علی 
الحرارة الغریزیة وضعفھا ضعفھاء ولا یخفی أُن ھذا كکله خاص ہما إذا کان التنزل علی القلب بالصفة 
الروحانیة وا أعلم. کذا في الیواقیت للشعرانی 8. 


قوله: (حتی ذھب عنە الروع) إلخ : بفتح الراء: الفزع. وأما الذي بضم الراء فھو موضع 


قولە: (أي: خدیجة: ما لي؟ وأاخبرھا الخبر) إلخ: قال السنوسي: اقوله: (ما لي) 
استعظام وخوف آألا یطیق ما حمل من النبوتآ لا یگ4., 


وقال الإسماعیلی : موہ بعض الطاعنین علی المحدثین: فقال: کٹ پحز للتی آن 
یرتاب في نبوتە حتی یرجع إلی ورقة ویشکو لخدیجة ما یخشاہ: وحتی یوفیي بذروۃ جبل لیلقي 
فکیف ینکر علی من ارتاب فیما جاءہ بە مع عدم المعاینة؟ 


قال: والجواب أن عادة اللہ جرت بأن الأمر الجلیل إذا قضی بإیصاله إلی الخلق أن 
قلا تھے رٹامین لکاتا نا یراد النی ای اروا الضائتتہ رمعت لکل ترلفبد: من 
ذلك؛ فلما فجثة الملك فجثە أمر خالف العادة والمألوف؛ فنفر طبعه البشري منه؛ وھاله 
ذلك؛ ولم یتمکن من التامل في تلك الحال؛ لأن النبوۃ لا تزیل طباع البشریة کلھاء فلا 
یتعجب ان یجزع مما لم یألفہ وینفر طبعہ منەء حتی إذا تدرج عليه وألفه استمر عليه؛ فلذلك 
رجع إلی أھله التي ألف تأنیسھا لەء فاعلمھا بما وقع لە: نھریّے عليه سے بنا 'عرف من 
اخلاقه الکریمة وطریقته الحسنةء فأرادت الاستظھار بمسیرھا بە إلی ورقة لمعرفتھا بصدقه؛ 
ومعرفته؛ وقراءته الکتب القدیمة؛ فلما سمع کلامه أیقن بالحق واعترف بە. ثم کان من 
مقدمات تأسیس النبوۃ فترة الوحي؛ لیتدرج فيه ویمرن عليه٭ء فشیّ عليه فتورہ إذا لم یکن 


کتاب : الإیمان ۲۱ 
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خوطب عن اللہ بعد أنك''" رسول من اللہ ومبعوث إلی عبادہء فأشفق أن یکون ذلك أمر بدئ 
بەء ثم لم یرد استفھامہ''' فحزن لذلك حتی تدرج علی احتمال أعباء النبوةء والصبر علی ثقل 
ما یرد عليهء فتح اللہ لە من أمرہ بما فتح قال: ومثال ما وقع لە في أول ما خوطب ولم 
یتحقق الحال علی حلیتھا مثل رجل سمع آخر یقول: (الحمد ٢۵‏ فلم یتحقق أنە یقرأء حتی إذا 
وصلھا بما بعدھا من الایات تحقق أنه یقرأء وکذا لو سمع قائلاً یقول: اخلت الدیار؛ لم 
مق ال اہ سر ا سی کرن: (محلھا فمقامھا) سی سسجت 

ٹم أشار إلی أُن الحکمة في ذکرہ گل ما اتفق الله تی الہ القصة آن یکون سبباَي الفشار 
خبرہ في بطانته ومن یستمع لقوله ویصغي إليهء وطریقاً فی معرفتھم مباینة من سواہ فی أحواله 
لینبھوا علی محلهء قال: ۷ وأما إرادته إلقاء نفسه من رؤوس الجبال بعدما نب فلضعف قوته عن 
تحمل ما حمله من أعباء النبوۃء وخوفاً مما یحصل لە من القیام بھا من مباینة الخلق جمیعاًء کما 
یطلب الرجل الراحة من غم یناله فی العاجل ہما یکون فيه زواله عنه ولو أفضی إلی إھلاك نفسه 
عاجلا حتی إِذا تفکر فیما فی صبرہ علی ذلك من العقبی المحمودة صبر واستقرت نفسه). 


قلت: أما الإرادة المذکورۃ في الزیادة الأولی ففی صریح الخبر أُنھا کانت حزناً علی ما 
فاته من الأمر الذي بشرہ به ورقةء وأما الڑرادة الثانیة بعد أن تبدی لە جبریلء وقال لە: إنك 
رسول اللہ حقاء فیحتمل ما قاله والذي یظھر لي أنەه بمعنی الذي قبلهء کذا قال الحافظ فی 
الفتح . 

قلت: لم یثبت یثبت في روایة ما یدل علی وجود الارتیاب من النبي گقلاٍ فی حقیة ما جاء بە 
الملك؛ نعم! ال والوتے ر الکاتاعلی سن الگریے سے سی سانھ اش ة الملكیة مع 
الطبیعة البشریة فجا٤ءء‏ واشتد علیہ قلُ تصور استمرار ھذہ الصعوبة التيی کادت أن تنقض ظھرہ أو 
تکرارھاء ولذا رجع إلی خدیجة وقال : ازملوني زملوني) وزملوہ وأجری اللہ سبحانه وتعالی علی 
لسان خدیجة کلمات من الحکمة التی سکن بھا قلبهء وسھل عليه الخطب؛ وذھبت بە بغیر إیماء 
منہ ہگ إلی ورقة المعروف بعلم أھل الکتاب السماويء لیزول الاستیحاش بالکلیةء ویطمئن قلبه 
بأن هذہ الحالة الطارئة لا تکون موجبة لھلاکە وضیاع نفسە بل اللہ تعالی یسھل علی رسوله 
الصادق ھذا الأمر الجلیلء ٠‏ ویمکنە من تحمل ھذا القول الثقیلء حتی یظھر دینه ویتم نورہ واللہ 
متم نورہ ولو کرہ الکافرون؛ وأما قصد التردی من الجبل فإنما کان لشدة حزنه علی ما فاته من 


(١)‏ 2 ٍ0 اہعدما قیل : إنكچ.٤٠٠.‏ من المؤلف. 


۲۳۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ح٣س"‏ ہے و 


لَقَذْ حَيِيبُ عَلَی نفْيٍي مس جم سجیژسٹٹمّکٰک سربشأجموسصحسسجسست 


لقن اسان رئا س2ات رنگالمنت لس نت الا اک ر الافإط ات ىر الارتات 
والتردد فيی شيء؛ بل هو أدل دلیل علی التیقن والتحقق ہما جاءہ من عند ربەء وعلی کون ھذا 
الالتذاذ والاہتھاج في أول الوملة مستوراً تحت الفزع والخوف والطبیعي؛ واللہ أعلم بالصواب. 

ٹم بعد کتابة ھذہ السطور رأیت في حاشیة السندي تَللله توجیھاً بدیعاً حیث قال: ١لا‏ یخفی 
أنه بعد أن أوحي إليهء وتحقیق بلوغ الوحي إليه : صار نببأء ولا یمکن أن یکون نبیاً ویکون شاکا 
فی نبوتەء بل لا بد أن یکون عالماً بنبوته ضرورۃء وأن الذي جاءہ ملك من عند اللہ تعالیء وآن 
الیل رس سی اف اکسا تر اد تو عرت علی سی سفکل یسا ى۱ عشی 
زی تخل آفا ا ترغر با لا یراق الکاکم انت را السق۔جورے 

والوجہ عندی أنہ لا لعله خشی عند أول ما واجھه الملك قبل أن یتحقق عندہ أنه ملك: 
رف ل الاتٹرفہائبرہ راتحاسل ا خی تل خلا العَلكَ الرس آلت ڈاارترع الخ 
حینئذ لا یضر ثم تحقق بعد ذلك عندہ نبوتە مقارناً بتمام ما أوحي إليهء ثم أراد أن یعرف حال 
خدیجة فذکر معھا حاله السابق علی وجه الإبھام: وما ذکر معھا ما تحقق عندہ من آمر الٹْبوةۃ 
لیظھر لە حال خدیجةء وأنھا تصلح لذکر النبوة معھا أولاًء إذ رہما لو بداھا بذکر النبوۃ لربما 
یخاف علیھا أُنھا تبدأ بالإنکار وتواجه بالتکذیب؛ فیشکل إرجاعھا بعد ذلك إلی الحق؛ لان 
العادةۃ أن المنکر یصعب رجوعه إلی ما أنکرہ فصار ھذا الکلام کأنه من معاریض الکلام؛ 
وکان پل یتکلم بمثله للأغراض الصحیحة؛ وھذا الغرض من جملة تلك الأغراض؛ ھذا ما خطر 
بالبال والل تعالی أعلم بحقیقة الحال٤.‏ 

قولە: (لقد خشیت علی نفسی) إلخ : بکسر الشین؛ أي: ان تذھب لثقل الوحي ورؤیة 
الملك؛ لا أنه خشي أُن یکون ذلك من الشیطانء وقیل: إنما خشي من قومہ ان یقتلوہء وھو 
تعہل : 


قال السنوسی : لافوله ھا : القد خشیت علی نفسي) یدل علی أُن من نزلت بە ملمة ان لە 
أن یشارك فیھا من یثق بنصحه ورأيه؛ ولا ینافي ذلك التوکل؛ ویستحب لمن ذکر لە ذلك تیسیر 
الآمر وتھوینە علی صاحب القضیة کما فعلت خدیجة ِء ومعنی قوله ق: القد خشیت علی 
نفسی) أَي: ان تھلك أو تقارب من شدہۃ ما تلقاہ من المشاق عند تلقیھا الوحی وما یعتریھا من 
الگرب عتت تلق ربعمل آتکرت: الع نے آ0 لا اترم افا صا تلعمن ار سال 
والتبلیغ لما علیٗ في تلقيه من المشقةء وفي إلقائه للناس أیضأء فأقصر فأعاقب؛ وھذا خوف من 
الله جل وعلاء وھو محمودہ وکان ھذا القول منە ۔ صلوات اللہ وسلامه عليه - فی ابتداء الأمر 
وقبل أن یعلم أن أمرہ یتم ویکمل به وله الدین ھاھُو الک اَرَسَل رَسولمُ يأَلَهُدی وَدِین الحَي 
رم عَل لن کلوہ ول کہ المضسؤنَ لچ“ (التوبة آیة: ٢٣‏ وقد علمت مشقة ابتداء الأمور 


کتاب : الاإیمان ۲۳۳ 





لاث 0 حَِيجَة: گلا . أَبْیِرٔ قَواللو؛ لا بُخْرِيك الله ابداً. وَاللهء إِنّكَ لَىَصِلُ الج 


۔ے۔٥ےہجت‎ 


کت الْحَدِكٌ؛ وَتحُمل الکل پییوییییي یتر ہریت ری می مہ 


لا سیما ھذا الامر العظیم الذڈي کلف بە النبي 8ی من تعلیم العلوم وإیصالھا دقیقة کانت أو 
جلیلةء لکل عاقل عربي کان و عجميء ٠‏ غبي کان أو فطنء متواضع أو متکبر فقریت کات آو 
َعَيكَ ڈکز آو الیم حر حر و عید جن وس علی وجہ لا پوئر فی ڈلك احداً علر مہ 
الناس کلھم علی الخروج عن المالوف: وما مو أعظم سے سی وراب 
واعتقاداتھم الفاسدة التعی رَبُوا علیھا کَلنا لف ولو نات یباشر بنفسهہ الکریمة وبمن معهة من 
المومتئخ: قتالھم الڈي رہما یژدی لی ان تصل بعض الاذایات إلٰی ذاته المرفعة ویفجع بقتل 
بعض ناصريه من أقاربه ومن معه؛ فانظر ھذا الأمر العظیم الذي لا یحوم حولە إلا من اعتنی 
نوس جوا وھ یں ون ۶ی ا سار ھا یں کی دا عو 
القوة لما استطاعت ان تە یت لو وأنی لھا اث٢‏ وقد اشننقت: نما وون ذلك بکثیر لات عرضنتا 
الاآمانة على السملواتِ وَالرض َال سالک [الأاحزاب؛ آیة: ۷۲] الایة ٹم أزال اللہ خشیته؛ ورزقه . 
والقوقت والشات: والعظمة. وقد فیل : إِن خشیته کانت من قومهہ ان یقتلوہ ولا غرو فإنه بشر 
یخشی من القتل والآذایة ما یخشاہ البشرء ثم یھون عليه الصبر في ذات اللہ کل خشیة ویجلب 
إلی قلبه کل شجاعة وقوةۃ؛ وقد قیل في معنی الخشیة أقوال غیر هذہء رغبت عن التطویل 
بذکرھا) انتھی . 

قوله: (قالت لە خدیجة : کلا أبشر) إلخ : ومعنی (کلا) النفی والإبعادء وفی مرسل عبید بن 
عمیر: افقالت: آبشر یا ابن عمء وأثبت: فوالذي نفسي بیدہ إني لآرجو أن تکون نبي ھذہ 
الأآمة). 

قوله: (فوالل لا یخزیك اللہ أبداً) إلخ : قال الحافظ (الخزي: الوقوع فی بلیة وشھر 
بذلة) . 

قال النووی : (الفضیحة والھوان أي: لا یفضحك اللہ بل یٹبتك ویقويك لحمل أعباء 
70ھءھ,ءءئ" 


الأجانب: تھا از ٭قفاق وإما علی من یستقل بأمرہ ا لا یستقل: جتھ جس 
ما وصفته بە. 


قوله: (وتحمل الکل) إلخ : الکل ‏ بفتح الکاف ۔ ھو من لا یستقل بأمرہ کما قال اللہ 





صرصے چے 


تعالی : هو )۶ موَلَّدهُ٭ (النحلء آیة: ]۷٢‏ وأصله الثقلء ویدخل فی حمل الکل الاإنفاق 
علی الضعیف والیتیم والعیال وغیر ذلك؛ وھو من الکلال؛ وھو: الاعیاء. 


فوله: (ونکسب المعدوم) إلخ : هو بفتح التاء: ھذا هو الصحیح المشھور؛ ونقله القاضي 
عیاض عن روایة الاأکٹرین قال: ورواہ بعضھم بضمھاء قال آبو العباس ثعلب؛ وابو اسان 
الخطابيء وجماعات من أھل اللعغة: یقال: کسبت الرجل مالاًء وأکسبتە مالاً لغتان: أفصحھما 
باتفاقھم اكسبته) بحذف الألف؛ وأما معنی اتکسب المعدوم) فمن رواہ بالضم فمعناہ: تکسب 
غیرك المال المعدوم؛ أي: تعطيه إیاہ تبرعًء فحذف أحد المفعولین؛ وقیل : معناہ تعطي الناس 
ما لا یجدونه عند غیرك من نفائس الفوائد ومکارم الأخلاق . وأما روایة الفتح فقیل : معناھا 
کمعنی الضم؛ وقیل : معناھا تکسب المال المعدوم وتصیب منە ما یعجز غیرك عن تحصیله؛ 
وکانت تتمادح بکسب المال المعدوم لا سیما قریش ء وکان النبی لا محظوظاً في تجارتہ: وھذا 
القول حکاہ القاضی عن ثابت صاحب الدلائلء وھو ضعیف أو غلط؛ وأي: معنی لھذا القول 
فی هذا الموطن؟ إلا أئه یمکن تصحیحہ بأن یضم إليه زیادة؛ فیکون معناہ: تکسب المال العظیم 
الذي یعجز عنه غیرك؛ ثم تجود بە في وجوہ الخیر وأبواب المکارم؛ کما ذکرت من حمل 
الکل وصلة الرحم؛ وقٌرٰی الضیف؛ والاعانة علی نوائب الحق؛ فھذا هو الصواب في ھذا 
الحرف ۔ 

وأما صاحب التحریر فجعل (المعدوم) عبارة عن الرجل المحتاج المعدم العاجز عن 
الکسب؛ وسماہ معدوماً لکونە کالمعدوم المیت؛ حیث لم یتصرف في المعیشة کتصرف غیرہ 
قال: (وذکر الخطابي أن صوابه (المعدم) بحذف الواوء قال: ولیس کما قال الخطابي؛ بل ما 
رواہ الرواۃ صواب؛ قال: وقیل معنی : (تکسب المعدوم) أی: تسعی فی طلب عاجز تنعشه؛ 
والکسب هو الاستفادةۃء وھذا الذي قاله صاحب التحریر وإن کان لە بعض الاتجاہ کما حررت 
لفظهء فالصحیح المختار ما قدمتهء والل أعلم کذا في الشرح. 

وقال السنوسی : ھولھا: اتکسب المعدوم) أي : تقدر علی کسب الشيء الذي یکون 
معدوماء وتحتاج إلی تحصیله لمعرفتك بطرق الاکتسابء فمدحته ہما یستلزم کمال العقل الذي 
هو أشرف شويء مِنّ بە سبحانه وتعالی؛ والنشاط الذی یکتسب بە الإنسان المصالح الدنیویة 
والأآخرویة لنفسه ولغیرہ ضد ما عليه العاجز من الرجال الذي لا ینفع نفسه ولا غیرہ ولا شك 
أنە إذا اجتمع في الرجل کمال العقل الممیز بین الحسن والقبیح ومطاوعة الاعضاء 0-0 
العقل لنشاطھا وعدم العجز فیھا والکسل : کان بأعلی المراتب؛ وأرفع الرجل أکمل الرجال مھیّا 
75 الأشراف من أحوال الدنیا والآخرة والاتصاف بأعلی المراتب وأرفع الخلال؛ کأنھا تا 

تقول : ما شرفت بہ من النبوة وقصدت من الرسالة أنت أھله ومهھیٔ لە بما أودع سبحانه فيیك من 


کتاب : الإیمان ۳۰٣‏ 





کو : تم عَلی لوَاٍِ 6 فَانطلقَتْ رر 0 
اك ےت تسس تحت 





کٛٗ٘ھ 


الخلال الکریمة اللائقة لذلك ٭ ان اعلم حیث بحمل رس اث4 [الأنعامء آیة: ]٦٢١‏ فھون عليك 
ولا تخف ولا تجزع ألاً رف اھ بر ات وإنما یخاف النقص والإخلال من لم 
یژھل لما ظھر فيه من وجوہ الکمال؛ فیخشی من طرد الأصلي فيه لما عرض لە بحسب الحال؛ 
وأما من آیدہ سبحانه وتعالی أولاً بالصفات الجمیلةء وأکمل عليه بعد ذلك ما یناسب کل واحد 
منھاء ویسلك سبیله فکیف یخاف النقض؟ وقد تعاضدت وٹتکاثرت منه محاسن الصفات). 

قوله: (وتقري الضیف) إلخ : بفتح التاءء قال أھل اللغة: یقال: قریت الضیف أقریه قری - 
بکسر القاف: مقصور - وفراءَ بفتح القاف والمد ۔ ویقال للطعام الذي یضیفه بە اقری) بکسر 
القاف مقصورہء ویقال لفاعله : قارء مثل اقضی) فھو : (قاض). 

قوله: : (وتعین علی نوائب الحق) إلخ : النوائب جمع نائبة وھیي الحادثة وإنما قالت: 
نوائب الحق: لان النائبة قد تکون في الخیر وقد تکون في الشر قال لبید: 
نوائب من خیروشے کلامما فلا الخییر مملود ولا الئسر لاڑزت 

قال الحافظ : اقول خدیجة لٹا : ١وتعین‏ علی نوائب الحق) کلمة جامعة لآفراد ما تقدم 
ولما لم یتقدم؛ قال العلماء رحمھم اللہ: فی قول خدیجة ھذا دلالة علی ان مکارم الأخلاق 
وخصال یں سی ا و اع السوء وفيه مدح الإنسان في وجھه فی بعض الأحوال 
ملح نظرا''' وه اشن بی حصلت لعسعاقاس اص ری ت وذکر أسباب السلامة لە 
وفمه اأعظم دلیل وأبلغ حجة علی کمال خدیجة رٹنا وجزالة رأیھا وقوۃ نفسھا وثبات قلبھا 
وعظم فقھھاء والل أعلم کذا في الشرح. 

قولە: ٦‏ 0 ائ: مضت معہ؛ فالباء للمصاحبة وفيی روایة مرسلة 
عند البیھقي فی الدلائل : (أُنھا ذھبت إلٰی عداس؛ وکان ای نا فذکرت لە خبر جبریل؛ فقال : 
ھو أمین اللہ بینە وہین اتنج ٹم ذھبت إلی ورقة. 

قولە: : (حقی آتت بە ورقة بن نوفل) إلخ: ورقة بفتح الراء وفی مرسل عبید بن عمیر (أُنھا 
اُمرت ہا بکر ان یتوجهە معە) فیحتمل ان یکون عند توجیھھاء أُو مرة ة آخری. 

قولە: : (وکان امرأ تنصر في الجاهلية) إلخ : آئ؟ : صار نصرائیاًء وکان قد خرج مع زید بن 
عمرو بن نفیل لما کرھا عبادة الأوثان إلی الشام وغیرھاء سے مات سس 





)١(‏ قولە: ە(نظراً؛ کذا فی الأصلء ولعله 9تطرأ١.‏ من المؤلف. 


او الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


گان نار و و ا : 


تے 





2 چۃ-۔ 


: 2 آخی َ٤ا‏ ا تی یا زشول اللہ ےئ . ا فان نا وَرَفَةُ: ھٰذا النَامُوسْ 


سمع 


النصرانیةء فتنصرء وکان لقی من بقي الرھبان علی دین عیسی ولم یبدل؛ راوتا اع بشات 
النبي َء والبشارة بە إلی غیر ذلك مما أفسدہ اأھل التبدیل . 

قوله: (وکان یکتب الکتاب العربي) إلخ : ووقع في ول صحیح البخاري: ایکتب کتاب 
العبرانیء فیکتب من الاإنجیل بالعبرانیة) والجمیع صحیح؛ لان ورقة تعلم اللسان العبرانيی: 
والکتابة العبرانیةء فکان یکتب الکتاب العبرانی کا کات کىف کات الع ی افشکقامو 
الکتابین باللسانین؛ ووقع لبعض الشراح ھنا خبط فلا یعرج عليەء وإنما وصفتہ بکتابة الإنجیل 
دون حفظه لأن حفظ التوراة والإنجیل لم یکن متیسراً کتیسر حفظ القرآن الذڈيی خصت بە ھذہ 
الأمة فلھذا جاء فی صفتھا : (أناجیلھا صدورھا). 

قوله: (فقالت لە خدیجة: أي: عم) إلخ: وفي الروایة الآخری (أَي: ابن عم) قال 
الحافظ : (النداء الٹثانی علی حقیقتهء والاول وھم نہ ران کان ضحیعاً لجواز إرائۂ التو فی 
ا ند را تہ 20 ول می وا خاوہ کروی فتعین الحمل علی 
الحقیقةء وإنما جوزنا ذلك فیما مضی فی العبرانی والعربي لأنهە من کلام الراويی فيی وصف 
ورقةء واختلفت المخارج فامکن التعدد تا الک ور جب جا وا 

قولە: (اسمع من ابن أخيیك) إلخ : آئ؟ الٰذي یقول: وقالت فی حق النبي گا (اسمع من 
اد ك4 لاف تر اللہ غرد:اللە ین قد العطلت وورقة فی عدد النسب إلی قصی بن کلاب الذي 
پوس مھ تکاس مد انصلان جع حر اتال مل می اھر نع نا 
إرشاد إلی أن صاحب الحاجة یقدم بین یدیە من یعرف بقدرہ مما یکون أقرب منە إلی المسؤول؛ 
اک سو و سح (اسمع من ابن اُخیك) أرادت بذلك 00٤‏ 
الٹی ولاو وذلك أبلغ في التعلیم . 

قفوله: (یا ابن أخي ماذا تری) إلخ : فیه حذف یدل عليه سیاق الکلام: وقد صرح بھ في 
دلائل النبوۃ ة لأبي نعیم بسند حسن إلی عبد الله بن شداد في هذہ القصة قال: : افاتت بە ورقة ابن 
عمھاء فأخبرته بالذی رأی٢.‏ 

قوله: (فاخبرہ رسول ا گل خبر ما رأی) إلخ: في روایة ابن مندة فی الصحابة: من 
ری سرب غی۔ ط اسضاض س رر و وس تال ات تامحیتہ أخبرنی عن ھذا 
الذی اتل :قال؟ پاش من السماء جناحاہ لؤلؤء وباطن قدميه آخضر١.‏ 

قولە: (ھذا الناموس الذي أنزل علی موسی) إلخ: أشار بقوله: ھذا) إلی الملك الذي 


کتاب : الإیمان ۲۳۷ 


ذکرہ النبي گا فی خبرہء ونزل منزلة القریب لقرب ذکرہ. 

والناموس صاحب السر؛ کما جزم بە البخاري في أحادیث الانبیاءء وزعم ابن ظفر ان 
الناموس صاحب سر الخیرء وجاسوس صاحب سر الشر؛ والاول الصحیح الذي عليه 
الجمھورء وقد سوی بینھما رؤبة بن العجاج أُحد فصحاء العرب . 

والمراد بالناموس ھنا جبریل للا وقوله : (علی موسی ولم یقل : علی عیسی مع کونە 
نصرانیاً لان کتاب موسی ٹلا مشتمل علی آکثر الأحکامء بخلاف عیسی؛ وکذلك النبي قل أو 
لآن موسی بعث علی النقمة علی فرعون ومن معه بخلاف عیسیء وکذلك وقعت النقمة علی ید 
وت ریت از ورای پا یا أو قاله تحقیقاً للرسالة لأن 
نزول جبریل علی موسی متفق عليه بین أھل الکتابینء بخلاف عیسیء فإن کثیراً من الیھود 
ینکرون نبوته . 

وأما ما تمحل لە السھیلي من آن ورقة کان علی اعتقاد النصاری في عدم نبوۃ عیسی؛ 
ودعواهم أنه أحد الأقانیم : فھو محال لا یعرج عليه فی حق ورقة وأشباھه ممن لم یدخل فی 
التبدیلء ولم یاخذ عمن بڈّلء علی أنە قد ورد عند الزبیر بن بکار من طریق عبد الله بن معاذ عن 
الزھري في هذہ القصة أن ورقة قال: اناموس عیسی) والأصح ما تقدم؛ وعبد الله بن معاذ 
ضعیف؛ نعم؛ فی دلائل النبوة لأبی نعیم بإسناد حسن إلی هھشام بن عروۃ عن أبيه فی ھذہ القصة 
(أن غَدَيجة ارلا اأتت ابن عمھا ورقةء فأخبرته الخبر؛ فقال: لئن کنت صدقتني أنە لیأتیه ناموس 
عیسی الذي لا یعلمه ؛ بنو إسرائیل أبناءھم) فعلی ھذا فکان ورقة یقول تار : ناموس عیسی؛ 
رگا2 امس سی قد آغاز کرحم اق نات 0ا تافر یس ضی جس نای یک 
من النصرانیة؛ وعند إخبار النبي لق قال لە: ناموس موسی للمناسبة التي قدمناھاء وکل 
صحیح والل سبحانه وتعالی أعلم ء کذا فی الفتح . ۱ 

ورٹع فی مرسل آہی میسرة: (ابشرء :اتا آشھد اك الذی بشر یه بن مریم >وانك :علی 
مثل ناموس موسی؛ وأنك نبي مرسل؛ وأنك ستؤمر بالجھاد) وھذا أُصرح ما جاء فی إسلام 
ورقةء أُخرجه ابن إسحاق. وآخرج الترمذي عن عائشة ان خدیجة قالت للنبی لآ لما سٹل عن 
ورقة اکان ورقة صدقك؛ ولکنە مات قبل ان تظھر؛ فقال: رأیته فی المنامء وعليه ثیاب بیضء 
ولو کان من أھل النار لکان لباسه غیر ذلك) وعند الہبزار والحاکم عن عائشة مرفوعاً: 8لا تسبوا 
ورقة فإني رأیت لە جنة أو جنتین) وقد استوعبت ما ورد فی ترجمته من کتابي فی الصحابة. 
قاله الحافظ . 

قوله: (یا لیتني فیھا جذعاً) إلخ: في ایام الدعوة والجذع بفتح الجیم والذال المعجمة؛ 
وھو الصغیر من البھائمء کأنه تمنی أن یکون عند ظھور الدعاء إلی الإسلام شاباً لیکون أمکن 


۲۰۰۸ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ین بُخْرِجْكَ مك . مال رَسشول اللہ چی: او مُخْرجيٗ هُم؟ قال وَرَقَةً: تَعَم. لَمْ بَأَبِ 
رَجْل فَطظ ہما جثت بی إلا غُودِيٗ؛ وَا وَإِنْ يُذرِكِني رك اط0 نشرا راہ 


٢‏ (97) وعامی مو تی اع بارس نے 6شت کا 
َال الزھری: وأَحْيَرني عُرْوَهُ عَنْ عَاِشَةً؛ 0 قَالْتْ : 
الوَحي . وَسَاقٌ الْحَيِيثَ بِمثْلِ حَدِ یثٍ يُونْسَء غَيْرأَنهُ قا 
وَقَالَ: قَالَتُ خَدَِیجَڈ: ات اسْمَعٌ مِن ابْن أَخْيكَ. 


٣۔ )۲٥٢(‏ وحدّثنی عَبْدُ الْمَلِكِ بْنْ شُعَیْب بن اللَبْيْ قال: عَدَثنِي أبي عَنْ 


قولە: (حین یخرجك قومك) إلخ : أي: من مکة؛ کما وقع فی حدیث عبد اللہ بن عدي في 
السنن: اولولا نے ای سوشس ہس بت 

قوله: (آو مخرجیٔ هم) إلخ : بفتح الواو وتشدید الیاء وفتحھا٘ + جمع محرج؛ ف (ھم) 
دا مؤخر وامخرجي) خبر مقدم 7 ابن مالثت-وامنشعد النبی پا ان یخرجوہ لانه لم یکن 
فیە سبب یقتضي الإخراجء لما اشتمل عليه من مکارم الاأخلاق التي تقدم من خدیجة وصفھاء 
وقد استدل ابن الدغنة بمثل تلك الاوصاف علی أُن أبا بکر لا یخرج. 

قوله: (إلا عودي) إلخ : وفی بعض الروایات: ١إلا‏ أأوذی) فذکر ورقة أن العلة فی ذلك 
مجیئە لھم بالانتقال إلی مألوفھم؛ ولانه علم من الکتب أنھم لا یجیبونه إلی ذلكء وأنه یلزمه 
لذلك منابذتھم ومعاندتھم فتنشأً العداوۃ من ثم . 

قوله: (ان یدرکنی یومك) إلح : (ن) شرطیة والذي بعدھا مجزوم: زاد البخاري فی روایه 
یونس في التفسیر (حيّا) ولابن إسحاق: لإن أدرکت ذلك الیوم) یعنی : یوم الإخراج. 

قوله: (نصراً مؤزراً) إلخ : بھمزت آفت فو نات مأخوذ من الأزر وھو القوة واگر الاڈ 
ان یکون فی اللعة تحت تی وقال أبو شاف“ یحتمل ان یکون من الإزاں اشار بذلك إلٰی 
تشمیرہ فی نصرته. قال الأخطل : 

قوم إذا حاربوا شدوا ررش 'ائییۓ 

٣-۔‏ (٠٠٥٥٠)۔‏ قوله: (قال الزھري: وأخبرنی عروۃ) إلخ : في هذہ الواو فائدةۃ لطیفة؛ 
قدمناھا فی مواضع: وهي ان معمراً سمع من الزھري أحادیث: قال الزھري فیھا أُخبرنی عروة 
بکذاء وأخبرنی عروۃ بکذا إلی آخرھاء فإذا راد معمر روایة غیر الأول قال : ٦قال‏ الزھری: 
وأخبرنی عرو٥)‏ فاتی بالواو لیکون راوتا گا سمع ؛ وھذا من الاحتیاط والتحقیق؛ والمحافظة 
علی الالفاظء والتحري فیھاء والل أعلم . 


کتاب : الإیمان ۲۳۰ 





جِدٌيء قَال: حَدَثيي غُقَيْلَ بْنُْ عَالِيٍء َال ابْنُ يْهُاب: 200 ال بَقول 

0+" قَة زَزْج اللبِي 8ل2: رع لی عَييجَة يَرَجٹ فُوافۂ. وَاقْتَصّ الحَدِیثٌَ بمِثْلِ 

نع رین نی ٠‏ وَلَمْ يَذْگُر أَوّلَ حَیِیيِهمَا. مِنْ : فَوْلِه 7 2[ اللہ 6لا 

یق الوشی الوب الصّا گا زکاع بر علی قزلو:' ء۲ 00ھ وَدَگر 
زلَ عَِيغّة: ایا عَمٌ اسْمَعْ من ابْن أَخيكَ. 

)٥98(4 ٤‏ وحدّثني أبْر الطَّامِرِ اھ رت قال: حَدَثُيي ونس قَال 

بن شتَاب : أَخْيَرَنِي بُو سَلَمَة بْنُ عَبْیٍ الرّحْمِيْ؛ أن جار بْنٌ غَبْوِ الله الأنْضَارئ''' 

(وَكانٌ مِن اَضعَاب رَسُولِ 20 6 ا06 حا فا فا نل 000 4 رٹ 

عَنْ قَتْرَةِ الوَحٰي (فَّالَ فی حَدیثد) نَا آنا اُنبٍی سَمِمث سَوتاً بی السَمَاء اولانٹ ای 


٤٥۔‏ (+۰۰)۔ قوله: (یرجف فوادہ) إلخ : أي: قلبه؛ أما علم خدیجة برجفان فؤادہ ہلا 
فالظاھر ھا راج حفقة ویجورز اُنھا لم ترہ وعلمتہ بقرائن : وصوره٥‏ الحال: واللہ أعلم . 

٥۵۔ )۱٦١١٣(‏ ۔ قوله: (وھو یحدث عن فترة الوحي) إِلخ : یعني : احتباسه وعدم تتابعه 
وتواليه في النزول. 

قال الحافظ: وکان ذلك لیذھب ما کان گلا وجدہ من الروعء ولیحصل لە التشوف إلی 
العود) . ْ 

وقال الشیخ ولي الل الدھلوي قدس اللہ روحە: (السر في فتور الوحي أن الإنسان یجمع 
جھتین . : جھة البشریقف وحهھه جھة الملکیة ٠‏ فیکون عند الخروج من الظلمات إلی النور مزاحمات 
ومصادمات: حتی یتم أمر اللہ). 


وع فی زایا اہر عئد البخاریئ آي التعبیر: اوفتر الوحي فترةۃ حتی حزن النبي گا فيی 
سا نات عداً منە مراراً کی یتردی من روس شواھق الجبال فکلما أوفی بذروة جبل لکي 
یلقی منه نفسه تبدی لە جبریلء فقال: اد ارول ال سنا فیسکن لذلك جاشہ؛ وتقر 


)١(‏ قوله: 9جابر بن عبد الل الآنصاري) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب بدأ الوحي؛ باب کیف 
کان بدہ الوحي إلی رسول ال قِ رقم .)٤(‏ وفي کتاب بدی الخلقء باب إذا قال أحدکم: ٥آّمین؟‏ 
والملائکة في السماء فوافقت إحداھما الآخری غفر لە ما تقدم من ذنبەء رقم (۳۲۳۸). وفي کتاب التفسیر 
تفسیر سورة المدثر؛ باب (ہبلا ترجمة) رقم .)4۹۲٤(‏ وباب (قم فأنذره رقم )]۹۲۳٤(‏ وباب اوربك فکبر؟. 
رقم .)٦۹۲٤(‏ باب (وثیابك فطھر؛ رقم )٦۹۲٤(‏ وباب ٦والرجز‏ فاھجر؛ رقم .)٦4۲٤(‏ وتفسیر سورۃ 
العلق باب (بلا ترجمة) رقم .)٦4٥٤(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب رفع البصر إلی السماء؛ رقم .)٦٦٦٤(‏ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورة الملثر رقم .)۳۳۲٣(‏ 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
فَإ الْمَنكُ الَّذِي جِاءَني بجراء جَالِساً عَلَی کَرْسِيْ بَيْیُ السُمَاء والأزض؛ ال 

ول الله پیا : و ا پوس ٢َْلوي‏ رَملوني؛ مَُترُوني. فان اللہ 
۰ وَنعالی: وباب الن لت یز للا ویک کر یکا رك کتر وکا راغ نر 
8ک٭۰چک> ٠٥ا‏ وَمِیَ الا کان 7 شس 


نفسه؛ فیرجع إذا طالت عليه فترۃ الوحي غدا لمثٹل ذلك؛ فإذا آوفی بذروۃ جبل تبدی لە جبربل 
فقال لە مثل ذلك٤‏ . 
فائدہۃ 

وقع في تاریخ أحمد بن حنبل عن الشعبي أن مدة فترۃ الوحي کانت ثلاث سنین؛ وبە جزم 
ابن إسحاق؛ وحکی البیھقی ان مدة الرؤیا کانت ستة أشھر . 


قولە: (فجثٹٹت منە فرقاً) إلخ : بضم الجیم وکسر الھمزۃ وفی بعض الروایات : الٹاء 
المگللة المکسورۃ بعد الجیم؛ کما 0( النووي؛ والروایتان بمعنی واحد: یعني . وفزعت 
ورعبت . 


ہے حرھوقی جج خصرےے 


قولە: (وربك فکبر) إلخ: أي: عظم. 
قولە : (وثیابك فطھر) إلخ : أي : من النجاسة. وقیل : الثیاب : النفس؛ وتطھیرھا: اجت 


النقائص . 


قال الحافظ : ادل علی بقية رضهة رقہ بمیت معه من مزع الأول نم زالث بالتدریج٢.‏ 


قوله : (والرجز فاھجر) إلخ : آئ: دم علی ھجرانه. 

قوله : (وھی الأوٹان) إلخ : ھذا من تفسیر أبي سلمة؛ کما صرح بە مسلم في الطریق 
الات وفی صحیح البخاري: (قال أبو سلمة: وھي الاوثان التي کان أھل الجاھلیة یعبدون). 

قال النووی : اوالرجز: تنگ الراء فی قراءة الاکٹرین: وقرأً حفص بضمھا٘: وفسرہ فی 
الکتاب بالاوَتاتقَ وکذا قاله جماعات من المفسرینء والرجز فی اللغة: العغذاتس وسمی الشرك 
ضا0 200ر لا تھحمحاۃ العاا رتافد اھ اسر بی الات شرف وق ل2 
وقیل : الظلم. والل أعلم٢.‏ 

وفی الفتح: (قال أبو عبیدة: الرجز بالکسر والضم بمعنی واحد؛ ویروی عن مجاھد 
والحسن بالضم اأسم الصنم؛ وبالکسر اٴسم العذاب) . 


کتاب : الإإیمان ۲۱ 


عدی 0ا0 مت ٍى غقفْيْل بُن َال لَدٍ عَن ابن يِھاب. قَال: سَمِعث أبَا سَلَمَة بْیَ 
عَبْدِ الرّحْمٰنِ يَقُولَ: زی عاہر بعد اللو۔ ا اللہ ئل بٹر لَ: ام مََر 
وخ عَّی فَتْرَة. فَبَبنَا نا ا ميی؟. تم ذكَرَ مثل ‏ حَدِیثِ بُوئُس غَیْرَ أَئَهُ فال: ففَجْیِنبْ مِنہ فُرقا 
عئی نٹ إِلّی الإّاض٠‏ ال : نے کت فال: ثُمٌ حَمِيَ الٰوَحْیٔ 


ظ مو ۔۰(۔ 


ج وو و سی ا ا حَدَْنَا عَبْدُ الرَراقء أَحْبَرَنَا مَعْمَرْ عَنْ 
الّھْريٗ بِهَٰذا ا ماق ُحْوَ حَیِيثِ یُونُس وَقَال: 6ا 2 0ای جا ال 
)4 إلّی قَوْله رن محر )4 9:1:20 قبْل أُنْ وت الصّلاة. (ومي الأذْنَان) 
”فا0 افَجْثِْتُ مِئه؛ کَمَا فال غَقَيْل. 


سی 
کے ۴ 


۷ ہیں وَحَدْڈٹا زََيْر بن خرْبء ڑکا وید مل خدٹا الا راع 

ر7 ٤و‏ ےل 

٣‏ مم ول 0 ُيٌ لقن أَنْرَلَ فَبْلٰ؟ قال: پا أَيَھا المدلٹر 
َقْلْتُ: آر افْرَا 0)9 ٣٣‏ 3080 ۲ ۶۴ 
نتائل فان ا انف افو 1 رک کل 2 70 فاؤلٹ 
بجراء ُھُرا فَلمَ َضٍثٌ جواری لت سس سس جمسمٗو مرک سک ہچ 


٦۔‏ (٭٥۰٭)۔‏ قولە: (حتی ھویت إلی الأرض) إلخ : یقال: هوی وأھوی؛ یعني: 
سقط . 

قوله: (ثم حمی الوحي بعد وتتابع) إلخ : ھما بمعنی؛ فأکد أحدھما بالآخر؛ ومعنی 
(حمی) کثر نزوله وازداد من قولھم : (حمیت النار والشمس) أأي : قویت حرارتھا. 

قولە: (أي: القرآن أنزل قبل؟ قال: یا أیھا المدثر) إلخ : قال الشارح : ()ھذا ضعیف بل 
باطلء والصواب أُن أول ما أنزل علی الاطلاق : اذا ایر رَيْكَ ہ4 [العلقء آیة: ]١‏ کما صرح به في 
حدیث عائشة یلچناء وأما : فا بَأیا اللہ (یه ۹ ڈالمدئر آیة: ]١‏ فکان نزولھا بعد فترۃ الوحي کما 
صرح بەه فی روایة الزھري عن أبي سلمة عن جابرء والدلالة صریحة فیە في مواضع . 

منھا قوله: (وھو یحدث عن فترة الووحي) إلی أن قال: ەفأنرل اللہ تعالی : ٭ ناما تر ۱4 . 

ومنھا : قوله ل: (فإذا الملك الذي جاءنی بحراء) ئم قال: (افأنزل اللہ تعالی : فبتام 
لن ٦۹۴‏ . 

ومٹھا قوله: اثم تنابع الوحي؛ یعني: بعد فترتہء فالصواب أن أول ما نزل فاقرأه وأن اول 
ما نزل بعد فترة الوحي : بای ال )4 . 

۷۔ (+٠٠۰)۔‏ قوله: (جاورت بحراء شھراً) قال الحافظ : اوالمشکل من روایة یحبی بن 


۲۲۷ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَاسحظنت /؛ نل لوادِي؛ ق دیتٌ ؛ فَتظٌٴت ا وََلَفو پا وع نمیہے وع عَن شِمال فَل 
شود مپ عن یوہٹی رو 
ران ثُمٌ تُودِیثُ. . قَتظَرْتُ مَلَمْ ار أَحَدا ُم تُووِیث مَرَفَمْتُ رَأِسي؛ نا مو عَلی 


لَْرْشٍ في الَهَوَاءٍ یَعِْي جبْریل عَلَيْه السَلامٔ فَأعَدَنيِي ےننلتسق کات رت 


َقْلْثُ: مَثْروني قَدَثْروني. فَضَبُوا عَلَيٌ مَاء. فَأنْرْلَ الله عَرٌ وَجْل: بَا انت یلک تپ یز 


ا مک تکڑ گا رك کر کا ک> زسر:۔؛ 


۸۔ (۲۰۸) حدَثنا مُُحَمَدُ بُنْ الْمْكٍَ عو ددرت سے ہیں 


8 ۶ اس گر ِھٰا الإسْنًادِ۔ وَفَالَ: 'فَإذَا مُو جَالِس عَلَی عَرْش بَينَ 


سے 


السُمَاءِ وَالأرْض٤‏ . 


ابی کثیر قوله: (جاورت بحراء شھرا) إلی آخر ما قال؛ فإنه بظاھرہ یدل علی أن الأولیة الحقیقیة 
للمدثر؛ ویزیل الإشکال أحد أمرین: إما أن یکون سقط علی یحیی بن أبي کثیر وشیخه من 
القصة مجيء کیل را ت79 اع 7 لا رسا و ارت طا عاتم رانا ام یکرت عاور کا 
بحراء شھراً آخر؛ ففي مرسل عبید بن عمیر عند الببھقی : أنه کان یجاور فی کل سنة شھراً وھو 
رمضان؛ وکان ذلك في مدۃ فترة الوحي؛ فعاد إليه جبریل بعد انقضاء جوارہ). 

قوله : (فاستبطنت بطن الوادي) إلخ : أي : صرت فی باطنه. 


نولہ؛ (فإذا عو علی المرش فی الھوا) لغ المراد بالعرش: الگرسی: کُما تقدم قی 
الروایة الأخری؛ (علی کرسی بین السماء والأرض٤.‏ 

نولات تال اع ل اللَكۃ الفرش عو اشریں رقل+سرر الع 6ال اھ عالی+ ناش 
عَظب ہ4 [الئملء آیة: ۲۲۳ والھواء ممدود یکتب بالالف؛ وھو الجو ہین السماء رن کما فی 


721 ضر سے 


الروایة الآخری : (والھواء: الخالي) قال اللہ تعالی لا وَافْدتم ہهواء ہ4 [إبرامیم آیة: .]٤۳‏ 

قوله: (رجفة شدیدة) إلخ : معناھا: الاضطراب . 

قولە: (فصبوا علیْ ماء) إلخ : وفي روایة علیي بن المبارك عن یحیی بن أبی کثیر عند 
البخاري یی سو امن افأئیت خدیجة؛ فقلت: دثرونيی؛ وصبوا علئ باءجاردام قال: 
فدتروني: وصبوا علیٌ ماءاً بارداً) الحدیث . قال الحافظ: (وکان الحکمة فی الصب بعد التدثر 
طلب حصول السکون: لما وقع في الباطن من الانزعاج أُو ان العادۃ ان الرعد تعقبھا الحمی؛ 
وقد عرف من الطلب النبويی معالجتھا بالماء الباردا . 


کتاب : الإیمان م۲۰۳ 





)۷٤(‏ ۔ باب: الإسراء برسول ال ا إلی السماواتء وفقرصض الصلوات 
۱ ھ<٘ و" حدثنا َيْبَان بن فرُوخ ات عتاه حلتة حَدَثنَا ثابت َٔ انتا 
عَنْ انس بن مَالِكٰ"٭: أن رَسُول اللہ ئل قَالَ؛ سے -مششس-أےٛجأجمھشست 


 )۷٤(‏ باب: الإسراء برسول اہ إلی السماوات وفرض الصلاۃ 

قال الحافظ : ا وقد اختلف السلف بحسب اختلاف الأخبار الواردة؛ فمنھم من ذھب إلی 
أن الإسراء والمعراج وقعا في لیلة واحدة في الیقظة بجسد النبي قَيٍ وروحہ بعد المبعث؛ وإلی 
هذا ذھب الجمھور من العلماء المحدثین والفقھاء والمتکلمین؛ وتواردت عليه ظواھر الأخبار 
الصحیحة؛ ولا ینبغي العدول عن ذلك إذ لیس في العقل ما یحیله حتی یحتاج إلی تأویل: 
(قلت: ولا سیما فی مذا العصر الذی شاھد الناس فيه من التجارب الروحیة؛ والأعمال 
الکھربائیة ما ترك الأومام حائرۃ) نعم! جاء في بعض الأخبار ما یخالف بعض ذلك؛ فجنح 
لاجل ذلك بعض أھل العلم منھم إلی أن ذلك کلە وقع مرتین : مرة فی المنام توطئة وتمھیداء 
ومرة ثانیة في الیقظة کما وقع نظیر ذلك في ابتداء مجيء الملك بالوحي) اھ. 

وقال الشیخ ولي الل الدھلوي قدس اللہ روحە: (وأسري بە قلهُ إلی المسجد الأقصی؛ ٹم 
الٰی ساَرةالمتھی ٠+‏ وإلی ما شاء اللہ وکل ذلك بجسدہ قل في الیقظةء ولکن ذلك فی موطن هو 
برزخ بین المثال والشهادةۃ جامع لاحکامھماء فظھر علی الجسد أحکام الروح وتمثل الروح 
والمعاني الروحیة أَحساداء ولذلك بان لکل وقعة من تلك الوقائع تعبیر) اھ. 

قال الحافظ : اوقد اختلف في وقت المعراجء فقیل : کان قبل المبعثء وھو شاذ إلا إِن 
حمل علی أآنە وقع حینئذ في المنام کما تقدم رذقّت: الاکٹر إلی آنا کان مد المىگ: ٹم 
اختلفواء فقیل : قبل الھجرۃ بسنةء قاله ابن سعد وغیرہ؛ وبه جزئ النوويء وبالغ ابن حزم؛ فتقل: 
الإجماع وھو مردود (فإن فی ذلك اختلافاً کیا وزیة غان عفر را10 

۹ ۔ )۱٦١٦١(‏ ۔ قوله: (حدثنا ثابت البناني) إلخ : البنانی بضم الباء الموحدة منسوب إلی 
بنانة قبیلة معروفة وثابت من أعلام أھل البصرۃ وثقاتھم اشتھر بالروایة عن أنس بن مالك؛ 
وصحبه اربعین سنة. 


)١(‏ قولەه: (عن آنس بن مالك) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب المناقب؛ باب کان النبی إَلُِ 
تنام عینه ولا ینام قلبەء رقم )۳٥۷۰(‏ وفي کتاب شی کتاب آمئ باب في الحوض؛ رقم .)1٥٦۸١(‏ 
وفي کتاب التوحیدء باب ما جاء في قوله عز وجل: ٭وکلم اللہ موسی تکلیماًچ؛ رقم (۷۱۵۱۷) والنسائي في 
سننهء في کتاب الصلاة باب فرض الصلاق رقم )]٥٤(‏ و(٤٥])‏ والترمذي في جامعه: في کتاب 
التفسیرء باب ومن سورۃ بني إسرائیلء رقم (۳۱۳۱). وابن ماجه فی سننە؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة 
فیھاء ہاب ما جاء في فرض الصلوات الخمس والمحافظة علیھاء رقم (۱۳۹۹). 


۲٤٤‏ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(اََیت بالْبْرَانی (وَہُوَ دَابَه بَيَض طویل وق الحمَار ودونَ اليَفْلِء يَضع حَافِرَہُ عند مَنْتَھَیٰ 


طزفه) قال : فَرَکْثہ حت حَتٌی نیت بَیتَ المَقیِس. فَال: 90ص آ0" 


قوله : (اتیت ت بالبراق) إلخ : هو بضم الموحدة وتخفیف الراء مشتق من البریق فقد جاء في 
لونە أنە أبیضء أو من البرقء لآئه وصفه بسرعة السیر و من قولھم: شاة برقاء إذا کان خلال 
صوفھا الأبیض طاقات سودہ ولا ینافیه وصفه فی الحدیث بأن البراق أبیض؛ لآن البرقاء من 
الغنم معدودۃ في البیاض؛ انتھی. ویحتمل أن لا یکون مشتقاً. 

قیل : الحکمة في الإسراء بە راکباً مع القدرة علی طي الأرض لە إشارۃ إلی أن ذلك وقع 
تّأنیساً لە بالعادۃ فی مقام خرق العادة لأن العادۃ جرت بأن الملك إذا استدعی من یختص به 
یبعث إليه ہما یرکب . 

قوله: (وھو دابة أبیض) إلخ : قال ابن أبی جمرة: ہ٭خص بذلك إشارة إلی الاختصاص بەء 
لأنه لم ینقل أن أحداً ملکە بخلاف غیر جنسە من الدواب؛ قال: والقدرة کانت صالحة لان 
یصعّد بنفسه من غیر براق؛ لکن رکوب البراق کان زیارۃ لە فی تشریفهء لآنه لو صعد بنفسه لکان 
فی صورۃ ماش؛: والراکپ أعز من المَاشی1, ْ 

قولە: (فوق الحمار) إلخ : أي: آأکبر منہ. 

قوله: (دون البغل) إلخ : أي: أصغر منەء والغرض أنە کان مرکوباً متوسطاً معتدل الخلق . 

قولە: (یضع حافرہ عند منتھی طرفہ) إلخ : الطرف ۔ بالفتح وسکون الراء - النظرء أي: 
یضع رجله عنة تھی سا یتری بصرہ؛ وفی حدیٹ اخ سر ففتل ای بی وائت از (إذا ای 
علٰی جبل ارتفعت رجلاہ وإذا عبط ارتفعت یداہ . 
جبریل؛ وہزمام البراق میکائیل؛ وفي روایة معمر عن قتادة عن نس ١ن‏ رسول اللہ قلُ لیلة 
أسري بە آتی بالبراق مسرجا ملجماء فاستصعب عليه؛ فقال لە جبریل : ما حملك علی ھذا؟ 
فواللہ؛ ما رکبك خلق قط آکرم علی اللہ منەء قال: فارفضّ عرقأہ أخرجہ الترمذیء وقال: حسن 

قال ابن المنیر: (إنما استصعب البراق تیھا وزھواً برکوب النبي ِء وأراد جبریل 
استنطاقهء فلذلك خجل وارفض عرقاً من ذلك؛ وقریب من ذلك رجفة الجبل بە حتی قال لە: 
اثبتء فإنما علیيك نبيی وصدیق وشھیدء فإنھا هزة الطرب لا ھزة الغضب٤.‏ کذا في الفتح . 

قوله: (حتی أثیت یہ ٹیت بیت المقدس) إلخ : بفتح المیم وسکون القاف وسر الاب ویروری 
ہضم المیم وفتح القاف وتشدید الدال المفتوحة؛ قال الواحدی : (أما من شددہ فمعناہ : المطھں 
راتا کللد قال اہر عل'اقارسی ۷۸ا وظلر تا ان کره مصتراج ای كکاتان ان كا0 سٹرا 


کتاب : الإیمان ۔ ٰ ۲٤‏ 





ہے۔ 2ھ ۲ں ایس |۴ ٴ یں سے کو سے ا او ھکر کو اج ول 
قَربعّهُ بالْحَلَقٍَ ای يَربظ ہو الأَلَِاء. قَال: ثمٌ دَحَلتُ المَسْجد فَصَلیْثُ فیم رَکُعتيَنِ 7" 


کان کقوله تعالی : لإِل مَحمکہ 4 [الأنعامء آیة: ]٦٦‏ ونحوہ من المصادرء وإن کان مکاناً فمعناہ 
بیت المکان الذيی جعل فیه الطھارةء أو بیت مکان الطھارة وتطھیرہ إخلاؤہ من الأصنام: _ 
وإبعادہ منھا). وقال الزجاج : الہت: اتی التطبر ریت التشی ۹ای: المکان الدی 
یطھر فيه من الڈنوب؛ ویقال فيه أیضا : إیلیاء. والل أعلم . 

قولە: (فربطته بالحلقة) إلخ : بسکون اللام ویفتحء قال صاحب التحریر : ا(المراد حلقة 
باب مسجد بیت المقدس؟ والل اُعلم . 

وفي ربط البراق: الأخذ بالاحتیاط فی الأمور وتعاطي الاأسباب؛ وأن ذلك لا یقدح في 
العوکل إذا کان الاعتماد علی اللہ تعالیء والل أعلم. وأنکر حذیفة لہ ربط البراق بالحلقة 
فروی اأُحمد والترمذی من حدیثہ قال: (تحدثون أنه ربطهء أخافت ان یفر منە؟ قد سخرہ لە عالم 
الغیب والشھادة) قال البيھقي : (المژیتا: المقدم علی النافي فَ الثیث ربط البراط : معه زیادة 
علم علی من نفی فھو أولی بالقبول٤.‏ 

قوله: (التی یربط بە الأنبیاء) إلخ : تذکیر الضمیر باعتبار إعادته علی معنی الحلقة وھو 
الشيیءء أي: الذي یربط بەء وظاھر ھذا القول یدل علی أُن الانبیاء علیھم الصلاة والسلام کانوا 
یرکبون البراق وھذا مصرح في بعض الروایات للنسائي وابن مردویه. کما في الفتح . 

قوله: (ثم دخلت المسجد) إلخ : أي: المسجد الاأقصی؛ ومذا المقدار من الإسراء مما 
أجمع عليه العلماء؛ وإنما خلاف المعتزلة في الإسراء إلی السماءء بناء علی منع الخرق 
والالنثامء تبعاً لکلام الحکماء اللام . 

قوله: (فصلیت فيه رکعتین) إلخ : وأنکر حذیفة ظللللہ فی حدیثہ آنە للا صلی في بیت 
المقدس؛ واحتج بأنه لو صلی لکتب عليیکم الصلاة فيە کما کتب علیکم الصلاۃ في بیت 
العتیق والجواب عنە منع التلازم في الصلاۃ إِن کان أراد بقولە : (کتب علیکم) الفرض وإن راد 
التشریع : فنلتزمەء وقد شرع النبي گا الصلاۃ في بیت المقدسء فقرنە بالمسجد الحرام ومسجدہ 
فی شد الرحال؛ وذکر فضیلة الصلاة فیه فی غیر ما حدیث . 

ووقع في روایة یزید بن أبي مالك عن آنس عند النسائي : افرکہت ومعي جبریل؛ فسرت؛ 
فقال: انزلء فصلء ففعلت: فقال: أتدری أین صلیت؟ صلیت بطیبة؛ وإليه المھاجرة) یعني : ۔ 
بفتح الجیم - ووقع فيی حدیث شداد بن اوس عند البزار والطبراني : اواز لم وی عد 
بأرض ذات نخلء فقال لە جبریل : انزل فصل٠ء‏ فنزل فصلی؛ فقال : صلیت بیثرب)ء ثم فال في 
روایته: ام قال: انزل فصل؛ء مثل الأول؛ قال: صلیت بطور سیناء حیث کلم الله موسیٰ؛ ثم 
قال: أنزلء فذکر مثلهء قال: صلیت ببیت لحم حیث ولد عیسی) وقال في روایة شداد بعد 


۲٤‏ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


. حَرَجْتٌء فَجَاءَني چبْریل عَلَیْہِ السّلامُ بإنّاعٍ مِنْ خُمٰر وَإنَاعٍ من لِبنء فَاخْتَرْٹ اللْنَ. کَقَال 





قوله: (یٹرب) : اثم مر برض بیضاءء فقال: انزل فصل؛ فقال: صلیت بمدین) وفيه (أنە دخل 
المََية سی باھا:النضائی تصلى لب السجتان 

قوله: (ثٹم خرجت) إلخ : أي: من المسجد. 

قوله: (فجاءني جبریل للا بإناء من خمر) إلخ : قد وقع في هذہ الروایة أُن إتیانه بالانیة 
کان ہبیت المقدس قبل المعراج؛ ووقع في روایة قتادة عن أنس: عن مالك بن صعصعة ان 
إتیانه بھا کان بعد وصولە إلی سدرۃ المنتھی . وأیضاً قد اختلفت الروایة في بیان عدد الأوانی 
المعروضة علميه ‏ لو ففی بعضھا ذکر آنیتین: نواس وائے ال ائے ھا ٹرآ 
العسل معھماء وفی بعضھا ذکر آنیة الماء. 
ھی بمعنی الواو ھنا وإما بوقوع عرض الآئیة مرتین : مرة عند فراغه من الصلاة ببیت المقدس؛ 
وسببہ ما وقع لە من العطش؛ ومرة عند وصولەه إلی سدرۃ المنتھی . ورؤیة الأنھار الأربعة . 

وأما الاختلاف في عدد الائیة وما فیھا فیحمل علی أن بعض الرواة ذکر ما لم یذکرہ 
الاخر ومجموعھا ارنعة آَلَية ٤‏ فا ارَعَة آشیاء من الأنھار التي رآھا تخرج من عند سدلرۃ 
المیتھی ووفقع فی حدیث - ھریرۃ عند الطبري لما ذکر سدرة اکیتتھی: ایخرج من أُصلھا 
اُنھار من ماء غیر آسن ومن لٰبن لم یتغیر طعمه؛ ومن خمر لذة للشاربین: ومن عسل مصفی) 
0 وس وس 
آي؟ اج تی با سس ںہ الباب من روایة أبي ھریرۃ؛ سس 
اق 
کونە حلالاً ا۳۷ وت اھر و ا اہ رورس و 
اتا 

وقال فی موضع آخر: (ویؤخذ من عرض الاآنیة عليہ لٍُ إرادة إظھار التیسیر عليهء وإشارة 
لی تفغویض الأمور إليه) . 

وقال علي القاري کل في المرقاة: ‏ وإنما عرض عليه کلاھما إظھاراً علی الملائکة فضله 
باختیارہ الصواب) : 


قال ابن عبد البر تَللہ: ایحتمل أن یکون النبی قِلُ نفر من الخمر؛ لأنه تفرس أنھا 


کتاب : الإیمان ۲۷ 





“1 


چبْریل ہلا : اخْتَرْتَ الْفْظرَةٌ ٹم عَرج بنا 7 -ص-+سصوعمشسویسمکسأمسسست 


ستحرم؛ لأنھا کانت حینثذ مباحةء ولا مانع من افتراق مباحین مشترکین في أصل الإباحة في ان 
ا حدھما اہی رو سوب یں 
بعد؛ جات یا و ا واختار ال 0-7 0 یٹ 7 87 سائتا 
70 پ۶" بخلاف 0 ۲" 
ً وآشار لہ گلا بقولہ: 1سح سو ان ا تل ما یفطر یہ المولود ویغذي 

قال القرطبی: (یحتمل أن یکون سبب تسمیة اللبن فطرةء لئ أول شيء یدخل بطن 
المولود ویشق أمعاءہء والسرہ فی میل النبي گل إليه دون غیرہ لکونە کان مألوفاً ہب ولأنه لا 
ینشا عن جنسه مفسدة؟. 

قال القاضی : ۃٴالمراد بھا الفطرة الأصلیة التی فطر الناس علیهھاء فإن منھا الإاعراض عما 
فیە غائلة وفساد کالخمر المخل بالعقل : الداعی إلی الخیر؛ الوازع عن الشرہ المؤدي إلٰی 
صلاح الدارین وخیر المنزلین: والمیل إلی ما فیە نفع خال عن مضرۃ دنیویة؛ ومعرة دینیة؛ 
گن تب ال فإنه من أصلح الأغذیة وأول ما حصل بە التربیة. 

وقال ابن الملك : ١‏ وفی ھذا القول لە عند أخذ اللبن لطف ومناسبة؛ فإن اللبن لما کان فی 
العالم الحسی ذا خلوص وبیاض؛ وأول ما یحصل بە تربیة المولود: صیغ منە في العالم القدسي 
مثال الھدایة والفطرة التي یتم بھا القوۃ الروحانیة؛ بخلاف الخمر فإنھا لکونه ذات ممسدة: 
صیخغ مض مثال سا سب الروحانیة. کذا رو 
نہ فالفاعل - 7ت پ الجلیل ٤‏ لقولە : بنا أيى: بي وبجبریلء ریکن ا کو 
قوله: ابنا) بناء علی التعظیم. وجنح الحافظ إلی الاحتمال الأول؛ وقال : ٢‏ والذی یظھر أن 
جبریل فی تلك الحالة کان دلیلا له فیما قصد لەء فلذلك جاء سیاق الکلام یشعر بذلك٤.‏ 
تنبیة: 

ٰ قال الحافظ : '(وھذہ الروایة تؤید وفوع المعراج عقب الإسراء في لیلة واحدة؛ وأصرح منهہ 

حدیث أبی سعید الخدري عند ابن إسحاق: لماعت معا کاق ئی بت المتنس آئی 
بالمعراج) فذکر الحدیث: فلا یغرنك ذکر بعض الرواة ما لم یذکرہ الآخرء فإن الناطق یقضي 
علی الساکت٢).‏ 


۲۰۸ الحزء الثانني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ٌ ۳۲۰ .۰ 
فا 


ای اتاو: فَاستكمع جرب تقیل: من لک گال: چریل۔ قب ون تَقث؟ ک3, 
ود 





َ‫ بی 


ُُٗ۔ 


کے قِیل : ہس ث ئل نعٹ 2797 1 تھا وا ا ا اوہ و اھ کم اور مھ ا ا٤ے‏ ے وج ری 


یم 


ہما“ 


ہ7 سرت خی رس ری بیو ہے سی سیت 
ھذہ اس لئار نکی جلی اقران بل رقی لسر پور ات سا وقع 

00۷0 (الأظھر ان ھذا 0ئ0 اتال لاس4 آ۵ وَئط 
البراق بالحلقة التي یربط بە الانبباء نعمء یمکن أن یکون سیرہ علی البراق إلی بیت المقدس؛ 
نم إسراؤہ ای الےشاء بالمعراج الذي هو السلم والله اعلم فکأن الراوي طٰوی الروایة فاختل 
بە أآمر الدرایة4. 
ملك یقال لە إسماعیل: وتحت یدہ اثنا عشر ألف ملك)٢.‏ 
(أمعحك اأحد؛ وذلك الإحساس إما بمشاھدة؛ لکون السماء شفافةء وإما بأمر معنوی : کزیادة 
انوان-اؤ تعرھا: یشعر بتجدد أمر یحسن معه السؤال بھذہ الصیغة . 

قوله: (قال: محمد) إلخ: فیه دلیل علی ان الاسم اولی فی 'التعریت سن الككاز :وقل: 
الحکمة في سؤال الملائکة ۔ وقد بعث إليه ۔ أن اللہ أراد اطلاع نبيه علی أنه معروف بالملاأ 
لاخ 01 قالوا: رر سے ہی یعرفون ان ذلك سیقع لەء وإالا لکانوا 

قوله: (وقد بعث إليه) إِلخ : الواو للعطف:؛: وحرف الاستفھام مقدں ا اطلب وبعثٹ 
إليه الإسراء وصعود السماء ول المراد أصل الیعث؛ لان ذلك قد اشتھر ہ فی الملکوت 
الاعَلیٰ ٠‏ وقیل: سالراھد ا سد اف اف ان ایشگناوائیے شا ان الیشر لے 
یترقی ھذا الترقی إلا بإاذن الل تعالیں وآن جبریل لا یصعد ہمن لم پرسل إليه. کذا فی الفتح . 

فلكث؟: رر سو پ ہہ تہ سم رب 
الوقات: لا جال کراش ہب رن کی نہد ارت سی تک یا یا 
إذنه الصادر بواسطة الحفظةء فھذا أیضاً من الاآیات التي وقع الاہ ھا لاحل ضا سا قال 


ص۔2 


سبحانه وتعالی : لاسْبْحَن ای آسریٰ یعَبّدوہ الا بَرے الد الحراو ای السمد الاتصا الدی بکرکا 


لی 


کتاب : الإیمان ۹ ۲ 


ري۶ کس ٥‏ 
رئا 


اروپ یر یں سا تَا إلی السّمَاءِ ای فَاسْتَفْم 
یل عَليْه السّلاَم. ققیل: مَن أَنْتَ؟ قال: جبْریل۔ قیل: وَمنْ مَعك؟ ال مُحَمَد. قیل: 
کڈ بی إِلَيْو؟ قال: قذ ہُو إَِیْو مث لَنَاء فَإكًا انا پابّی الحَالِ عِیسّی اب مَرِمَ 
برصسصےمے۔ ٥‏ ہس بے ے۔ کہ ظ +2 )ہم ے۔ کے تسس رص صےر ہے“ 1 اپ ےہ 1 ‌۔ 

ویحییٰ بن رَكرِیاء صَلوّات الله عَليْھما فرحبا ودعوا لِي بخیر ٹم رج پي لی السماء 
حر ا ات ما اھر اھ و ا اھ اس اتی بہت اقسمی گکاک سی سائت 


المعراج المقصود منە إراءۃ الآّیات العظامء وقال تعالی فی النجم: فلفد ناک بن ءایتِ رو الگڑک 
()× [النجم؛ آیة: ۸] ای وقع ما قصد بحیث لا یكتنه کنھہ ولا یقادرہ قدرں واللہه اأعلم . 

قوله: (ففتح لنا) إلخ : یدل علی أن الباب کان مغلقاً . قال ابن المنیر : (حکمتە التحقق أن 
السماء لم تفتح إلا من أجلەء بخلاف ما لو وجدہ مفتوحأً). 

قوله: (فإذا آنا بآدم) إلخ : قال الحافظ تا ٭: ‏ وقد استشکل رؤیة الانبیاء فی السماوات مع 
ان أجسادھم مستقرۃ ة فی قبورهھم بالأرض . وأ جیب بن أرواحھم تشکلت بصور أجسادھم: و 
آحضرت اأُجسادھم تبلاقات انی 76 تلك :الب کل ینار تگریما: سضضسص تی 
عبد الرحمن بن ھاشم عن انس ففيه : (وبعث لە آدم فمن دونە من الأنبیاء (فافھم). کذا فی 
الفتح . ْ 

قوله: (فرخب بي ودعا لي بخیر) إلخ: أي: قال لي : مرحباً بالنبي الصالح والابن 
الصالح . 
لھمء وإن کانوا أفضل من الداعی٤.‏ 

قوله: (فإذا آنا بابننی الخالة عیسی بن مریم ویحیی بن زکریا) إلخ : قال النووی : (قال ابن 
السکیت : ٦یقال‏ : ابنا خالة؛ ولا یقال: ابنا عمة؛ ویقال: ابنا عم ولا یقال: ابنا خال) اھ. 
ولم یبین سبب ذلك والسبب فیهە أن ابني الخالة أم کل منھما خالة الآخر لزوماًء بخلاف ابنی 
العمة1۲. 

قال العینيی کٰه : : ای : یحیی وعیسی ابنا خالف لان آم ی کو ہی سی اقت سے 
ایر ارات وك نے للا وعمران بن ماثان کانا متزوجین بأاختین : إحداھما عند 
زکریاءء وھي إیشاع بنت فاقوذاء والآخری عند عمران: وھي حنة بنت فاقوذا أم مریم فولدت 
ایشاع یحپبی ؛ وولدت حنة مریم فتکون إیشاع خالة مریم وتکون حنة خالة یحپی ؛ فیطلق 
علیھما اُنھما ابنا خالة بھذا الاعتبار) اھ. ْ 

قال الحافظ ابن کثیر فی تفسیر قوله سبحانه وتعالی : وَكفْلها ریا چ۹ الاآیة : (إنما قدر الله 
کر کون تا لساتبما سی مھفلیا سا تنا وعملاً صالحأء لأنه کان زوج 


۲٥٣‏ الجزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الَاكو۔ فَاسْتَفَكَع جِبْرِيل. هَقیل: مَن أَنْگ؟ ال: جبْرِيلٌء قیل: وَمَنْ مَعَكَ؟ قَال: 
ےھ مُعَمَد 5. قیل: وَقَدٌ بُيٹ إِلَيْ؟ قَال: قد بُٹٗ إلَیْه. قح لَنَاء ٠‏ فَإِدَا نا بیُو 2 شف 6ل ا 


سے 
سے 


مُوَ قد أغُطيَ شَُظْر الحُسْن؛ فُرَحب وَدَعَا لِي بِخَیر. تق ھا الْرَابِعَة 


خالتھاء علی ما ذکرہ ابن إسحاق وابن جریر وغیرھما: وقیل: زوج اُختھا کما ورد في 
الصحیح: (فإذا بیحیی وعیسی وھما ابنا الخالة) وقد یطلق علی ما ذکرہ ابن إسحاق ذلك أیضا 
توسعأء فعلی ھذا کانت فی حضانة خالتھاء وقد ثبت فی الصحیح أن رسول اللہ قلُ قضی في 
عمرة بنت حمزة ان تکون فی حضانة خالتھا امرأۃ جعفر بن أبيی طالب؛ وقال: ٦‏ الخالة بمنزلة 
الام ١ھ.‏ 

قوله: (وإذا هو قد اعطی شطر الحسن) إلخ : وفی حدیث أبي سعید عند الہيیھقي؛ وأبي 
ھریرة عند ابن عائذ والطبراني : ١فإذا‏ انا برجل أحسن ما خلق اللہ قد فضل الناس بالحسن: 
کالقر تل الیثر علق سسائر الکر كت وَهَذا ظاغَرہ ان یوسف للا کان اأحسن من جمیع 
الثاس لکن روی الترمذي من حدیث انس : (ما ؛ بت ا اتا الا کین اق جا حسن الصوت : 
وکان نبیکم اُحسنھم وجھأ واحسنھم سر اما تح حات المعراج أن المراد غیر 
النبی ولا ویژیدہ قول من قال: ان المتکلم لا یدخل فی عمومه خطابه. 

وأما حدیث الباب فقد حمله ابن المنیر علی أُن المراد أن یورسف اأُعطی شطر الحْسْن الذی 
أوتيە نبینا َء والل أعلم . ۱ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنەه: (وفرق شیخ شیخنا قدس اللہ روحھما بین مفھومي الحسن 
والجمالء بأن حسن الشيء بالنسبة إلی الرائینء وجماله فی حد ذاتەء فالحَسٍین من استحسنه 
الناظرون لصفاء منظرہ ووضوح رونقه وبھائەء والجمیل من کان متناسب الاأعضاء: أي: کل 
عضو منە مناسب لمقابله وملاصقه فی صفاته المستحسنة؛ ووصفه: کالطول والقصر؛ والصغر 
راک سر جتاء ترتہ زاغال تہ رقل ریخات الس الال سی آویسی بالسن 
النظري أشار القائل بقوله: 
ہ2ل وحتے پ سس ور تا ا دصى٭+ےےسس 87ےے میة ےم ےتا 

وادعی شیخ شیخنا نور اللہ مرقدہ أن نبینا لا کان أاجمل خلق اللہ؛ کما أن یوسف عليیه 
الصلاةۃ والسلام کان أحسنە؛ ولنعم ما قال أبو العباس الإشبیلي الواعظ تَللث في حق النبي 
الکریم پیا : 
ہے اض ہجوب تًے_ا:تار يہ رپچے صسحرتث ىه سخ 8ا بستتٹرہ 
ھیهھات عئنك ملاح الناس تشغلتني والکل أعراض حسن أنست ج وھسرہ 

قال علي القاري : (وقد قال بعض الحفاظ من المتأخرین وھو من مشایخنا المعتبرین : 


کتاب : الإیمان ۲۱ 





تفع جبْریل عَليْه السَلاَم. قبل: مَنْ مَنذا؟ قال: چِبْرِبل. قیل: وَمَنْ مَعَكَ؟ گال: 
وب *٭ كَا3: وف بٔتَ إِلَيْه؟ قَال لْ: قد مک إِليْه و فَفْیْع لَتَاء ادا ات بادریس لا فر سا 


وَدَھَا لِي بِخَیر۔ قَالَ الله عَرٌ وَجَلٌ: وک سا 1 تیرح ا و 





إنە ُا کان احسن من یوسف ثقلا إذ لم ینقل أن صورتہ کان یقع من ضوڑھا علی الجدران ما 
یصیر کالمرأۃ یحکي ما یقابله؛ وقد حکي ذلك عن صورۃ نہینا قَة + لکن الله تعالی سٹر عن 
أصحابه کثیراً من ذلك الجمال الباھرء فإِنه لو برز لھم لم یطیقوا النظر إليە؛ کما قاله بعض 
المحققین : ا جمال یوسف پلاا فلم یستر منه شیء). 
کسی سی راو بس - 
کی مات 07 و 

َ العیني تل : ل(فان قلت : سس ادرسن: مرحباً سے اسر کا أُنہ اپ من آباء 
ادریں نگل 


قلت : قد قیل : إِن إدریس أنە إلیاس وأنہ ین اھ وع 0 وقیل : او ای ا 
یکون إدریس با للنبي ہل وإنما قال لە: (ہالاخ 0)2 وھو اخ رات کات اناج وا اتا 


إخوة). 

قولە: (قال الل عرٌ وجل هورَیْْلہُ مَکلًا طَِيًا (2م)>4) الخ : لعله أشار إلی أن المراد ‏ بالمکان 
العلي) ھھنا السماء الرابعف خلافاً لمن قال: اه الجنة أى وغیر ذَلك من الات ہی تفسیر 
الایة. 


واستشکل بعضھم ذلك بأن غیرہ من الأنبیاء أرفع مکاناً مله. ٹم اجاب بن المر> ات ام 
یرفع إلی السماء من هو حي غیرہء وفیه نظر لأن عیسی أیضاً قد رفع وھو حي علی الصحیح: 
وکون إدریس رفع وھو حي لم یثبت من طریق مرفوعة قویةء وقد روی ا طرای اوس قال لا و 
ْ عباس فی قوله تعالی : 8 ورفعننهھ مکاتا عَلتا علي یک : اإن إدریس بنا فََدَنَا له من الملائکكة فحملہ 
بین جناحیهء ثم صعد بەء فلما کان فی السماء الرابعة تلقاہ ملك الموت٠‏ فقال لە: أرید أن 
تعلمني کم بقي من اجل إدریس فان وا ین إدریس؟ قال: : ھومعي؛ فقال: إن هذا لشیء 
عجیب؛ أمرت بن أقبض روحہ في السماء الرابعةء فقلت : 009907 وھو فی الاأرض؟ بس 
رد لت ترت کا وت کت مکتا عَِيا 2> وھذا من الإسرائیلیات: وا أعلم بصحة 
ذلك . 


۲۲۳ الحزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ر۔ ے4ل 


ہیی کوں ای ا یں قَال: : چبریلی. قبل: پر سی قال: محمد 
َ قب وت مُحَمَدٌ. قیل: اك یک إِليه؟ قال: قذ مك إِلَيه در 
نَا آنا موی پل فَرَحبَ وَدَعَا لی بِخیر. ثُمٌ عَرَجْ بنا إ 000 فَاسْتَفْتح 
چبریل. فَقِیل: مَن ھَذًا؟ فَال: جبْریل. قیل: وَمَنْ مَعَكُ؟ فَال: مُحَمَدُ لل2. قیل: وَثَد 


ہت 





خٔٗپ'ر 


بُمِثٌ إِلَيه؟ قال: قد بُمِگٗ إِليه. قح لَتَاء فَإذا تا يَإنرَامِيمَ 7 مُسْبداً ظھَره إِلَى الْبَیتِ 
07 وَإِذا هُو يَدحُله کُلٌ نیزم سَبْمُونَ الف مَلٍ لا يَمُونُونَ إَِيه قُمْ ذَهَبَ ہي إ إلی السْذَرَة 
لْمْتھی 030 ك- 9909922 9ه ++,11-4 11111 رر رر رر رخ ۔۔ 


وذکر ابن قتیبة أُن إدریس رفع وھو ابن ثلثمائة وخمسین سنةء وفي حدیث أبي ذر الطویل 
الذی صححہ ابن حبان أن إدریس کان نبیاً رسولاًء وأنه أول من خط بالقلمء وذکر ابن إسحاق 
لە أولیات کثیرۃء منھا: أنە ول من خاط الثیاب . کذا فی الفتح . 

قولە: (مسنداً ظھرہ) إلخ : بکسر النون منصوباً علی الحال؛ ویستفاد منە جواز الاستناد 
إلی القبلة بالظھر وغیرہ. 

قوله: (إلی البیت المعمور) إلخ : یعلم منە أن البیت المعمور في السماء السابعةء وعليه 
اکثر الروایات . قال الحافظ : (وأما ما جاء عن علی أنە فی السادسة عند شجرة طوبی؛ فان لبت 
حمل علی أنە البیت الذي فی السادسة بجانب شجرۃ طوبی؛ لائه جاء عنە أُن في کل سماء بیتا 
یحاذي الکعبةء وکل منھا معمور بالملائکةء وکذا یقول فیما جاء عن الربیع بن نس وغیرہ: ٢إن‏ 
البیت المعمور فی السماء الدنیا) فإله محمول علی أول بیت یحاذي الکعبة من بیوت السماوات: 
ویقال: إن اسم البیت المعمور الضراح ‏ بضم المعجمة وتخفیف الراء وآخرہ مھملة ۔ ویقال: بل 
ھو اسم من سماء الدنیاء أآخرج الطبري من طریق سعید بن أبي عروبة عن قتادة قال  :‏ ذکر لنا أُن 
رسول اللہ الا قال: البیت المعمور مسجد في السماء بحذاء الکعبة؛ لو خر لخرٌ علیھاء یدخله 
رت لت اکلہ 7ھ اتلم سوا 

قوله: (لا یعودون إليه) إلخ : ای پتَکلرن یه ذاحین غیر عائقین آلیه ابا الکٹرتھی 

قولە: (ثم ذھب بي إلی السدرۃ المنتھی) إلخ : وقع بیان سہب تسمیتھا سدرة المنتھی في 
حدیث ابن مسعود عند المؤلف؛ ولفظه : الما اتی برسول اللہ گا قال: انتھی به إلٰی سدرة 
المنتھی؛ وھي في السماء السادسة وإلیھا ینتھی ما یعرج من الأرض٠؛‏ فیقبض منھاء وإلیھا 
ینتھي ما یھبط فیقبض منھا) وقال النووي ناقلاً عن ابن عباس وغیرہ من المفسرین: اسمیت: 
سدرۃ المنتھی لأن علم الملائکة ینتھي إلیھاء ولم یجاوزھا أحد إلا رسول اللہ لق . 


کتاب : الإیمان ۲۲۳ 


وَإِدًا وَرَفْهَا كَاَدَانِ الْفْيَلَةٍَ وَإِذًا نُمَرّمَا کَالْقْلاَلِ. فَالَ: فَلمَا غَِيَهَا بِنْ أثر الله مَا غَفِیٌ 


تال الحافظ فی الفتح : اولا یعارض حدیث ابن مسعود المتقدم أُنھا فی السادسة ما دلت 
عليه بقیة الأخبار أنه وصل إلیھا بعد أُن دخل السماء السابعة؛ لأنه یحمل علی أُن أصلھا فی 
السماء السادسة: وأغصانھا وفروعھا فی السابعةء ولیس فی السادسة منھا إلا اأصل ساقھا). 


قوله: (وإذا ورقھا کاذان الفیكٰة) إلخ : بکسر الفاء وفتح التحتانیة بعدھا لام جمع فیلء 
وفي بعض الروایات مثل آذان الفیولء وھو جمع فیل أیضأ. وفي الفتح : (قال ابن دحیة اختیرت 
السدرۃ دون غیرھا لان فیھا ثلاثة أوصاف: ظل ممدودء وطعام لذیذ ورائحة زکیةء فکانت بمنزلة 
الإایمان الذي یجمع القول والعمل والنیةء والظل بمنزلة العمل؛ والطعم بمنزلة النیةء والرائحة 
بمنزلة القول). 

قوله: (وإذا ثمرھا کالقلال) إلخ : وفي بعض الروایات : ١فإذا‏ نبقھا مثٹل قلال ھجر؛ وھجر 
بفتح الھاء والجیم : بلدة لا تنصرف للتأنیث والعلمیةء ویجوز الصرف؛ والقلال بالکسر جمع قلة 
بالضمء هي الجرار؛ یرید أن ٹمرھا فی الکبر مثل القلالء وکانت قلال مجر معروفة عند 
المخاطبین؛ فلذلك وقع التمثیل بھاء والنبق بفتح النون وکسر الموحدة وسکونھا أیضاً هو ثمر 
الیں گڈا في الفتح؛ وفی القاموس : اھجر محرکة بلد بالیمن مذکر مصروف٠‏ وقد یؤنٹ؛: 
ویمنع؛ وفریة کانت بقرب المدینة ینسب إِلیھا القلال؛ وینسب إلی ھجر الیمن. کذا في 
المرقاة. 

قوله: (فلما غشیھا من آمر ال ما غشی) إلخ: إیماء إلی قوله تعالی : ٭إِدْ بعٹی اَلِیْذْرَةٌ ما 
یٹ ()| [النجمء آیة: ]١١‏ أي: الأنوار الربانیة والتجلیات الإلھیة التی یضیق عنھا نطاق البیان 
والتعبیرء ولا یدرك حقائقھاء کما جاء فی حدیث أبی ذر ظللِلله : افغشبھا ألوان لا أدری ما ھی) 
وفی حدیث ابن مسر الاب صا اتحت (قال : إذ یغشی السدرة ما یغشی) قال : از اق وہ 
ذھب) کذا شر اس را اما یشغی) بالفراش؛ ووقع في روایة فو عالك ضرن ای 
(اجراد من ذدھب٢.‏ 

قال البیضاوي : (وذکر الفراش وقع لی سبیل التمثیل؛ لآأن من شأن الشجرۃ أن بسقط 
علیھا الجراد وشبھەء وجعلھا من الذھب لصفاء لونھا وإضاءتھا في نفسھا) انتھی. 

ویجوز أُن یکون من الذھب حقیقةء ویخلق فيیه الطیران والقدرۃ صالحة لذلك٠‏ وفي 
حدیث أبي سعید وابن عباس : (یغشاھا الملائكة) وفی حدیث أبی سعید عند البیھقی : (علی کل 
ورقة منھا ملك٤ء‏ والذي یظھر والل أعلم أن الملائکة کانوا فی صور الجراد والفراش؛ وکان 
تخشیتھم السدرة لمناسبات خاصة بینھم وبین الالوان والتجلیات المذکورۃ وتعشقھم بھاء والل 


ال 


۲٥‏ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نت کا أَعَد خَلَقِ الله يَسْتَطِيعٌ أَنْ مَنْعَتَهَا يِنْ حُُْیھا فَاَوْحَی الله إِلَىٗ مَا أُوْحَیٰ 
َقرَضَ عَلَيٌ حَمْسينَ صَلاًۃً فِي گُلَ يَْم وَلَبلَْ فَتَرَلت إِلَی مُوسّیٰ 8ل. فَقَالَ: مَا فَرَضَ 


قال الشیخ ولي الل الدھلوي : (وأما الآنوار التی غشیتھا : فتدلیات إلھیة وتدبیرات 
رحمانیةء تلعلعت فی الشھادة حیث ما استعدت لھا). 

قولە: (تغیرت) إلخ : أي: السدرة عن حالتھا الأولی إلی مرتبتھا الاعلی . 

قوله: (فما أحد من خلق ال) إلخ : أي : من مخلوقاتہ وسکان أرضه وسماواته. 

قولە : (یستطیع أن ینعتھا) إلخ : بفتح العین أي : یصفھا. 

قولە: (من حسنھا) إلخ : تعلیلیة أي : من کمال جمالھا وعظمة جلالھا . 

قولە: (فاوحی إليْ ما أوحی) إلخ: في إبھام الموصولۂة أو الموصوفة إیماء إلی تعظیم 
الموحی؛ و أنە من قبیل ما لا یحکی ولا یروی. 

قولە: (ففرض علئ) إلخ : وفی حدیث أبی ذر: اففرض اللہ علی أُمتی خمسین صلاة4. 

قال الحافظ في الفتح : (والحکمة في وقوع فرض الصلاة لیلة المعراج أنه لما قدس ظاھراً 
وباطنا حین غسل بماء زمزم بالإیمان والحکمة؛ ومن شأن الصلاة ان یتقدمھا الطھور: ناسب 
ذلك ان تفرض الصلاة في تلك الحالةء ولیظھر شرفە فی الملاً الأعلی؛ ویصلي بمن سکنه من 
الاو وبالملائکةف ولیناجی ري4 ومن ثم کان المصلی یناجی ربهہ جل وعلاء 

وقال فی موضع آخر: اوالحکمة فيی تخصیص فرض الصلاة بلیلة الإسراء أنە َلُ لما عرج 
فلا یقعد فجمع ال لە ولامته تلك العبادات کلھا فی کل رکعة یصلیھا العبد بشرائطھا من 
الطمأنینة من الطمأنینة والاخلاص٤‏ أشار إلی ذلك ابن أبی جمرة؛ وقال: ( وفی اختصاص 
فرضیتھا بلیلة الإسراء إشارۃة إلی عظیم بیانھا ولذلك اختص فرضپا بکونە بغیر واسطة؛ ہل 
ہمراجعات تعددت٢.‏ 

قوله: (فنزلت إلی موسی) إلخ : آئ؟ بعد مروريی بإبراھیم عليیھما الصلاة والسلام فمّد 
روی الترمذي آنە للا قال: القیت إبراھیم لیلة أآسری بیي؛ فقال: یا محمد: اقرأً اُمتك مني 
السلام وأخبرھم أن الجنة طیبة التربةء عذبة الماء وأنھا قیعانء وأن غراسھا: سبحان اللہ 
والحمد لل؛ ولا إله إلا الله والل أکبر . کذا فی المرقاۃ. 

قال العارف ابن أ ابی جمرة مل : اویستفاد منە أن مقام الخلة مقام الرضا والتسلیم ومقام 
التکلم مقام الإدلال والانبساط؛ ومن ثم استبد موسی بأمر النبی قلُ بطلب التخفیف دون 
إبراھیم للا مع آن للنبي ٍَ من الاختصاص بابراھیم أزید مما لە من موسی لمقام الابوة؛ 
ورفعة المنرزلف والاتباع فی الملة۴. 


کتاب : الإیمان ۲۰٥‏ 





رَبَكَ عَلیٰ أََيكَ؟ ثُلّتُ: حُمْسینٌ صَلاَه. فَالَ: ارْچم إِلَی رَبّكء فَاسْأَلْهُ النَّخْفِیف: فَإِن 
أُكَتكَ لا بُطِیقُونَ ذٰلِكَ نی قذ بت بی إِسْرَائیل اسوجف-۰وسبجهھوس اس سی 


وقال غیرہ: الحکمة فی ذلك ما أشار إليه موسی ظشلٍإَلظ فی نفس الحدیث من سبقه إلی 
معالجة قومهہ فی هذہ العبادۃ بعینھا وا نھم خالفوہ ہ وعصوہ. ٰ 

رہ سی موسر وت تی پر رف ساب وچ 
حتف ان يك رق سد دا تھا 

وقال غیرہ: لعلھا من جھة أنە لیس في الأنبیاء من لە أتباع اکثر من موسی؛ ولا من له 
کتاب أکبر ولا أجمع للأحکام من کتابهء فکان من ھذہ الجھة مضاھیاً للنبي لق فناسب أن 
یتمنی ان یکون لە مثل ما أأنعم بە عليه من غیر أن یرید زواله عنهء وناسب أن یطلعه علی ما وقع 
و و یر مہ رو یرد وپ ۳او سینا و دض و ای 
قافو دسا ام مات رسای ضا 

وذکر السھیلي أن الحکمة في ذلك أنه کان رأی في مناجاتہ صفة أمة محمد قلقُ فدعا اللہ 
دو ہد و یی کذا فی افتح 
النبی ا روک سی خی یس رو سر کے 
بتکریر رجوعه تکریر رؤیته رق مرترای گا فیل : 

لعليے آراھےم أوآری من رام 

قلت: ویحتاج إلی ثبوت تجدد الرؤیة فی کل مرة؛ قاله الحافظ 7ه 

قولە: : (فإن أمتك لا یطیقون ذلك) إلخ: قید بالامة لان قوۃ الانبیاء وعصمتھم تمنعھم عن 
المخالفةف وتعینھم علی الموافقة فی الطاعة ولو علی أقصی غایة المشقة والطاقة والمعنی : لا 

تقدر أمتك عادۃق یس مم 5ھ" 
المطلوب من المعرفة الکثیرةء ویستفاد منه تحکیم العادۃ والتنبيه بالأعلی علی الأدنیء لأن من 
سلف من الامم کانوا آقوی أبدانا من هذہ الأمةء وقد قال موسی فی کلامە: (إنه عالجھم علی 
أُقل من ذلك فما وافقوہاء اکنا الین دع این 7 جمر٥‏ 3 8 والمراد بالأاقل ما وقع في روایة 
یزیلد بن أبي مالك عن انس في تفسیر ابن مردویه (فرض علی بني [إسرائیل صلاتان فما قاموا 
بھما۷. 


۲٥‏ ٰ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَحََرْنهُم. قَال: فَرَجَمث إِلَی رَبٔي قَقُلت: بَ ا رَثٍء عَثّت علی آتييی تح عَلّي منسا. 
قَرَجَِمْتُ إلی مُوسَیٰ فَقلتُ : 2ھ . قَال: إِنٌ أَتَتَكَ لا بُطيفُونَ ذُلِكَ ارجم إِلی 
رَبتَكَ فَاسْآَلَهُ الَحْیِیف. قَال: لم ول ارجم بین رَبي قبَارَ وَتعَالی وَبَینَ مُوسَیٰ عَليْه 
لسَلاَمْ حَتّی قَال: یا مُحَمّدُء إِنهُيُ حم صَلواتِ گُل یم وَلبلا یلو يِکُلَ صَلاَو عَشْرٌ. مَذَيكَ 
حَمُسُون صَلاة. وَمَنْ هَم بِحَسنَة بِحَسَنَو فَلَم يَعْمَلَهَا کیب ا لهعَسُنَةٌَ فَإِنْ عَمِلهَا قُيَث لَهُ عَشراء 





ہی 


قوله: (وخبرتھم) إلخ : أي: اختبرتھم وامتحنتھم. 

قولە: (فحظ عنی) إلخ: أي: فوضع عن جھتي أو لأجليی عن أمتي . 

قوله: (خمسا) إلخ: وفي بعض الأحادیث الصحیحة: (فوضع شطرھا) وفيی بعضھا: 
افوضع عني عشراأً) قال ابن انتج :ادگ الشطر اعم من کونه وقع دفعة واحدة. قلت: 
العشر؛ فکأنه وضع العشر دفعتین؛ وانگر سی مین ماک و المراد بالشطر : البعض؛ و 
حققت روایة ثابت المذکورۃ في الات آت ااتحتتت کا0 شمسا غسسا سس 

قولہ: بین ری وین مس ك) إلخ: قال النووي: امعناء بین الموضع الذي ناجیت أولا 
قاع ٹانا وبین موضع ملاقاۃ موسی ارگ 

فولە: (إنھن خمس) إلخ : ای ریکل س مر نے اھ تر اس قال ابن 
بطال وغیرہ: 0 0ت او جک نا ٹم تفضل علیھم بأن 
أکمل لھم الثواب؟ و تعقبه ابن المنیں فقال : (ھذا پ پر سب ےہ ٛیےھ 
وسر رو :ویو و اس ه0 ویو ہہ ھی خی 
رج ا ھت 

قال الحافظ : ٢إن‏ أراد قبل البلاغ لکل اأحد فممنوع؛ وإن أراد قبل البلاغ إلی الامة 
فمسلم؛ لکن قد یقال: لیس هو بالنسبة إلیھم نسخاء لکن ھو نسخ بالنسبة إلی النبي ال لانه 
کلف بذلك قطعاء ثم نسخ بعد أن بلغهء وقبل أن یفعل؛ فالمسألة صحیحة التصویر في حقه ُء 
واش اأعلم٢.‏ 

قوله: (لکل صلاة عشر) إلخ: أي: لکل صلاة واحدة حقیقة واختیاراً: ثواب عشر 
صلوات؛: أَيٍ ےکا واعتاراً. 

قوله: رھ مور ےی أيی: فمجموع ما ذکر خمسون صلاۃ: وفي بعض 


الأحادیث : (اھن خمس وھن خمسون) ائ . ھن خحمس عددا باعتبار الفعل: وخمسون اعتداداً 
باعتبار الثواب 


کتاب : الإیمان ۱ ۲۱۷ 


7ت ِسَیْكَة کَلَمْ يَمْمَلھَا لم تُکُتَبْ شَیْعاء فان عَملھا کب سَیْكَةُ واجد؟. 
نشین پل فا مد فَقَالَ: ازجغ إلی رَبّكَ اما التَخفیف . فُقَال 


ھ3٤‎ 


شول اللہ ٤لا‏ ۲ رَجًَْ إلی رَبٔی عَتّی اسْتَحْیَيْتُ تن 


قوله: (ومن همْ بحسنة) إلخ : استثناف ببیان قاعدة آخری؛ وعطیة عظمی متضمنة للجزئیة 
المذکورة من فرض الصلاۃ خمساً وکونھا خمسینء وقد تقدم شرح ھذہ القاعدۃ في الأبواب 
الاالَة 2 ایا 

قوله : (فقلت : قد رجعت إلی ربي) إلح : آی وراجعتہ في أمر أُمتي . 

قوله: (حتی استحییت منە) إلخ : أبدی ابن المنیر ھنا نکتة لطیفةء فقال: ایحتمل آنە للا 
تفرس من کون التخفیف وقع خمسآً خمساً أنه لو سال التخفیف بعد أن صارت خمسآً لکان 
سائلا فی رفعھاء فلذلك استحپی) اھ. 

ودلت مراجعتہ گل لربہ فی طلب التخفیف تلك المرات کلھا أنه علم أن الأمر فيی کل مرة 
و و رر ہر تو یی و سو پیر یئ 

بک لق لم 4'''' 31ء ال٦َیة:‏ ٢۲]ء‏ ووقع في روایة شریك التی ساقھا البخاري في أبواب التوحید 
رہ تنا سا مل برامہ ای بد یسر ال جس سراف ر ران دا انغا دا 
حاک الات من عو 0ب حر ےی فرط اسفماب بی کان ت گنا 
قال مسلم تلم 4 قدم وآخر وزاد ونقص والل أعلم . 

7 افيی نسخة عقب مذا الحدیث : ا قال الشیخ آٗ اعشسد2 اتا اوہ السا 
الماسر حبسي) الخ : قال الشارح : او عَمدََھڈا و جرد راویي الکتاب عن ابن سفیان عن 
مسلم وقد علا لە هذا الحدیث برجلء فانه رواہ اواب ان سفیاكنِ عن مسلم + عن شیبان 
ابن فروخ؛ ثم رواہ عن الماسرجسي عن شیبان واسم الماسرجسي أحمد بن محمد بن الحسین 
النیسابوري؛ وھو بفتح السین المھملة وإسکان الراء وکسر الجیم؛ وھو منسوب إلٰی جدہ 
ماسرجس؛ ومہذہ الفائدة ۔ وھي قولە: قال الشیخ أبو أحمد إلی آخرہ ۔ تقع فی بعض الأصول في 
الحاشیةء وفی أکثرھا فی نفس الکتاب؛ وکلاھما لە وجە؛ فمن جعلھا فی الحاشیة فھو الظاهر 
اليضاز اکریاالست بی قلام سلم لاح ایت تا بتغل کی کے (ساس اہ اتا ان 
تکتب في الحاشیة؛ ومن أدخلھا في الکتاب فلکون الکتاب منقولاً عن عبد الغافر الفارسي عن 
شیخه دی وھذہ الزیادة من کلام الشیخ الجلودي؛ فنقلھا عبد الغافر فی نفس الکٹتات 


بطوله. کذا في بعض النسخ. من المؤلف رحمہ الله . 
)٢(‏ ولیس نظم الایة ھکذاء وإنما هو (ما يبدل.٢٠٠٠‏ 


۲٥۸‏ الحزء الثانیي من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

)۲٦٢( -‏ حدّثنی عَبْدُ الله بی ماثیم الْعبْئء عََّثَنَا بَهُڑ بی اَمَي خَدَنتا 
مِلَيْمَان ہوں عَدَننَا ثابت عَنْ انن بن مَايٍِ 0000 تل الا و دانیت 
فانْطلَقُوا ہي إلَی زَمَرُمْ فشرحَ عَنْ صَذَرِي؛ تم غُيِل بمَاء زَمَرّمَ کم أرِٰثُ:. 


والل اأعلم . 

٠۔‏ (٠٠۰٠)۔‏ قوله: (أتیت ت فانطلقوا بي) إلخ : أتیت بصیغة المجھول؛ ای ُتانی آت 

قولە: (فشرح عن صدري) إلخ : ا شی؛ والظاھر ان المذکور فی ھذہ الروایة وقوع شق 
الصدر لیلة الإسرای وقد استنکرہ بعضھم وقال: إنما کان ذلك وھو صغیر في بني سعد؛ کما 
سیأتی فی الروایة الاأتیةء ولا إنکار فی ذلك؛ فقد تواردت الروایات بەء وثبت شق الصدر أیضا 
عند البعثةء کما أخرجه أبو نعیم في الدلائل: ولکل منھا حکمة؛ فالاول وقع فيه من الزیادة کما 
عند مسلم من حدیث نس (فأآخرج علقة؛ فقال: ھذا حظ الشیطان منك) وکان ھذا في زمن 
الطفولیة فنشأً علی أکمل الأحوال من العصمة من الشیطانء ثم وقع شق الصدر عند البعث زیادةۃ 
في إکرامه لیتلقی ما یوحی بقلب قوي في أکمل الأحوال من التطھیر ثم وقع شق الصدر عند 
إرادة العروج إلی السماء لیتأهھب للمناجاةۃ؛ ویحتمل أن تکون الحکمة في ھذا الغسل لتقع 
المبالغة فی الإسباغ بحصول المرۃ الثالثةء کما تقرر في شرع وا وجمیع ما ورد من شق 
الصدر واستخراج القلب وغیر ذلك من الأمور الخارقة للعادة مما کوچ جٛ التعرض 
لصرفه عن حقیقته لصلاحیة القدرة؛ فلا یستحیل شيٍء من ذلك. ٰ 

قال کم و ال بلنفقت لونکار و۲ لان رواته ثقات .- 
شاء ہیں عليه فلیراجع زاد التناد 
فی الشماء ارس سر یت ا قلب سدید فيه عینان تبصران؛ وأذنان تسمعان). 

قال الحافظ : (وفیه فضیلة ماء زمزم علی جمیع المیاہ. 

قال ابن أبی جمرة: 9 وإنما لم یغسل بماء الجنة لما اجتمع في ماء زمزم من کون اأُصل 
ماٹھا من الجنةء ثم استقر في الأرض؛ فأرید بذلك بقاء برکة النبي قلل في الأرض٥.‏ 

وقال السھیلی : الما کانت زمزم هھزمة جبریل روح القدس لام إسماعیل جد النبي قل: 
ناسب أُن یغسل بمائھا عند دخول حضرۃ القدوس ومناجاته٢.‏ 

قولٰە: (ثٹم انزلت) إلخ : قال الشارح : (ھو باسکان اللام وضم التاءء ھکذا ضبطناہ: وکذا 


۔کتاب : الإیمان _۔ ' ۲٥۱۹‏ 


س٭ج حدثنا شَیبَان روح خَلتا حَمَاد بن سَلمَةَ حَدَثنَا ات اَی 
عَنْ أَنَسٍ بْنٍ اکا لك' '؛ أئ رَسشُول اللہ گل انا چبریل ئل وَمُر بَلَمَبْ مَع الفلمَانِ ناک 
َضَرَمَه َمَقٌ عَنْ قليو فَاسْتَحْرَجْ الْقَلْب فَاسْٰتَخرَج مه عَلقَةَ فِقَال : رظانت 
مك عَسَلَهُ في هسْتِ مِنْ فَعَبِ بِمَاءِ زَمْرّمَ دنن نیلب لبلب ینب بی“ 


هو في جمیع الأصول والنسخ؛ وکذا نقله القاضي عیاض ئَلثہ عن جمیع الروایات؛ وفي معناہ 
خفاء واختلاف: قال القاضي: قال الوقشي: ھذا وهم من الرواةۃء وصوابه (ترکت) قال 
القاضي : فسألت عنة.ابن سراجء فقال : أنزلت) في اللغة بمعنی (ترکت) صحیح >ولنسن فیة 
تصحیف؛ قال القاضی : وظھر لي أنه صحیح بالمعنی المعروف في (أنزلت)؛ فھو ضد ا(رفعت) 
لآنہ قال: (انطلقوا ؛ بي, إلٰی زمزم ٹم آنزلت٤‏ ای : ٹم صرفت إلی موضعي الذي حملت منە: 
قال: ولم أزل أبحث عنه حتی وقعت علی الجلاء فيه من روایة الحافظ أبي بکر البرقانيی؛ وإنه 
طرف حدیث؛ وتمامە: اثم أنزلت علی طست من ذھب مملوءة حکمة وإیماناً) ھذا آخر کلام 
القاضي عیاض تَِلۂ. ومقتضی روایة البرقاني أن یضبط (أنزلت) بفتح اللام وإسکان التاء وکذلك 
ضبطناہ في الجمع بین الصحیحین للحمیدي؛ وحکی الحمیدي ھذہ الزیادۃ المذکورۃ عن روایة 
البرقاني؛ وزاد علیھاء وقال: أخرجھا البرقاني بإسناد مسلم؛ وأشار الحمیدي إلی أن روایة 
مسلم ناقصة وآن تمامھا ما زادہ البرقاني . واللہ أعلم). 

١٦۔‏ (٭٠٠4۔‏ قولە: (وھو یلعب مع الغلمان) إلخ : بکسر الغین أي: الصبیان 

قوله: (فاخذہ فصرعہ) إلخ : أي: فطرحهء وألقاہ علی قفاہ. 
قوله: (فاستخرج منە علقة) إلخ : بفتحتین أى : دماً غلیظاء وھو أم المفاسد والمعاصي في 


قوله: (ھذا حظّ الشیطان منك) إلخ : أي: نصیبه لو دام معك. 

قوله: (ثم غسله في طست) إلخ : بفتح الطاء وتکسر وسینه مھملة فی العربیة ومعجمة 
في العجمیة. وخص الّطست لکونە أشھر آلات الغسل عرفاء والذھب لکونە أعلی أنواع الأوانی 
الحسیة وأصفاھاء لان فیه خواص لیست لغیرہ؛ ویظھر لنا ھھنا مناسبات : 

زا آھ سس اراس آفت 

سيا آل لا 65ل آتار رلا ارات ر لا لف السا 

ومنھا: أنه أثقل الجواھر؛ فناسب ثقل الوحي؛ وقال السھیلي وغیرہ: (إن نظر إلی لفظ 


(1): تقر فغی این مالك؛ الحدیث أخرجه النسائی فی سننہء فی کتاب الصلاةء باب أین فرضت الصلاة؛ 
رقم (ر٤٤٥).‏ 


جس الحزء >۴ 8 08ئی) 


1ص8ە ,2ه 


نل محمد 


سم 


الذھب ناسب من جھة إذھاب الرجس عنەه؛ ولکونهہ وقع عند الذھاب إلٰی ربەء وإن نظر إلی معناہ 
فلوضاءته ونقائه وصفائه وثقله ورسوبتەء والوحي ثقیلء ٤‏ قال اللہ تعالی : ٭إا سشلقی عَلِِلف فولا تَتیلا 
6× انیل 8337 8ف كت موزین اولَبَكَ هَہ لمُفْلْحونَ 4 [الأعرافء آیة: ۸ء المؤمنوت؛ آیة: ]٥٠١‏ 
ولأنہ أُعز الاأشیاء في الدنیاء و(القول) هو الکتاب العزیز ولعل ذلك قبل ان یحرم استعمال 
الذھب فی ھذہ 0000۳7 لان تحریم الذھب إنما وقع بالمدینة؛ ولا یکفي أن یقال: إن 
المستعمل لە کان ممن لم یحرم عليه ذلك من الملائكکة؛ لانه لو کان قد حرم عليه استعماله لنزہ 
ان یستعمله غیرہ فی أمر یتعلق ببدنە المکرم ویمکن أُن یقال: إن تحریم استعماله مخصوص 
باحوال الدنیا وما وقع في تلك اللیلة کان الغالب أنه من أحوال الغیب؛ فیلحق بأحکام الآخرة4. 

قوله: (ٹم لأمه) إلخ : بلام فھمں أي: اأُصلح موضع شقه ٰ ْ 

قوله: (ثم أعادہ) إلخ : أي: القلب المخرج واثم) لیس علی بابھاء فإن الالتثام بعد 
الإعادةء قال التوربشتي : ایقول: لأمت الجرح والصلع إِذا شددتهء فالتام: یرید أنه سواہ 
وأصلحہ٥٢.‏ 

قال الحافظ : ( وقد اشتملت هھذہ القصة من خوارق حا وه علی ا سی سال قفا“ 
عمن شاھدہ؛ فقد جرت العادة بأن من شق بطنہ وأخرج قلبه یموت لا محالة ومع ذلك فلم یؤثٹر 
فیە ذلك ضررا ولا" 0 آە×“ 

تال اہی نی سرت اتی تو ابی الشردعلی اذستان لب (بناناً رک بر 
شق الزیادۃ فی قوۃ الیقین: ٠‏ لأنه اعطی برؤیة شق بطنه وعدم تأثرہ بذلك ما آمن معه من جمیع 
المخاوف العادیةء فلذلك کان اأشجع الناس وأعلاهم ال" وَعقَالا) ولذلك وصف بقوله تعالی : 
ما رام ابر و ماع ینہ 4 (انجم؛ آیة: .]٦۷‏ 

واختلف ھل کان شق صدرہ وغسله مختصآً بە أو وقع لغیرہ من الأنبیاء؟ وقد وقع للطبراني 
ہت روب ہت و ہہ ہی وھذا مشعر 
بالمشارکة . 

قوله: (وجاء الغلمان) إلخ : ئ الذین کانوا 07 فی الصحراء. 

قوله: (یسعون) إلخ : أي: یسرعون. ٰ 

قوله : (إلی أمه) إلخ : أي: الرضاعیة. ۱ 

قوله: (یعني: ظثرہ) إلخ : أي: یرید انس ہأمه : مرضعتہ حلیمة وڑتا. 

قوله: (إن محمداً قد قتل) إلخ : لأن تصور حیاته بعد شق البطن ومعالجاته من خوارق 
العادة . 


کتاب : الإیمان ْ ۲۱۷ 





کہ سر ھ۔ سے ک ۰ ہ4 ۶ ب٥‏ ۶ہ ٤‏ ۶ ۔ گ۔ .0 : 7 .. 207 
فاس لوہ وھو مم مَنتَقُمْ اللوْت . َال أنس: وَفَدُ كُنت ارّی أثر ذلِك المِحَیّط فِيی صدرو. 


1خ ۔.(۲٢٢٢۲)‏ حذثنا کا وت ہت الأَبْلِیُ: 89-0 ان ھب قَال: 


٣ج‏ 
خبرئي 
مُلَيْمَان وَمُو ابْنْ بلاَل قال: عَدَتي شَريك بْنُ عَبْدِ الله ؛ بن أبي نر قال: رہ 
ایب بُعڈت ع بل أشری بزضولِ اللہ پا بن مسجد الہ ان جاءۂ نک نفر قَبْل أَن 


یوحَیٰ إِلَيْه وَھُوَ نَائِمٌ فی الْمَسُجد الحرام ۱ یو یئاو وک چو یھ کرس اھر کو “اس و 6پ 


قوله: (فاستقبلوہ) إلخ : أي: توجہ جمع من قومھا إليه فرأوہ. 

فوله: (وھو منۃ منتقع اللون) إلح : ہفتح القاف أي : متغیرہ؛ ففي القاموس انتقع لونە مجھولاً 
إذا تغیر. وقال التورہشتی : یقال : انتقع لوت اذا کیو ھت ار فزعء وکذلك (امتقع) بالمیم . 

قولە: (آثر ذلك المخیط) إلخ : ۔ بکسر المیم ۔ الإبرۃ. 

ولە: (في صدرہ) بت باعل یم 00 2800*٭س+ہھ ب بی سی 


قوله : (أنه جاءہ ثلاثة نفر) إلخ : قال الحافظ کَلڈ٭: االنفر الثلاثة لم أقف علی تسمیتھم 
ضرعا0 لکٹھم من الملائكة؛ وأخلق بھم أن یکونوا من ذکر فی حدیث جابر بلفظ: ا(جاءت 
یقظا۵ہ وہینت في شرحه أن مٹھم جبرئیل ومیکائیل: ٹم وجدت التصریح بٹسمیتھا في روایة 
میمون بن سیاہ عن انس عند الطبراني: ولفظه : ١‏ فأتاہ جبرئیل ومیکائیل؛ فقالا: ایھم؟ - وکانت 
قریش تنام حول الکعبة ۔ فقالا: أمرنا بسیدھم؛ ثم ذھباء ٹم جاءا وھم ثلائثةء فألقوہ فقلبوہ 
لظھرہ) . 

قوله: (قبل اُن یوحی إليه) إلخ : آنکر هھذٰہ الَرَيَاذة: الخطابي ء وابن رم وعلد الو 
والقاضي عیاض؛ والنووي؛ وعبارة النووي : ا وقع في روایة شریك - یعنی : ھذہ ۔ أوھام آنکرھا 
افلوای- تغا ا قوله: اقبل أن یوحی إليه) وھو غلط لم یوافق عليهء وأجمع العلماء ء علی ان 
فرض الصلاة کان لیلة الإسراء: فکیف یکون قبل الوحي؟٢‏ انتھی؛ وصرح 020 بأن 2 کا 
موا مرو رو ا سد ہیں وو پیرتھج 

قوله: (وھو نائم في المسجد الحرام) إلخ : قد أکد ھذا بقوله في آخر الحدیث : افاستیقظ 
وھو فی المسجد الحرام) ونحوہ ما وقع فيی حدیث مالك بن صعصعة: ‏ بین النائم والیقظان) قال 
الحافظ : (وھو محمول علی ابتداء الحال؛ ثم لما خرج بە إلی باب المسجد فأركبه البراق استمر 


۲۹٢‏ الحزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اہ 
ت رک ت ۔ 


وَسَاق الْحَیِیثَ بِقصّه نَحُوَ حَیِیثِ تَابت البْتَانی. وَفَدمَ فِیهِ شَيئا وَأحُر وَزاد وَنقص . 


فی یقظتہء وقولە: ابین النائم والیقظان٥‏ إشارة إلی أنە لم یکن استحکم في نومه. وقوله فی آخر 
الحدیث : افاستیقظ وھو في المسجد الحرام٢.‏ فقال القرطبي : ایحتمل أن یکون استیقاظاً من 
نومة نامھا بعد الاسراء لان إسراءہ لم یکن طول لیلتەء وإنما کان في بعضھاء ویحتمل أن یکون 
المَعَتی: فقت مما کنت فيەء مما خامر باطنه من مشاھدة الما الأعلی لقوله تعالی : لد راک مِنْ 
ایت ریو الگڑکا لپچ فلم یرجع إلی حال بشریتہ قل إلا وھو بالمسجد الحرام؛ وھذا کله مبنی 
علی توحد القصة وإلا فمتی حملت علی التعدد بأن کان المعراج مرة في المنام وأآخری في 
الیقظة فلا یحتاج لذلك . 

قوله: (وقدم فیە شیا واخر وزاد ونقص) إلخ : نبہ مسلم تِللله علی ما في روایة شریك من 
مخالفة الثقات . 

قال عبد الحق في الجمع بین الصحیحین : زاد فیە - یعني : کے گائنے تا مجھولة وأتی 
فیه بألفاظ غیر معروفةء وقد روی الإسراء جماعة من الحفاظ فلم یأت أحد منھم بما أتی بە 
شريك؛ وشریك لیس بالحافظ) وسبق إلی ذلك أبو محمد بن حزم فیما حکاہ الحافظ أبو الفضل 
ابن طاھر فی جزء جمعه سماہ (الانتصار لإمامي الأمصارا فنقل فيه عن الحمیدی عن ابن حزم 
قال: فلم نجد للبخاري ومسلم في کتابیھما شیٹاً لا یحتمل مخرجاً إلا حدیثین تم عليه في 
تخریجه الوھم مع إتقانھما وصحة معرفتھما) فذکر ھذا الحدیث وقال: فيه ألفاظ معجمة والافة 
من شریكث٢‏ . 

قال أبو الفضل ابن ن طاھر: اتعلیل الحدیث بتفرد شریيك؛ ودعوی ابن حزم أُن الافة منه 
شيء لم یسبق إليه فإن شریکاً قبله أئمة الجرح والتعدیل؛ ووثقوہ؛ ورووا عنهہء وأدخلوا حدیثہ 
فی تصانیفھم؛ واحتجوا بە٥.‏ 

تروق غة الفھشو ال الدورقي؛ وعثمان الدارمی؛ وعباس الدوري؛ عن یحیی بن 
معین : لا باس نة, ٰ 

رتالاب غلاقٰ) ہورم آخل اھ خلت عسمالھف حوٗٔ بت القافر وحن |ڈا 
روی عنه ثقة لا باس بە إلا أن یروي عنه ضعیف. قال ابن طاھر: وحدیثه هذا رواہ عنه ثقة وھو_ 
سلیمان بن بلالء قال الحافظ  :‏ وسبق ابنٌ حزم اأیضاً إلی الکلام فی شریك أبو سلیمان الخطابي 
فإنه قال في شریك : إنه کثیر التفرد بمناکیر الالفاظ التی لا یتابعه سائر الرواةء وقال: قد روی 
لایخ می اس سی فر طری فہراف: تل باکر تد حا الالناظ الضمہ راتف سا ری 
الظن أنھا صادرة من جهھة شریك؛ وتکلم النسائيی وأبو محمد بن الجارود فی شریيك: فقالا: 
لیس بالقوي؛ وکان یحبی بن سعید القطان لا یحدث عنه؛ نعمء قال محمد بن سعد: وأبو داود 
وثقهەء فھو مختلف فیيه: فإذا تفرد عدّ ما ینفرد بە شاذ وکذا منکراً علی رأي من یقول: المنکر 


کتاب : الإیمان ۲۳ 





٣۔ )۲٦۳(‏ وحدّثنی یآ ات اب وہب قال: أَخْبْرَني 


ےر ولس 0رت ھت ست ۱ 
قَال: فِْغ سَفف بیتي وَآتا ِمَكةً َء فَتَرلَ جبْریل ِء ففْرَجٌ صَذَرِي؛ تُم غْسَلَه مِن مَاء 
َمَرَمَ لم جَاءَ بِطسْتِ مِن دعب مُمْتَلیء حکمَة وَإِیمَاناء کج ٹکٹ لعف موم وا ا 


والشاذ شيء واحدء والأولی التزام ورود المواضع التی خالف فیھا غیرہ. والجواب عنھا إما 
بدفع تفردہ وإما بتأویله علی وفاق الجماعة. ومجموع ما خالفت فيه روایة شریك غیرہ من 
المشھورین عشرة أشیاء بل تزید علی ذلك٢؛‏ ٹم ذکر الحافظ ھذہ الاأشیاء تکلم فیھا وختم کلامه 
بقولە : افھذہ آکثر من عشرة مواضع في ھذا الحدیث؛ لم أرھا مجموعة فی کلام احد ممن 
تقدم وقد بینت في کل واحد إشکال من استشکلە والجواب عنە إن اُمکن وباللہ التوفیق . 
والنفریج بمعنی الشق والکشف؛ ۰ کذاہ فی المرقاۃ. 

قال الحافظ : ٦والحکمة‏ فيه أُن الملك انصبٔ إليه من السماء انصبابة واحدة؛ ولم یعرج 
علی شيء سواہ مبالغة فی المناجاۃ؛ وتنبیھً علی أن الطلب وقع علی غیر میعادء وعلی أُن المراد 
منە ان یعرج بە إلی جهة العلوء ویحتمل ان یکون السر في ذلك التمھید لما وقع من شق صدرہ؛ 
فکأن الملك أراہ بانفراج السقف والتثامه فی الحال کیفیة ما سیصنع به لطفاً بە وتثبیتاً لەء واللہ 
أعلم). 

قولە: (ممتلئ حکمة ولیماناً) إلخ : قال النووي : (معناہ أن الطست کان فیھا شيء یحصل 
بە زیادةۃ فی کمال الإیمان وکمال الحکمة؛ وھذا الملء یحتمل ان یکون علی حقیقته وتجسید 
المعانی جائز کما جاء ان سورة البقرة تجيء یوم القیامة کأنھا ظلة والت فی اشن 

وقال البیضاوي: ا لعل ذلك من باب التمثیل؛ إذ تمثیل المعاني وقع کثیرأء کما مثلت لە 

وقال ابن آ ابی جمرۃة: : افیە أن الحکمة لیس بعد الإیمان أجل منھاء ولڈلك قرنت مع 
ویؤیدہ قوله تعالی : عمَن وت اَلٰحِکًکمۃً كمة فَقَۂ أُوق خر كیا 4 (البترۃ ۲۹ 7 صح ما قیل ففي 


)١(‏ قولە: 9کان أبو ذر یحدث)٢‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاۃء باب کیف فرضت 
الصلوات في الإ(سراء؟ رفم .)۳٤٣٤٣(‏ وٹی کتاب الحج؛ باب ما جاء في زمزم رقم )۱٦٦٢٦١٦١(‏ روفی کتاب 
الأنبیاءء باب ذکر إدریس عليه السلامء رقم .)۳۳٣٣٤(‏ 


۲٤‏ یع غلیس تہ قسم اسی پسے اتعع یع 
الدُنیا َال جرب ھا يہ لمکا المُمَاء الثیا: الک قال: مَنْ ٰها؟ گا3: 7 


چِبْریل. قَال: مَلْ مَمَكَ أَحَدٌ؟ قَال: عم ایی محمد پل فَال: ایوہ کال: ا عم 
ففتح . قَال: فُلمَا عَلَوْنَا لیا2 الدُنيَا قَإذا رَجُل مَ عَنْ یَمینه سو وَعَنْ يَسَارو أَسُوْكَةٌ. 
قَال: فَإذَا نظر قِبّل یَمينْه ضُحكَ: وَإِذَا نظرَ قِبّل شِمَالِه بَکیٰ. قَال: فکَفَال: مَرْحَباً بَالنبی 


2ھ 


سے َالابْنٍ نووت قَال: فُلتُ: بَا جبْرِبلْء مَنْ مََٰا؟ قَالَ: ما آدم ہاو مد 
الأسٰونَة عَنْ یُمیند وَعَر عَنْ شِمَاله تسم نیو أمْل الین أَمْل اللحَتَة وَ الأسُودُ اتی صن 





الحکمة: أنھا وضع الشيء في محلە أو الفھم فی کتاب الل٢.‏ 

قال النووي : (في تفسیر الحکمة أقوال کثیرۃ مضطربة صفا لنا منھا أن الحکمة: العلم 
المشتمل علی المعرفة بالله مع نفاذ البصیرة؛ وتھذیب النفس؛ وتحقیق الحق للعمل بەء والکف 
عن ضدہ؛ والحکیم من حاز ذلك) اھ ملخصاً. 

وقد تطلق الحکمة علی القرآن وھو مشتمل علی ذلك کلە: وعلی النبوةۃ كکذلك؛ وقد تطلق 
علی العلم فقط؛ وعلی المعرفة فقطء ونحو ذلك. 

قولە: (فافرغھا) إلخ : أي : الطست: یعني : صب ما فی الطست . 

قولە : (ثئم آطبقہ) إلخ : آئ غطی صدري؛ ولام شقه 

قولە: (فعرج بي) إلخ : بالفتح أي : الملك. 

قولە: (عن یمینە أسودة) إلخ : جمع سواد؛ کأزمنة جمع زمان؛ بمعنی الشخص: لآنه یری 
نہ آسود من بعید. 

قوله: زتلّے بجر “تا إلخ : ظاھرہ أنه سأل عنه بعد أن قال لە آدم: ہا 
وروایة مالك بن صعصعة بعکس ذلك؛ وهي المعتمدة؛ فتحمل ھذہ علیھاء إذ لیس فی هذہ أداۃ 


تھجھ 


ٹر بنا 


قولە: (نسم بنیه) إلخ : النسم ۔ بالنون والمھملة المفتوحتین ۔ جمع نسمة؛ وھي الروح؛ 
وظاھرہ ان آرواح بني آدم من أھل الجنة والنار فی السماء وھو مشکل. 

قال القاضي عیاض کَل٭: ١‏ قد جاء أن أرواح الکفار فی سجین؛ وأن أرواح المؤمنین 
منعمة في الجنةء یعني : فکیف تکون مجتمعة في سماء الدنیا؟). 

وأجاب بأنه یحتمل أنھا تعرض علی آدم أوقاتًء فصادف وقت عرضھا مرور النبی ُء 
ویدل علی ان کونھم فی الجنة والنار إنما هو في أوقات دون أوقات : قوله تعالی  :‏ الرُ 


!مھ حر 2۴ 


مفرورکے سیا عُوًا وَعَيْ کا4 [غافر: آیة: .]٤٢‏ 





میں ا ما اف فدک ات وَجِدَ في السمَاوَاتِ آَدَمَ وَإِذْرِیس وَعِیسّیٰ وَمُوسَیٰ 


واعترض بأن أرواح الکفار لا تفتح لھا أبواب السماء کما هو نص القرآن. 

والجواب عنه ما أبداہ هو احتمالا أن الجنة کانت في جھة یمین آدم والنار فی جھة شماله 
وکان یکشف لە عنھماء ویحتمل أن یقال: إن النسم المرئیة هي التی لم تدخل الأجساد بعد 
وھي مخلوقة قبل الاآجساد ومستقرھا عن یمین آدم وشماله: وقد اأعلم ہما سیصیرون إليه فلذلك 
ف وی بے بب وھ رت ویحزن إذا نظر إلٰی من عن یسارہ بخلاف التي في 
الاحَتاف فلیست مرادۂ قطعا وبخلاف التيی اتقلت من الا جسباہ إلی مسطرفا من جقة ار تار 
فلیست مرادة اش فیما یظھر؛ وبہذا یندفع الإیرادء ویعرف ذو قوله: اسم بنيه) عام مخصوص ؛ 
أُو آرید بە الخصوص . کذا قال الحافظ في أبواب الصلاة من الفتح . 
کوٹ المراد یھا من عرجت من الأجساد عین غروجھا: 82۳ْ0 مستھرۃ یت 
لھا ۔وھو فی اسيا اللتتا سرب ای ق و کر وقد وقع فی حدیث أبي 
ماضد الا ایت ولفظه: لافادا انا بادم تعرض عليه أرواح ذریة المؤمنینء فیقول: 
روح طیبة ونفس طیبة؛ اجعلوھا فی علیین : 700-0 فیقول: ُرواح 
حخسثة: ونس خبیثة؛ اجعلوھا فی سجین). 

وئی حدیث أبي ھریرۃة عند الہزار: (فاإدا عن یمینە باب یخرج منە ریح طبة وعن شماله 
باب یحرج منه ریح خصسمثة) الحدیث . فظھر من الحدیثین عدم اللزوم المذکوں لگن سند ھذیث 
الحدیثین ضعیف؛ کما صرح بە فی کتاب الصلاة4. 

قولە: (فقال نس بن مالك: فذکر) إلخ : آی: أبو ذر ثللہ . 

قولە: (أنه وجد في السماوات آدم وإادریس) إلخ : قد استشکل رژیة الأنبیاء علیھم الصلاۃ 
والسلام في السماوات مع أن أجسادھم مسترۃ في قبورھم بالأرض " 

خی بان آرواحھم تشکلت بصور آجسادھم أو آحضرت أجسادھم لملاقات ابی پیا 
تلك اللیلة ت کرت امج تا . ویؤیدہ حدیث عبد الرحمن بن ھاشم عن انس ففيه: : اوبعث آدم 


فمن دونهہ من الأانبیاء) تم . کےنذا فی الفتح ولگ النتصوص الصحیحة علی حیاةۃ الافتا علٰیھم 
الصلاة والسلام: کما سأتي إِن شاء اللہ تعالی فی موضع یلیق بە. 


٦‏ الحرزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَإبرامِيم صَلَوَات الله عَلَيْهمْ أَجْمَمينَ. وَلم بث یف مَتَازِلهُم. یر اه دک أله قُذ وَجْدَ 
آدم عَليه السّلام في السُمَاء الدَنیا. . وإبرامِیم فِي فی السُماء السادسة . قال: فَلَمَّامَرٌ چبْریل 
تل ال بَإذْرِيسَ صَلَوَاتُ الله عَلَيهِ قال: مَرْحبا اي الصالح وَالأخ الصالح . قَال: 
مَرَ فُقُلتُ: َن مَٰذا؟ فَقَال: مَٰذًا إِذْرِيسٔ . قال: رٹ مرح ا کن فقال: 
مَرّحباً بِالثبي الصالح وَالأَخ الصالج. قال: فَلَتٌ: مَن ھٰذًا؟ قال: ھٰذًا مُوسَیٰ. فال: : ْ 
مَرَزتٌ ہمیسّیٰ. . فقَال: مَرحَبا اي الصایح وَألأخ الصٌالِح. قُلَتُ: مَنْ ھٰذا؟ قال: ھٰذا. 
میسی ابْنُ مَریَم. قال: مَرَزتُ بِِبْرَامِيمَ عَلَيه السّلام. فَقَال: مَرّحَبا بِالْنِيْ الصالح وَالابْنِ 
الصالِح . قَال: قُلَتُ: مَن مَنذًا؟ فَال: مَذًا إبْرَاميم. 


ھ7 7 . 


0001 ا الا ات وَأَحْبَرَِي ابْنُ حَزم أَنَّ ابَْ عَبّاسي ەَ 
الأَنصَارِیٌ کان یتُولان: قا) شوت اللہ 6 : عَرزعّ پي عئی گوزٹ لِمنعوی أَسْمَغ نیہ 
صَرِیفَ الأفلام). 


قولە: (وإبراھیم في السماء السادسة) إلخ : غ دا عِرَاَقَقلِرَرَارَة شَريْك غن اس عد 
البخاري؛ والثابت في جمیع الروایات غیر ھاتین أنه فی السابعة؛ فإن قلنا بتعدد المعراج فلا 
تعارض؛: والا فالارجح روایة الجماعف؛ لقوله فيھا: (فأنهہ رأہ مسنداً ظھرہ الع انت المعمور) 
وھو فی السابعة بلا خلاف؛ء ولانه قال ھنا: إنە لم یثبت کیف منازلھم: فروایة من آأئیتھا اُرجح . 

قوله: (قال: فلما مر جبریل ورسول الل) إلخ: القائل ہو آنس ظللہء کما في البخاري 

قوله: (ثم مررت بعیسی) إلخ : لیست اثم) علی بابھا في الترتیب؛ إلاً إن قیل بتعدد 
ست إذ سس دو ا سر سا 
حزم: ٌ اہ محمد .: ویو مخت لکن روایة آپی پکر من این سا 
منقطعةء لأنه استشھد بأاحد قبل مولد أبی بکر بدھر؛ وقبل مولد أبيە محمد أیضا. 

قولە: (وأہا حبة الأنصاري) إلخ : بفتح المھملة وبالموحدۃ المشددة علی المشھور؛ وعند 
القابسی بمثناة تحتائیةف وغلط فی ذلك: وذکرہ الواقدی بالنون . 

قوله: (حتی ظھرت) إلخ : آی: علوت وارتفعت . 

قوله: (المستوي) إلخ : بفتح لاق فنر تا المصعد:؛ وقیل : المکان المستوي؛ قال علي 
القاری : (المستويی : المسٹفر وموضع الاستعلاء). 

اقولە: (أاسمع فيه صریف الأقلام) إلخ : بالصاد المھملة تصویتھا حال الکتابة. قال 
الخطابی کَللڈہ: (ھو صوت ما تکتبہ الملائکة من أقضیة اللہ سبحانە وتعالی؛ ووحیهء وما ینسخونه 


کتاب : اللإیمان ۲۹۷ 





صَلا. قال: یٹ بل حر ار پخوتی ففل کیسی عل لن ادا قرّض رَبكَ عَلَی 
أَُبِكَ؟ فَالَ قُلتُ: : رض عَلَيْهِمْ حَمَسْینَ صَلا. ای ترڈی فالغ راغ رَبِك . 
ان أَنتَكَ لا تُطِيی ذَلِكَ. قَال: : فَرَاجَمْتُ رَبي فَوَضع شَطِرَمَا. قَال: : فَرَجَعْتُ إلٰی مُوسَیٰ عَلَيه 
لام نَاعْيْرْة. ال: رَاچم رَبّكَ. فَإك أَمتَكَ لأ تُطِبى فَلِكَ . قال: فَرَاجَعْتُ ثُ رَبٔي. فَقَال: 


2 و ۔ 


هي خمَس وَھهیَ خَمْسُونَ. عوٗوہھمووص ری جس وشافویوکیو یڑ سب اہی مصساصت جم نوصسوی 





من اللوح المحفوظ أو ما شاء الل تعالی من ذلك أن یکتب ویرفع لما أرادہ من أمرہ وتدبیرہ٦.‏ 

قال القاضي: (في هذا حجة لمذھب أھل السنة في الإیمان بصحة کتابة الوحي والمقادیر 
في کتب اللہ تعالی من اللوح المحفوظء وما شاء بالأقلام العي هو تعالی یعلم کیفیتھا علی ما 
جاءت به الڈیات من کتاب اللہ تعالی والاحادیث الصحیحةف وآن ما جاء من ذلك علی ظاھرہ 
لکن کیفیة ذلك وصورتہ وجنسه مما لا یعلمه إلا الله تعالی أو من أطلعهہ علی شيء من ذلك من 
ملائکتہ ورسله؛ وما یتأول هذا ویحیله عن ظاھرہ إلا ضعیف النظر والایمان اذ ا 
المطھرۃ ودلائل العقول لا تحیله والل تعالی یفعل ما یشاء ویحکم ما پرید حکمة من 
داظار السا اتی یر یبای ولاشعشسام خعل و سب 
والاستذکار سہحانهہ وتعالی . 


قال القاضي : (وفی علو منزلة نبینا قللِ وارتفاعہ فوق منازل سائر الأئبیاء صلوات اللہ 
وسلامه علیھم اأُجمعینء وبلوغه حیث بلغ من ملکوت السا وات: دلیل علی علو درجته وإبانة 
فضله؛ وقد ےم و يہ الله وجھه وذکر مسیر جبریل ظٌَِِلا علی 
البراقف حتی تی الحجاب وذکر کلمة؛: وقال: اآخرج ملك من وراء الحجاب: فقال جبریل : 
والذي بعلك بالحق؛: إِن ھذا العَلك مایراتہ یذ عاقےت وإِني أقرب الخلق مکاناً) وفی حدیث 
آخر افارقني جبریل وانقطعت عني الأصوات) ھذا آخر کلام القاضي ر حمه اللہ تعالی: ؛ واللہ 
فطل گا نی ااری 

قوله: (قال ابن حزم) إلخ : آئ: عن شیخه . 


قوله: (وآنس) إلخ : أي: عن أبي ذر طَللہ کذا جزم بە أصحاب الأطراف: ویحتمل أن 
بگوومرملا سن جھۂة جهة ابن حزم ومن روایة اُنس بلا واسطة. 
فوم جوزوا او و ری ٠‏ وھھنا ےت اف در لئ اق کی کے وس 
تعلق لہ السعتالف قال: 


۲۸ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَّال: فَرَجَمْتُ إلّی مُوسّیٰ. فَقَال: رَاجغ رَبّكَ. فَقلت: کو استحْییْت 





۷إن قوماً استدلوا بالنقض علی أنه یجوز نسخ العبادة قبل العمل بھاء وأنکر أبو جعفر 
النحاس نو ھذا القول من وجھین : 

أحدەما: البناء علی أصله ومذھبه فی أن العبادة لا یجوز نسخھا قبل العمل بھاء لان ذلك 
عندہ من البداء والبداء علی اللہ سہحانهہ وتعالی محال. 


والثانی : أُن العبادةء وإن جاز نسخھا قبل العمل بھا عند من یراہ فلیس یجوز عند اُحد 
نسخھا قبل ھبوطھا إلی الأرض ووصولھا إلی المخاطبین؛ قال: وإنما ادعی النسخ فیھا القاشاني 
بد سی یا میں نار جا ا یمر یپوی یپ ست 


0-2-8 قول "7 جعفر: ( وذلك بداء) لہس لیآن حقیقة البداء ان پبدو 
للآمر رأي: یتبین الصواب فيه بعد أن لم یکن تبینەء وھذا محال في حق ال تعالی ء والذي یظھر 
نہ نسخ ما وجب علی النبی للا من أداءھا ورفع عنه استمرار العزم واعتقاد الوجوب؛ وھذا 
نسخ علی الحقیقةء نسخ عنه ما وجب عليه من التبلیغ فقد کان في کل مرة عازماً علی تبلیغ ما 
أمر بە ومراجعتہ وشفاعتہ لا تنفی النسخ فإن النسخ قد یکون عن سبب معلوم فشفاعتہ 8 کانت 
سبباً للنسخ لا مبطلة لحقیقتهە: ولکن المنسوخ ما ذکرناہ من حکم التبلیغ الواجب عليه قبل 
النسخء ریت بی سو هی وأما أمته فلم ینسخ عنھم حکم؛ إذ لا یتصور نسخ الحکم 
قبل وصولە إلی المأمور: والوجه الثانی أن یکون ھذا خبراً لا تعبداء ناذا کان ےر الا یدعلہه 
النسخ؛ ومعنی الخبر آنه 8ي أخبرہ ربه أن علی أمته خمسین صلاة ومعناہ انھا في فی اللوح 
المحفوظ خمسون٠‏ فتأولھا عليه الصلاةۃ والسلام علی اُنھا خمسون بالفعل؛ فبینھا لە ربە تعالی 
عند مراجعته أُنھا فی الثواب لا في العمل). 

قوله: (لا یبدل القول لديٴ) إلخ : فإن قیل: ألم یبدل القول لديه حیث جعل الخمسین 
سب٢‏ سی بات سنا لا نل الاضارات کل آؤاٹراپ الخس حسرلاہ لا الاک نات تار 
لا یبدل القضاء المبرم لا القضاء المعلق الذي یمحو اللہ ما یشاء منە ویثبت منەء أو معناہ لا یبدل 
القول بعد ذلك؛ کذا فی عمدۃ القاري 

ویمکن ان یقال: إنە کان مراد اللہ سبحانە وتعالی من ابتداء الأمر إظھار فرض الخمس 
قار تا ؛ لا تحتٔم فرض الخمسین: وکان المقصود بھذا التدریج؛ وإنھاء الأمر إلی الخمس بعد 
کثرۃ ذھابہ قلُ إلی ربە وإیابه وتکرار مراجعته ومخاطبته بغیر تکلف: التنویه بشأنه لا وإظھار 
منزلته وفضله عند المقربین ‏ خصوصاً عند کلیم الل و والل أعلم . 

وفيی حجة اللہ البالغة : (أمر بخمس صلوات بلسان التجوز لانھا خمسوت باعتبار الثواب؛_ 


کتاب : الإیمان ۹ 


پور یی 39 کم انطلَق ہي جبْریلُ عَتٌی نی سِذرَة المّْھیٰ. فَفَيِيَھَا أَلَوَانَ لا أُْري 
ھی . . قَال: ُم أَئِيك الْحَتة ما ھا جنپ اللُولو۔ وَإٰذا تَرَابُهَا الْمِسْكُ٢.‏ 


٥۔ )۲٦٢۶(‏ حدثنا مُحَمَدُ سر 6م ابْنُ أبي عَدِيٌ عَنْ سَعید جیلٍ؛ عَن 
قمَاةٌء عَنْ أَنُس بْنِ مَالِك مت صَعْصَعَةً (رَجُْل مِنْ فَوْیدِ) یو) قَال: قَال 


الله با : زین نا ند ایب کین ایم وشن إِذْ سُمعغت جھمسمُأسےمسجت 


ٹم أوضح اللہ مرادہ تدریجا لیعلم ان الحرج مدفوعء وآن النعمة کاملة٢.‏ 

وقال السندی : (الظاھر أن المراد بە ۔ والل تعالی أعلم ۔ أن مساواة الواحدۃ منھاء وأنھا 
لااتلۃ تنقص عن عشرةة؛ لا یتبدلء ولا یتغیر؛ ولا یلحقه تغیر ولا نسخ؛ ولیس المراد ان کون 
الصلاة سا اتل ولااخىتی اذ ال کا0 آ3م ا5: الثاني لما کان لاعتذارہ پل عند موسی 
بقوله : اافمّقد استحییت) کثٹیر وجە؛ کما لا یخفی عند من یتأمل اأُدنی تأمل: وعلی ھذا فالحدیث 
لا ینافی القول بوجوب الوتر کما قال أبو حنیفة تل وا أعلم٢.‏ 

قوله: (ألوان) إلخ : أي: من الأنوار أو أوصاف من اُجنحة الملائکكة أُو غیرھا . 

قوله: (لا أدري) إلخ : أُي: الان أوفی ذلك الزمانء لتوجه نظرہ لی المکون دون المکان: 
کذا۔فی المراقاۃ. ۱ " ےر ات لت 

قولە: (ما ھی) إلخ: أي: حقیقتہ ما هي في ذلك المکان والزمان._ 

قوله: (فإذا فیھا جنابذ) إلخ : إذا للمفاجأۃ والجنابذ جمع جنبذ ‏ بضم الجیم وسکون 
النون وبالموحدة المضمومة وبالذال المعجمة ۔ وھو ما ارتفع من الشيء واستدار؛ کالقبة؛ 
والعامة تقول بفتح الباء والأظھر أنه فارسی معرب . 

نیت هو فی لسان العجم کنبذ (کنبد) بضم الکاف ااشستنافت سوہ النون وفتح الماء 
702 ومي القة . 

مسیرةۃ خمسمائة فا کذا فی المر قاۃ 

٤‏ ۔ (١١٦١)۔‏ قوله: (عن مالك بن صعصمة) إلح : ئا کو رج 
الأنصاری؛ من بنی النجار ما لە فی البخاري ولا فی غیرہ سوی ھذا الحدیٹث؛: ولا یعرف روی 
عنه إلاً نس بن مالك؛ قاله الحافظ . ْ 

وقال أبو الحسن الدارقطني : ٌ یروہ عن نس بن مالك عن مالك بن صعصعدة غیر قتادۃ 
واللہ أعلم) کذا في 02 

قوله: (بینا نا عند البیت) إلخ : وفيی بعض الروایات : اہینما أنا فی الحطیم) وفيی حدیث 


۲٠۰‏ الحزء الثانيی من کتاب بت اھر شرج صحیح مسلم 


سس 


الا یَتُول: أَحَدُ انت بَْنَ الرّجْليْنء یت فَانعْلِقَ پی. ایت بت مِؿ قڈھب فیا ِنْ 
ماء زَمْرَّمٍ فُشُرعَ صَذرِي إلَّی گذا وَكذًا (قال فَمَادَةُ: كت لِلوِي مَبي : مَا يَعَیی؟ قال: 
آی اخفل نووا فا کشرع تی ٭ فَعْسل بِمَاء زَمْرَمَْ میڈ نگائۂء نم ین مات 
رص َو بذارة ٤اض‏ کا لهُ الْبْرَاقء فَوْقَ الْحمَار ودُون البَقُل َقَم حَطوْٰہ عِند عَت 
ہی کر یی سرت انا اشمَاء البَاء ماْطتع جئریل 85. 
یل : مَنْ ہٰذا؟ فَال: جبْریل. قیل: وَمَن مَعَكَ؟ فَال: مُحمّدٌ قلل. قیل: وَفُذ بت إِلَبْو؟ 
قَال: نَعَم قَال فَتعَم لت ٠‏ وَقَال: مَرّْعَباً ہو. وَلَيْعُمَ الْمَجیء جَاء: ٹَال: فَاتَيْنَا عَلیٰ 
سس وَسَاق الَحَدِيثٌ بقصّیَ. گر أََهُ لَقِيَ فِي السّمَاءِ الَانیَةِ عیَسیٰ وَيَحْیَیٰ عَلَيْهھِمَا 
السّلام. ہر دض َفي الرَبِعَة إِذرِیسَ في الْحَامِسَة مَارُونٌ صَلّی الله عَلَيهمْ 


۔۔ 


اع قَالَ: حَتّی اَنيَهَيْنَا إلی السُمَاءِ السَاوِسَة. فَأَتَِیْثُ عَلی مُوّسیٰ عَلَيْهِ السّلاَمُ 


7 در : افرج سقف ہبیتی وأنا بمکكة) وفئی روایة الواقدي َاسَاَنَيك آنہ آسری با من شعب نی 
طالب) وفيی حدیث أم ھانیء عند الطبرانی (أنه بات فی بیتھاء قال: ففقدته من اللیلء فقال: إن 
جہریل أتانی) والجمع بین ھذہ الأقوال نہ نام فی بیت أم ھانیء وبیتھا غد شعت ای طالب؛ 
ففرج سقف بیتە وأضاف البیت إليه لکونه کان یسکنەء فنزل منە الملك؛ فأتخرجه من البیت إلی 
المسجد؛ فکان به مضطجعاأء وبە أثر النعاس؛ ثم أخرجه الملك إلی باب المسجدہ؛ فأرکبہ 
البراق؛ وقد وقع فی مرسل الحسن عند ابن إسحاق: ١‏ ان جبریل أتاہ فأاخرجهە إلی المسجد؛ 
فارکبه البراق) وھو یؤید ھذا الجمع . 
قوله: (قائلاً یقول) إلخ : وھو الملك. 


قوله : (أاحد الثلالۃ ثة بین الرجلین) إلخ : المراد بالرجلین حمزۃ وجعفر وإن النبي گا کان 
تاتا مليٌتا) و و سی بر ہی تی وب وفیه جواز نوم جماعة في 
7٤ھ٭٣9هھ ‏ وثبت من طرق أخری أنه ی 8 0> 
ایی 

قولە: (ٹم حشي) إلخ : ماض مجھول من الحشوء أي: ملئ. ٰ 

قوله: (ولنعم المحیء جاء) إلخ : فیه تقدیم رتا وحذف المخصوص بالملح؛ ای 
جاء؛ فنعم المجيء مجیئە؛ وقیل : تقدیرہ نعم المجيء الذي جاء: فحذف الموصول واکتفی 
بالصلة أو نعم المجيء مجيء جاء؛ فحذف الموصوف واکتفی بالصفةء کذا فی المرقاة. 


کتاب : الإیمان ۲۷۱ 


و و ا و آ الخ الصٌالح وَالَِيٌ الصٌالِح قَلَمَا جَاوَرنه بگی. قَتودِی: 


يُبْكِيكُ؟ فال: رَبْ: مَٰدًا لام بَعَعْتدُ بَمْو لاق: ار ات ات ا 
أَميِي. قَالَ: ثُمٌ انْطَلْقَنَا عَتٌّی الهَينَا إِلَی السُمَاءِ السَاہِمَة قأْٹ عَلیٰ إِلرَايع. وَفَالَ فِي 


ٌ 


الْحَیِیث: وَحَدّكٗ لَبیٔ الله للا أَنَه رای أَزبَعَةً أَْھَار؛ يَخْرُُ مِنْ أَضْلِھَا نَھْرَانِ ظامِران 


قولە: (فلما جاوزته بکی) إلخ : قال العلماء: لم یکن بکاء موسی حسداً ۔ معاذ اللہ - فإن 
الحسد في ذلك العالم منزوع عن آحاد المؤمنینء فکیف بمن اصطفاہ الل تعالی : بل کان أسفاً 
علی ما فاته من الآجر الذي یترتب عليه رفع الدرجة بسبب ما وقع من أمته من کثرۃ المخالفة 
المقتضیة لتنقیص أجورھم المستلزم لتنقیص أجرہ؛ لان لکل نبي مثٹل أجر کل من اتبعهء ولھذا 
کان من اتبعہ من أمتہ في العدد دون من اتبع نبینا ُ مع طول مدتھم بالنسبة لھذہ الامة . 
وأما قوله: (غلام) فلیس علی سبیل النقص؛ بل علی سبیل التنویه بقدرۃ اللہ وعظیم کرمە؛ 
من العنایة بھذہ الامة من مر الصلاة ما لم یقع لغرہ ووقعت الإشارة بذلك فی حدیث 7-7 
ھریرۃ عند الطبري والہزارں قال عليه الصلاة والسلام : کان موسی أشدھم علیٌ حین مررت بە؛ 
وخیرھم لي حین رجعت إلیه) وفيی حدیث أبيی سعید افأقبلت راجعاء غمررت بموسی ۔ ونعم 
الصاحب کان لکم ۔ فسألنی کم فرض عليك ربك) الحدیث . 
وقال ابن أأبی جمرة: ١إن‏ اللہ جعل الرحمة فی قلوب الأنبیاء أکثر مما جعل فی قلوب 
غیرھم؛ فلذلك بکی رخمة لأمتهء وأما قوله: (ھذا الغلام) فأشار إلی صغر سنە بالنسبة إليه). 
قال الخطابي: .(العرب تسمي الرجل المستجمع السن غلاماً ما دامت فيه بقیة من 
القوة) ٢ھ.‏ ٰ 
قال الحافظ : 4 اوہ ہے رتو پو ‏ ںی سو وت 
پوس سے یو میں سد یا تھا فیا دز ساوت آئی کنا 
ائ مردفاً با بکر أطلقوا عليه اسم الشاب وعلی أبي بکر اسم الشیخ؛ مع کونە في العمر اُسن 
من أبی بکر واللہ اأعلم٢.‏ 
وقد وقع من موسی عليه الصلاة والسلام فی هذہ القصة من مراعاة جانب النبی لٍَ أنە 
أمسك عن جمیع ما وقع لە حتی فارقہ النبي قُ أدباً معه وحسن عشرةء فلما فارقه بکی؛ وقال 
ناقان ۱ 
قوله: (أربعة أنھار یخرج من أصلھا) إلخ : أىَىس اضصل سترۃ اتی کا صضاو سنا 
فی صحیح البخاري وغیرہ. 


۲۷۲ ۱ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَنَهُرَانِ بَاطتان. فَقلتُ: ا جچِبْريلٌء مَا مَٰوِو الأنھَاز؟ فَالَ: أمًا ران البَايلکان ران فی 


الْجَتَة وَآمَا شون نیز زارف زع کی ات نتر 5 ُقْلتٌ: يَا جبْریل؛ مَا 
مَٰدا؟ قَال: مَذا الَبْتُ المَمْمُورٌ دْخُلَه كُلَ یم سَبْمُونَ الف مَلَكٍ؛ إِذَا عَرَجُوا ِنه لم 


رم یه آجر مَا َلَيْهم. ُمٌ بی ِنَاَیْنْ ماع عَمْر وَالاَحَر لَبْيٌ فُمْرضَا عَلَیٗ 


فَاخُْتَرْت اللْبَنَ. فقَقِبل: أَصَبْتَء أَصَابَ اللَهُ بكَ. أٌمَْكَ عَلَی الْهْظرَة. ثمٌ فرضّث عَلَیٗ گُل 
ہو تم دُکْرَ قَصُتھا إِلَی خر الکورے: 

٦‏ ۔ )۲٦٢(‏ حدّثني مُحَمّدُ بْنُ الَمُتّیٰ. نَا تعَاڈُ زی شا قَال: حَدَنَيِي أَيي 
عَنْ قَمَادَةً حَدَننَا انس بُُ مَالِكٍِ عَنْ مَايِكِ ؛ کا ۳ و رو 0ا گر 


نخوَ٥.‏ وزاد فیه: طیث بکلت بل قب منئیںہ جکتة َإِماا: شی مِنَ الْحْرِ إِلّی مَرَاقٰ 
البطن ء ٠‏ فَقَيِل بماء زَمَرَمَ کر یں کا رسلا 





قولە: (آخر ما علیھم) إلخ : قال صاحب مطالع الآنوار: (رویناہ آخر ما علیھم) برفع الراء 
ونصبھاء فالنصب علی الظرف؛ والرفع علی تقدیر: ×ذلك آخر ما علیھم من دخوله) قال : والرفع 


اُوجه . 
قوله: (أاصبت) إلخ : أي : آصبت الفطرة. 
قوله: (آصاب ال بك) إلخ: أي: : آراد بك الفطرۃ والخیر والفضل؛ وقد جاء (اٗصاب) 
ُا 


کے لہ 


بمعنی أرادء قال اللہ تعالی : کرت لآ الیم تجری رآتروہ ا مث اصاب لچ“ (ص: آبة: ٥٣‏ أي: 
حیث أراد. اتفق المفسرون وأھل اللغة. کذا نقل الواحدی اتفاقھم عليه. 


فقوله: (امتك علی الفطرۃ) إلخ : بغتا2ا لن انا اك وقد أصیت الفطرق فھم یکونون 
علیھا٘ وفی حجة اللہ الالعْة : میٹ أُمتہ متا ظھورھم؛ وکان اللبن اختیارهم ۱ 
سر والخمر اختیارھم لذات الدنیا). ٰ 


٥٭>۔‏ (٠٠٥۱)۔‏ قوله: (إلی مراق البطن) إلخ : ےا لے رعست 7رمع الات 


)١(‏ قوله: (عن مالك بن صعصحعةٴ الحدیث أخرجه البخاری فی صمحیحه؛ فی کتاب بدء الخلق؛ باب ذکر 
العاکہت وت (۱۳۳۸ ری کاب اجادرے اتا ات 00ء وحل ‏ رس اف عایٹ 
موسی... رقم (۳۳۹۳). وباب قول الل تعالی : ٭ذکر رحمة ربك عبدہ زکریا .4۰.۰ رقم .)۳٤٣٤٣(‏ وفي 
کتاب مناقب الأنصار باب المعراج؛ رقم (۳۸۸۷). والنسائي في سننه؛ في کتاب الصلاةۃ باب فرض 
الصلاق: رقم .)٥٤٤(‏ والترمذي فی جامعە: فی کتاب التمَسیرہ: باب ومننْ سوزة ة الم نشرح٭ رقم 
(؛٣۳).‏ 


کتاب : الإیمان ۱ ۲۷۳۴٦‏ 


7:-۔(۱۹۹) خکنی مَکَئد بی اتی وا نان ۵۷۵ خ7 
زے۔ وی 


مُحمَّدُ بن جَعْفر؛ عَدَتَْا شُغبَةُ عَنْ فَتَامَةَ فَال: سَمِعْثُ أَبَا العَالِيَة یَه >َقُولَ: حَدَثني ابْنْ عَمٌ 


کم پل (یٰبي ابنَ عَب بّاسي"') قال: هك رَسشول اللہ پل جیںَ أَسْرِي ہو کَقَالَ: امُوسَیٰ آَتمُ 
طوَال؛ ِْ جال ٥‏ شَنُوَة). 


وَفَالَ: ٥ِیسّیٰ‏ جَغْدُ مَرَبُوغ. وَدَکر مَالِکاً خَازِنَ جَهَتَم وَذَکر اللَجّال). 


هو ما سفل من البطن ورق جلدہ: وأصله مراقق؛ سمیت بذلك لأنھا موضع رقة الجلدء قال 


قولە: (طوال) إلخ : بضم الطاء وتخفیف الواں ومعناہ طویل ؛ وھما لختان. 


قوله: (كکأنه من رجال شنوءۃة) إلخ : بفتح المعجمة وضم النون وسکون الواو؛ بعدھا 
ھمزةء ثم ھاء تأنیث: حي من الیمن ینسبون إلی شنوءة وھو عبد الله بن کعب بن عبد الله بن 
مالك بن نصر بن الازدء ولقب شنو٭ة لشنآن کان بینە وبین أھلهء والنسبة إلیه شنوئي بالھمز بعد 
لزا ماد مو اق ڈالاآو غء سی اسب اھرل سیف و سیت 
راقرر قات و ای ساب لاتای ناو اھائی ‏ جال الا وش رترد الظال 
ووقع فيی حدیث ابن عمر: کأنه من رجال الزط وھم معروفون بالطول والأدمة. 

قوله: (عیسی جعد مربوع) إلخ : وقع في آکثر الروایات في صفتہ: اسبط الرأس والجعد) 
ضد السبط؛ فقال العلماء رحمھم الله : المراد بالجعد ھنا جعودۃة الجسم وھو اجتماعه 
واکتنازہ ولیس المراد جعودة الشعر؛ وأما الجعد فی صفة موسی ظٍِلل فقال صاحب التحریر : 
فیه معنیان: أحدھما ما ذکرنا فی عیسی ئل وھو اکتناز الجسمء والثانی : جعودة الشعرء قال: 
والاول أآصح لانه قد جاء في روایة أبي ھریرۃ فی الصحیح : (اأنه رجل الشعر؛ ھذا کلام صاحب 
التحریر . والمعنیان فيه جائزانء وتکون جعودۃ الشعر علی المعنی الثانیء لیست جعودة القطط: 
بل معناھا : أنه بین القطط والسبط؛ والل أعلم . ۱ 


والسبط بفتح الباء وکسرھا لغتان مشھورانء ویجوز إسکان الباء مع کسر السین وفتحھا 
علی التخفیف؛ کما فی کتف وبابەء قال أھل اللغة : الشعر السبط وھو المسٹرسل لیس فيه 


: قولەه: (ابن عباس) الحدیث ھت البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب بدر الخلق؛ باب إذا قال أحدکم‎ )١( 
آمین . والملائکة في السماء ء۶ فوافقت إحداھما الآخری غفر لع ما تقدم من ذنبە 0 ۳ری کنا‎ 
.)۳۳۹٦( أحادیث الآنبیاءء باب قول اللہ تعالی: وھل أتاك حدیث موسی: رکلم اللہ موسی تکلیما 4 رقم‎ 


۲٤‏ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ت۶۸۰ ۔ )۲٦۷(‏ وحتثنا عَب بن حُمَیْيٍ اق 6ر ےت سی 
وہاہ ےستہ ہیں حَدَکنَا اب عَمٌ نیکم پل (ابْنُ عَبّاسي) فَالَ؛ فَالَ 

شول الله ےل : اَزاكث اَل آفری یی لی ترخی بن عِمْرَانَ عَليه السّلام. رَجُلٍ اَم طوَالِ 
جعْد. ان ِْ رِجَالِ شَنُوَة. وَرَأیتُ عیسیٰ ابن مَريمَ مَربُوٌ الْحْلَقٍ . إِلّی الْحْمْرَة وَالبَياضِ . 
سط الرّا٘س. وَأَریَ مالکا حَازِنَ النّارء وَالاَجّال٢.‏ فی آیات أَرَامُنٌ اللَهُ ا . للا کن فی 


می مُن ۴ [السجدة: ۲۳]. 


کس رتاق کی التقغل د2 سط ضر گیر الام سئطلف کا سطظا ا ا شا 
والل اأعلم.-- 

قوله: (مربوع) إلخ: أي: لیس بطویل جداء ولا قصیر جداًء بل وسط . 

۸۔ (٠٠۰)۔‏ قوله: (إلی الحمرۃ والبیاض) إلخ: حال؛ أي: مائل لونە إلیھماء فلم 
یکن شدید الحمرۃ والبیاض؛ بل کان بینھما من البیاض المشوب بالحمرۃ. 

قولە: (واري مالکا خازن النار) إلخ : ار بضم الھهمزة وکسر الرای وَيالکا بالنصب:؛ 
ومعناہ ری النبي ا مالکاء پوھو یدن و ا 1لتیئہ رایت جمالگا1: 

قوله: (في آبات أراھن الل إیاہ) إلخ : آ ي : النبي ُء یعني : رای النبی پ2 الدجال مع 
آیات أخر أراھن الل النبي اَل وما حکاھا ھ0 (في آیات أراھن الل إیاہ) من کلام الراوي 
اُدرجه في الحدیث دفعا لاستبعاد السامعین ؛ وإماطة لما عسی أُن یختلج في صدورھم ولو کان 
من قول النبي قُ لقالن: (أٗراھن الل إیاي) کذا ذکرہ الشارح . 

زالظامر ان یکرت الْقشجر رانا الی الدَعَال: والمرادتالایات خرارق العادات التٹی 
رفا اق عاق :اہتتر اخا للدجال وابتلاء للعباد علی ما تقدم؛ والل تعالی أعلم . 

قال الطیبی تلللە: افوله: فی آیات) أی: وايكَ المذکور فی جملة آیات: ولعله راد بھا 
الایات المذکورۃ في قوله تعالی : لن ا او و اٹ رید الکڑی 0 [النجمء آیة : ۱۸] فعلٰی ھذا فی 
الکلام التفات حیث وضع (إیاءا موضع (إياي) أو الراوي نقل معنی ما تلفظ بە: والہ أعلم . 

قولە: (فلا تکن فی مریة من لقائه) إلخ : الظاھر أنه متعلق بأول الکلامء وھو حدیث 

رر ' 8 ۱ ۰ دص ےرہ٭“ و ہہ حىح سس سے ھر : و 
موسی ظلِلل تلمیحاً إلی ما في التنزیل من قوله تعالی: فاولقد ء انا موی العإتب فلا تکن فی وی 
من اب2 ک4 [السجدۃ: آیة: ۲۴]ء وفی الکشاف : ١ا‏ قیل: من لقالك موسی عليه الصلاۃ والسلام لیلة 
الإسراء فیکون ذکر عیسی وما یتبعه من الاآّیات علی سبیل التبعیة والإدماجء أي: لا تکن یا 
محمد فی رژؤیة ما رأیت من الایات فی شك؛ فعلی مذا الخطاب فی قوله: افلا تکن) 
لرسول اللہ قٗلء والکلام کلە متصل لیس فيه تغییر من الراوي إلا لفظ ١إیاہ٥ء‏ ویشھد لە قول 
الشیخ محي الدین قلآہ فی شرح مذا الحدیث : 9 کان قتادۃ یفسرما آن النبي قلُ قد لقي 


کتاب : اللإیمان ۱ ۲۵ 





قال: گان فََادَةُ يْمَسْرْهَا ان تَبیٗ اللہ گل قد لَىیَ مُوسّیٰ عَلَيْهِ المّلام. 


٤ .‏ ۔ )۲٦۸(‏ حدّثنا أَحْمَدُ عد رن عو ور ا اردی قازر حَدَثتا مُمَیْمُ آ 
ا نی دلو عن ہے الَْاليةِء عَنِ ابْن عَبّاس'؛ دن رَسُولَ الله مَر بوادی 7 
ُقَالٌ: أي وَادٍ هَٰذًا؟ فَقَالوا: نَا وادي الأرْرَقِ. قال: اي ۶ یا عَليهِ السَلامَ 


قابطاً مِ القيكة ول جُوَارٌ إِلی الله بَلتلِمَة. ُمْ آئی عَلَی ئییة . فَقَال: أئ تَیية مَلذِو؟ 
قالوا: ثَیْیْة مَزْشیٰ. قَال: کائی ظز لی وس بی تی لی شلام لی تا خنراہ نہ 
عَلَيه جْبَةَ مِنْ صوف . وف ٹر ہابت مصھسسہ اص مہ شی سی یہ یس ممامسوظ سھسی 


موسی للا ووافقہ عليه جماعةء منھم: مجاھدہ والکلبي؛ والسدي؛ ومعناہ: فلا تکن في شك 
مات صرمیں والشارحون ذھبوا إلی ان قوله: (في آیات أراهن ال) من کلام الراوي ألحقه 
بالحدیث دفعاً لاستبعاد السامعین وإماطة لما عسی یختلج في صدورھم؛ وقال الخطاب : ا فی 
(فلاتکن) عماب غام سی سے 20ا اترم لی برہ ا فا والضمیر في القائه٥‏ عائد إلی 
الدجالء أي : إذا کان خروجه موعوداً فلا تکن فيی شك من لقائہه). وقال غیرہ: الضمیر راجع 
نی سا ا 71 یع رف مر رو سا ڈو مق ا اف کی ور ا ا کت کی 
المرقاة. 


۸ ۔ )۱٦٦١(‏ ۔ قوله: (مر بوادي الأزرق) إلخ : ھو موضع بین الحرمین ء سمي بهہ لزرقتەهء 
وقیل : منسوب لی رجل بعینه . 


قال الحافظ: و اف سے سے گک مضہ وأمح: ؛ بفتح الھمزۃة ة والمیم 
وبالجیم قریة ذات مزارع هھناك). 


قوله: : (وله جؤار إلی ال بالتلبیة) إلخ : : ہضم جیم فھمز؛ وقد یبدل: أی: ت0" . وقال 
الطیبي مہو سس 20 8 


دای ادف زی ا وھرشي بھاء فراء فشین معجمۃ فالف مقصورة تکتب بالیاء: 
کسکریٰ؛ علی طریق الشام والمدینة قرب الجحفة . 


قوله: (علی نافة حمراء جعدة) إلخ : الجعدة هي مکتنزة اللحم . 


.)۲۸۹۱( 


۲۷۷٦‏ الحزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 8 سے ٥‏ یف اوہ 
جطامْ ناقیهِ كْلبَة. وَهھُو يَلبٔي). 


لس الحیة ونحوم طاقا وا اعم ۱ 
اد ہیں ہیں و مور 

قوله: (خلبة) إلخ : ہضم الخاء المعجمة وسکون اللام وبضمھا فموحدة فھاء: لیفة نخل. 

قوله: (وھو یلبی) إلخ : فإن قیل 0ِ- 400 ارات رالکاز الآخر٥‏ ہہت 

ہدار عمل؟. 

تلتاز اغریت می تل حرف 
یبعد أُن یصلوا ویحجوا ویتقربوا إلی اللہ ہما استطاعوا ما دامت الدنیاء وھی دار تکلیف باقیة . 

سر سوہ چو تا رس تر سے ھب سا 7 0" 
ہف انظر إلی موسی+ گاج اق و ٰ 

ٹالٹھا : أن یکون أخبر عما أوحی الہ ھا من أمرھم وما کان منھمء فلھذا ادخل حرف 
التشبیه فی الروایةء وحیث أطلقھا فھی محمولة علی ذلكء والل أعلم. 

: وقد جمع البيھقي کتاباً لطیفاً فی حیاة الأنبیاء فی قبورھم أورد فیه حدیث اأُنس: (الأنبیاء 

أحیاء في قبورھم یصلون) أخرجه من طریق یحیی بن أبي کثیر - وھو من رجال الصحیح ۔ عن 
المستلم بن سعید ۔وقد وثقه اُحمد وابن حبان شیع شر ہر و کی دا کین 
وقد وثقه اُحمد وابن معین ۔عن ثابت عنەه؛ وأخرجه أیضاً أبو یعلی فی مسندہ من ھذا الوجه 
وشاهد ھذا الحدیث ما ثبت فی صحیح مسلم من روایة حماد بن + مه عن ثابت:؛ غٌ اف 
رفعەه : : (مررت ہموسی لیلة أسري بي عند الکثیب الأحمر وھو قائم یصلي في قبرہ) وأخرجه أیضا 
من وجه آخرء عن انس فإن قیل: تخاس موسی) تا : قد وجدنا لە شاھداً من حدیث 
کے یی یے ےج بن الفضل عن أبي سلمة عن أبي ھریرة رفعه: 
القد رأیتنی ۂ فی الحجر وقریش تسألنی عن مسراي) الحدیث: وفيه : : اوقد رأیتنی فی جماعة من 
الاقیاء 2۰ا مرسی قائم یصليء مور سس سیت اواذااقیسی بن عریم قائم 
یصلي أقرب الناس بە شبھاً عروۃ بن مسعودء وإذا إبراھیم قائم یصلي؛ء وو مچیی 
فحانت الصلاة فأممتھم) . 


ومن شواشد الحدیث اتقت ما اآخرجه ابو داود من حدیث ابی ھریرہة رفعه؛ وقال فيه4: 


کتاب اللإیمان ۲۷۰۷ 


ال ابی عَبِّلِ فی عیییہ: قَال مُقَْمٌ: يَيي لینا. 
٣۲۹۹۳(۶)اوعلتی‏ مد تی انی عَدَكَنَا ابْىُ بی عَدِيْ عَنْ دَاوُدَء عَنْ أَبي 
الا عَنِ ابْنْ عَبّاس؛ قَال: اسنا مَعٌ رَسُولِ الله 3 بے بَيِنَ مَكَەً وَالمَدِينَةء فُمَرَرَنًا بوادِء 


فقّال: اَی وَاد مَلٰذًا؟ فَقَلوا: وَاِي الأَزْرَقِ. کَقَالَ: کائی أنظر إلی مُوسَی پا (فَذْکْر مِن لَونه 
رہ دَیتاً لم بَحفَة داؤذ) وَاضعاً إِسَبَمَيہ في أَنْنيي لَهُ جُوَار إِلّی الله بالتبيةء مَارَاً بِھٰذا 


(وصلوا علیٌ: فإن صلاتکم تبلغنی حیث کنتم) سلدذہ صحیح؛ وأخرجه أبو الشیخ في کتاب 
الو انت سك جید: امن صلی علي عند قبري سمعته؛ ومن صلی علي نائیا بُلعْنه وعند أبي داود 
والنسائي: و صححہ ان خزیمة وغیر ضنت ارس یت اوس رفعه فی فضل یوم الحمعة : (فاکٹروا 
فیە علیٗ من الصلاةء فإن صلاتکم معروضة علئء قالوا: یا رسول الله؛ وکیف تعرض صلاتنا 
عليك وقد أُرمت؟ قال : إن اللہ حرم علی الأرض أن تأاکل أجساد الانیاء. ٴ 

ومما یشکل علی ما تقدم ما أخرجه أبو داود من وجهە آخر عن أبي ھریرة رفعه: اما من 
اأحد یسلم علیٔ إلا رڈ اللہ علیْ روحي؛ حتی ارد عليه السلام) ورواته ثقات: وجه الاشکال فيه 
ان ظاھرہ أن عود الروح إلی الجسد یقتضی انفصالھا عنهء وھو الموت؛ وقد أجاب العلماء عن 
ذلك با جوبة : 

اتَھتا ان اذ بقوله : ارد الله علی روحی) ان رد روحه کات سابقة عقب دفنەه؛ لا 
اُنھا تعاد ثم تنزع ثم تعاد. 

الثانی : سلمنا لکن لیس ھو نزع موت بل لا مشقة فيه. 

الثالث : ان المراد بالروح الملك الموکل بذلك 

الخامس : أنه یستغرق فی أمور الملاأ الأعلی؛ فإذا سلم عليه رجع إليه فھمه لیجیب من 
سلم عليه . 

وقد استشکل ذلك من جھة أخری وھو أنە یستلزم استغراق الزمان کله في ذلك لاتصال 
الصلاة والسلام عليه فی أقطار الأرض ممن لا یحصی کثرة. وأ جیب نان أُمور الآخرة لا تدرك 
بالعقل: وأحوال البرزخ تج باخرال ا واللہ اأعلہ کذا ف الفتح . 

۹۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (فذکر من لونە وشعرہ شیئا) إلخ : أي: بعضاً من أوصافھما وھو أن 
لْوَة اش وشعرہ جعد: علی ما سبق . 

قوله: (واقعاً إصبعيه علی أذنيه) إلخ : : ہضم الذڈال شک قال الشارح الو : اوفی ھذا 
دلیل علی استحباب وضع الاأصبع في في الآأذن عند رفع الصوت بالأآذان ونحوہ؛ مما یستحب لەه 


۲۷۸ الحزء الثاننی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الوادي فَالَ: ثُمْ سنا عَتّی أَتَینا عَلی یی . َقَال: أَي نَبية عَلِہ؟ قالوا: مَرشٌیٰء أؤ لَفَتٌ. 
فَقَال : كَأنٌي اَنظْر إلّی یُوئٔس عَلَیٰ تَاقَةِ حَمٰرَاء. عَلَيهِ جُبَةَ صوفِ؛ خطامُ ای لِیف خُليَةَء مَارا 
پهٰذًا الوَادِي مُلبْيا. 

۱۔ (۲۷۰۷) حدّثني مُحَمَدُ بْنْ المَثٌَّیٰء حَدَتَنَا ابْنْ أبی عَدِيٗ عَن ابْن عَوْنْء عَنْ 
مُجامد؛ قَال: ا فُذکرُوا الدُجال. فُقَال: إِنه مَکَتُوبَ بَيی عَیئيه اف 
فَال: فَقَال ابْ|خ عَيّا: :لغ اَسْمَفۂ ال 36. وَلْكِتَّهُ فَال: آما إِنْرَامِيم ام 
صَاجبکم. ون ٹوتی, فَرَجْل انم جَفڈ عَلَی جَمَلٍ أَخْمَر مُخطوم بِحُلبَة. کَأئي أَنظْر إِلَيه 


رت اضردر مع وس سح وغیرھم : 
إن شرع من قبلنا شرع لناء والل أعلم؛. 
قال علي القاري: (ھذا الاستنباط إنما تم لو قیل باستحباب وضع الإصبعین في الأذنین 
وقت التلبیة؛ ولا أظن أن اأحداً قال بھذاء وأما وضع الإصبع في الأذن حال الأذان فله دلیل 
مستقل دکر فی بابہ). 
قوله: (أو لفت) إلخ : بکسر اللام وسکون الفاء وبعدھا تاء مثناۃ من فوق؛ قال بعضھم: 
ھرشي ثنیة بقرب الجحفة؛ یقال لھا أیضاً: لفت٠‏ والشك للراوي؛ ویمکن أن یکون (أو؛ للتنویع 
علی ان بعضھم قال مرشي وبعضھم لفت؛ ولا خلاف في الحقیقة . 
۰٠۔ )۰٠٥(‏ ۔ قولەه: (فذکروا الدجال فقال) إلخ : أي : فقال بعض الحاضرین : إنه 
مکتوب بین عیليه کافر إلی قوله: الم اسمعہ ‏ أي: النبي گل ۔ قال ذلك؛ ولکنە قال) إلی أخرہ. 
فان قلت: أي: مناسبة بین الکلامین؟ قلت : لعل الکلام جری فی ذکر العجائب؛ فذکروا 
فيی جملة ذلك حال الدجال؛ فذکر لھم ابن عباس أنە ما سمع منہ گلا هذہ العجیبةء ولکنه سمع 
عجیبة أآخری؛ فذکر تلك العجبة؛ والل اأعلم؛ کذا فی حاشیة السندي . 
قولە: (فانظروا إلی صاحبکم) إلخ : یعني : نفسه گل فإنہ کان أشبه ولد إبراھیم بە. 
۔قوله: (کأن أنظر إليه) إلخ : قال الحافظ : ہ وقد اختلف أھل التحقیق فی معنی قولە: 9 كأني 
اأُنظر١‏ علی أوجە: الأول هو علی الحقیقة والانبیاء أحیاء عند ربھم یرزقونء فلا مانع ان 
یحجوا في ھذا الحال کما ثبت في صحیح مسلم من حدیث آنس لانہ ےچ رای موسی قائماً في 
قبرہ یصلي)ء قال القرطبي : احببت إلیھم العبادةء فھم یتعبدون بما یجدونە من دواعي أنفسھم لا 


)١(‏ قولەه: افقال ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحه؛ في کتاب الحجء باب التلبیة إذا انحدر في 
الواديء رقم )۱٥٥٥١(‏ وفي کتاب الأنبیاء: باب قول الل تعالی : ف٭واتخذ الل إبراھیم خلیلاڈک رقم )۳۳٣٣(‏ 
وفی کتاب اللباس؛ باب الجعد: رقم .)۹١۳(‏ 


کتاب : اللایمان -۔ 3 ۰ ۲۹ 


إذَا انْکََرَ ۂ فی الْوَادِي لب . 

٢۷۔‏ (۲۷۱) حدثنا قَتَة بن سم 29/9 ح وَحَدَتنَ سد بن رم 
برا لاق ای الزییْر عَنْ جار“ ' ان رَسُولَ اللہ گلا فَال: ١غرض‏ عَلَیٗ الأَبیاء. 
فا مُوسیٰ ماتاب نخان کالقان رخال شَنُوءَةٗ وی اٹ ضس ابنَ مَرَیْم عَليه السُّلام 
0 ا ارب من ریت شُھا عَروَۃ کو راپ ہی الله عَلَيهِ ا رب 


شُتھاءَ دَحيَةً) . 


بما یلزمون بەء کما یلھم اُھل الجنة الذکر ویؤیدہ ان عمل الآخرة ذکر ودعاء لقوله تعالی : 
طمَعَوَدهُمم يہا سُبْحَلكَ الوم لیونس, آیہ: ]٠۰‏ الیة لکن تمام ھذا التوجیه أن یقال: إن المنظور إليە 
ڈو شی ور یک وأما آجسادھم هي في 
القبورء قال ابن المنیر وغیرہ: ایجعل الہ لروحه مثالا فیری في الیقظة کما یری في النوم: ثانیھا 
کأنه مثلت لە أحوالھم التي کانت فی الحیاۃ الدنیاء کیف تعبدوا؟ وکیف حجوا؟ وکیف لبوا؟ 
ولھذا قال : ٭کأنی؛. ٹالٹھا : کأنە أخبر بالوحی عن ذلك فلشدة قطعه بەء قال: 9 کأنی أنظر إليه) 
(اھا اتا یسام امت ہنا خر ھا کیا سو سنا تار اللہ ر ریا الاھجاصرسی 
ھهذا هو المعتمد عندي لما سیأتي في أحادیث الأنبیاء من التصریح بنحو ذلك في أحادیث أخرء 
وکون ذلك في المنام والذي قبله لیس ببعیدء والل أعلم) اھ. 


قولە: (إذا انحدر في الوادي یلبي) إلخ : وفي الحدیث : (آن التلبیة فی بطون الأودیة من 
ان اق سیت وأنھا تتاکد عند الھبوط کما تتأاکد عند الصعود6 . 


۱( ۔ )۱٦۷(‏ ۔ قوله: (عرض علیٰ الأنبیاء) إلخ : بصیغة المجھول؛ آی: اُظھر لدی . 

قولە: (ضرب من الرجال) إلخ : هو الرجل بین الرجلین في کثرة اللحم وقلته؛ قاله 
القاضي عیاض: و الرجل الخفیف اللحم ء قاله النووي و ضرب من الرجال بمعنی وع من 
الرجال؛ قاله علي القاري . والش أعلم . 

قوله: (فإذا أقرب من رأیت بە شبھا) إلخ : بفتحتینء أي: نظیراً. 


قوله: (عروۃ بن مسعود) إلخ : قیل: قی آعو عیل الات سوہ ولہسی بصحیح ؛ 
عروۃ ھذا ثقفیء وعبد الله ھذلی . 


)١(‏ قوله: ل(اعن جابرا الحدیث أخرجه الترمذي في جامعہ: في کتاب المناقب؛ باب في صفة النبي 8ل رقم 
.)۳٣٣٤(‏ 


۸۰ت الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(وفي رِوَایَۃة ابن رمح): دَخیة بْنْ خَلِيفَة). 

۲۳ (۷۷۲) وحذشني مُحَمّد بن راف وعَبْدُ بن حُمَیْد (وَتقَارَبَا فی اللْظ ٠‏ َال 
8 نار ف0ت اق 60ت 07 تق اف امہ عَن الزْهرِيٌء قال: 
فی هک ا ٠‏ عَنْ بی و ا گال ای کڑ: دجی اشری بے 
ہے ہپ بت سز انی ة) فَإذَا رَجْل (- حَسِبْنْهْ قال) مُضْطرِب. جل الڑأِ. 


قوله: (دحیة بن خلیفة) إلخ : بکسر الدال وقد یفتحء وھو من الصحابةء کان من اُجمل 
الناس صورۃة. 

٢٦۔ )۱٦۷(‏ ۔ قوله: (حسبته قال: مضطرب) إلخ : القائل : (حسبته) و عبد الرزاق: 
والمضطرب الطویل غیر الشدید وقیل : خفیف اللحم؛ قال ابن التین : ٴھذا الوصف مغایر لقوله 
فی بعض أحادیث البخاري: ١٢إنه‏ جسیم وقال: والذي وقع نعته بأنه جسیم إنما هو الدجال: 
وقال عیاض : روایة من قال: اضرب؟ أآصح من روایة من قال : (مضطرب؛ لما فیھا من الشك؛ 
قال: وقد وقع في الروایة الآخری ا(جسیم) وھو ضد الضرب إلا أن یراد بالجسیم الزیادة في 
الطو ل٤‏ . 

قال الحافظ : ١والذی‏ یتعین المصیر إليه ما جوزہ عیاض أن المراد بالجسیم فی صفة 
موسی : الزیادة فيی الطولء ویژؤدہ قوله فی بعض الروایات: 9 أنه من رجال الزط) وھم طوال 
غیر غلاظ؛ ووقع فی حدیث الإسراء وھو فی بدء الخلق عند البخاري: ‏ رأیت موسی جعداً 
طوالا٥ٴ‏ واستنکرہ الداودی فقال: لا أراہ محفوظاًء لأن الطویل لا یوصف بالجعد: وتعقب 
بأنھما لا یتنافیان٦.‏ 

وقال النووی : (الجعودةۃ فی صفة موسی لا جعودۃ الجسم؛ وھو اکتنازہ واجتماعه؛ لا 
جعودۃة الشعرء لأنە جاء أنه کان رَجُل الشعر). 

قولە: (رجل الرأس) إلخ : بکسر الجیم ویسکن ویفتحء ففي القاموس : شعر رجل؛ ککتف 
وجبلء بین السبوطة والجعودۃ. وفي النھایة: أي: لم یکن شدید الجعودة ولا شدید السبوطة بل 


)١(‏ قولەه: (عن أبي ھریرة) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہہ فی کتاب أحادیث الانبیاءء باب قول الله 
تعالی : فوھل أتاك حدیث موسی4: ٭وکلم اللہ موسی تکلیماً۹ء رقم .)۳۳۹٣(‏ وباب قول اللہ : ظٛواذکر في 
الکتاب مریم إذ انتبذت من أھلھا4 رقم .)۳٣٣۳۷(‏ وفی کتاب التفسیر؛ باب طاأسری بعبدہ لیلاً من المسجد 
الحرام٭ء رقم .)٦۷۰۹(‏ وفي کتاب الأشربة؛ ہاب قول اللہ تعالی : ٭إنما الخمر والمیسر والأنصاب 
والأزلام رجس من عمل الشیطان فاجتنبوہ لعلکم تفلحون٭4؛ رقم (٥۷٥۵)ء‏ وباب شرب اللبن... رة 
.)٥٥٥٥(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب التفسیر باب ومن سورۃ بني إسرائیل؛ رقم (۳۱۳۰). 


کتاب : اللإیمان ۲۱ 





ِنْ رِجَالِ شَنُوَةَ. قَالَ: وَلَقِیثْ عِیسیٰ (فَتَعتَه الئِیَ ا فَإكَا رَبْمَة أَحمَز کَأَنمَا خَرَج من 
دِیمَاس (یَعْنِي حَمّاما) فَال: .لت راو مات الا فا نَا أَشْبَة وَلَیه به. قَال: 
لیڈ راو ہی غیت ا ار تر "2 ُذ أ أ شِْكتَ: فََعَذْتُ اللْبََ 
َشرِبْتة . َال : هُدِتٌ الفْطرَةَ أو أَصَبْتَ الْفْطرَۃَ ما إنّكَ نز أَعَذْتَ الححَمْرَ سی 





لٹا الظاھر أن تکون جعودته غالبة علی سبوطتہ لئلا ینافی ما سبق من کون موسی ایر 

. کذا قال علي القاری 5٭. وفیه إیماء إلی ان المراد بالجعودةۃ فی صفة موسی جعودة 
یں سا 

نرلاہ زوا 2 تر ]لع رمساتھگکی الرعہ یرہ لہا على جاک 
العسقلاني؛ أي : مربوع الخلق؛ وفی النھایة: أي: لا طویل ولا قصیر؛ والتأنیٹ علی تأویل 
لص 

یت اوأما رست مسی ارات اقاحل رسلا تی عتہ الہ رانا - وھي روایة 
- ھریرة مہ ےا نے اسی ووصفه في روایة ابن عمر بعدھا بأنه آد والآدم الأسمرء وقد 
روی البخاري عن ابن عمر نٹ أنه أنکر روایة (أحمر) وحلف أن النبي قٌٍَ لم یقله یعني : وَأئه 
اشتبه علی الراويی؛ فیجوز آن یتاول الأحمر علی الآدم ولاایکون المراد حقیقة الآدمة 
والحمرة؛ بل ما قاربھاء واللہ اعلم). 

قولە : (کأنما خرج من دیماس) إلخ : بکسر الدال وتفتح؛ علی ما فی القاموس: الکن 
والسرب والحمام قال الجوهري : فإن فتحت الدال جمعت علی دیاییس مثل شیطان وشیاطین: 
وإن کسرتھا جمعت علی دمامیس کقیراط وقراریط . 

قوله: (یعنی : حماماً) إلخ : أي: یرید النبي قلِ بالدیماس الحمام. قال الحافظ ت5٭: 
الھذا تفسیر عبد الرزاق؛ والمراد وصفه بصفاء اللون ونضارة الجسم وکثرۃ ماء الوجەء حتی کأنه 
کان فی موضع کن جو ری ہت وفی روایة ابن عمر : اینطف رأسهہ ماء) وھو محتمل 
لان یراد الحقیقة: وأنه غرق سی نطر افاامر ران ویحتمل ان یکون کنایة عن مزید نضارة 
وجھہ؛ ویژیدہ ان في روایة عبد الرحمن بن آدم عن أبي ھریرۃ عند أحمد وأبی داود: (یقطر 
سای ون لم یصبه بلل). 

قوله: (أشبه ولدہ بە) أی: بإابراھیم صورۃ ومعنی؛ فالمشابھة الصوریة عنوان للمناسبة 
المعنویةء مع أن الولد سر لأبیە فی مبانیه ومعانیە. 

قوله : (أآما أنك) إلخ : آما بالتخفیف للتنبيه . 


قوله: (لو اخذت الخمر) إلخ : ای رت او ما شربت٠‏ والمعنی : لو ملت إلیھا أُدنی 
المیل . 


۲۶۲ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے 


غَوَت أَمَّكَ. 





(۷۵) ۔باب: ذکر المسیح ابن مریم دحعوت التُجًُال 
٤٤‏ ہیں ہت قَرَأتُ عَلَی مَالِكِء عَنْ نافع عَنْ 
تو ارز و ول الله 2 09: ہاراتی لَبلَهَ عِندَ الْکَمْيَةَ نَرَاؤّٹ جُلا آدمَ 





قوله: ۔(غوت آمتك) إلخ : أىي: : نوعاً من الغوایة المترتبة علی شربھا بناء علی أنه لو شربھا 
ت. للأامة شربھاء فوقعوا فی ضررھا وشرھاء ولما کان هو معصوماً لم یقل لە: اغویت) علی 
ما تقتضيه المقابلةء وفيه إیماء إلی ان استقامة المقتدی من النبي والعالم والسلطان ونحوھم: 
نت لاستقامة اتباعم لأنھم بمنزلة القلب ۔للاأعضاءء کذا قال علي القاری تَا . 


وقال الحافظ : (قولہ: غوت أمتك) یحتمل أن یکون أخذہ من طریق الفألء أو تقدم عندہ 
علم بترتب کل من الأمرینء وھو أظھر). 


قال ابن المنیر : الم یذکر السر في عدوله عن العسل إلی اللبن کما ذکر السر في عدوله عن 
الخمرء ولعل السر فی ذلك کون اللبن أنفعء وبە یشتد العظم وینبت اللحم وھو بمجردہ قوت؛ 
ولا یدخل فی السرف بوجە؛ وھو أقرب إلی الزھدء ولا منافاة بینە وہین الورع بوجە؛ والعسل 
وإن کان حلالاً لكنه من المستلذات التي قد یخشی علی صاحبھا أن یندرج في قوله تعالی: 
7اذ ہم کت [الأحقاف: آیة: ]٠٢‏ قلت: ویحتمل أن یکون السر فيه ما وقع في بعض طرق 
الاسراء أنە پا عطش؛ ؛ کما تقدم فی بعض طرقہ مبییناً ھناكء اتی بالاقداحء فاثر اللبن دون غیرہ 
قاس و خشراق اس کرت الکو رفشین فتححرالت الاعلی کی اکاوالاینہ 
وصادف مع ذلك رجحانه علیھما من عدة جھات. کذا في الفتح. 


 )۷٥([‏ باب: ذکر السیح اہ ابن مریم والمسیح الدجال 
۳٣۔ )۱٦۹(‏ ۔ قوله: (آرانی ليلة) إلخ: ؛ بفتح الھمزةء ذکر بلفظ المضارع مبالغة في 
استحضار صورہ الحال . 





)١(‏ قوله: (عن عبد الل بن عمر؛ الحدیث اُخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب أحادیث الأنببیاءء ہاب قول 
اللہ : وواذکر فی الکتاب مریم إذ انتبذت من أاھلھاہ؛ رقم )٥٤٤٤(‏ و(١٣٤٣٤۳).‏ ری کتاب اللباس؛ باب 
الجعد: رقفم .)6۹۰٢(‏ وفی کتاب التعبیر؛ باب رؤیا اللیل؛ رقم .٦1۹۹۹(‏ وباب الطواف بالکعبة فی 
المنام: رقم )۷۷۲٢۲(‏ رئيی کتاب التن : باب ذکر الدحال؛ رقم (۷۱۲۸) والترمذي فی جامعة؛ فيی کتاب 
الفتنء باب ما جاء فی صفة الدجال؛ رقم (٤١۲۲)ء‏ وأبو داود في سننهء في کتاب السنة؛ باب في 
الدجال؛: رقم .)٢٢۷(‏ ۱ 


کتاب : الإیمان ۲۳ 





خسن ما ات زا بِؿ أم الْجَالِء آ لِم کَأخْسَيِ ما ات زا می الْمُم؛ فُذ رَجْلَهَا فَھيَ 
تَفْطر مَاءَ مُتُکئاً عَلَی رَجْلَينِ از عَلَی عَوَابِيِ رَجْلَينَء وف بِالْبَيتِ . مال مَنْ مَٰذا؟ 


ُقَیل: : نذا المَیخ ابنْ مَرْيُم. ثُمْ إِذَا آنا بِرَجُل جَمدِ تَطط, فور الْعَينٍِالْيْنكیٰ؛ کَأَنّھَا عِتَۂُ 
طَافِیَة . ُسَأَلتَ: : مَن ھَٰا؟ ٭وو اہ وجوم اروام او کیو ای موی وی ا ا اب اب کت نل 1-2 





قوله: (من آدم الرجال) إلخ : : ہضم ہمز وسکون دال مھملة؛ + جمع آدم کحمر جمع أحمر 
علی ما فی الٹھایة . 

قولە: (له لمة) إلخ : بکسر اللام وتشدید المیم یقال لشعر الرأاس إذا جاوز شحمة الأذنین 
وألم بالمنکبین لمة وإذا جاوزت المنکبین فھيی جمة؛ وإدا فصرت عنھا فھي وفرةۃ. 

قوله: (من اللمم) إلخ : بکسر ففتح جمع لمة. 

قوله: (قد رجلھا) إلخ : بتشدید الجیمء أي: سرجھا ومشٌطھا. 

قوله: : (فھي تقطر ماء) إلخ: : قد تقدم أنه یحتمل أن یقید أنھا تقطر من الماء الذی سرجھا 
بەء أو أن المراد الاستنارۃ وکنی بذلك عن مزید النظافة والنضارۃ. 

قوله: (متکئاً علی) إلخ: أي: معتمدا. 

قولە: (علی عواتق رجلین) 2 جمع عاتق؛ وھو ما بین المنکب والعنق. 

قوله: (فسألت من ھذا) إلخ : أي : سألت الطائفین أو الملائکة الحافین . ۱ 

قوله: (إ گول جم وع : تع جیم شک یودن ٹر علاف اش أو 
الفصیر منه؛ کذا فی القاموس 

قولە: (قطط) إلح : بفتح القاف والمھملة بعدھا مثلھاء ھذا هو المشھور؛ وقد تکسر الطاء 
الأولی یو یس ٠+‏ ویطلق فی وصف الرجل؛: ویراد بە الذمء یقال: جعد 
الیدین وجعد الاأصابع؛ أي: بخیل؛ ویطلق علی القصیر أیضاًء وأما إذا أ٘طلق فی الشعر 
فیحتمل المدح والذم. 

قوله: (کانھا عنبة طافیة) إلخ : : قال الحافظ في الفتح بعد نقل الروایات والأقاویل 
المختلفة : ٭ والذی یتحصل من مجموع الأخبار أُن الصواب في (طافیة) أنەه بغیر ھمز؛ فإنھا 
قیدت في روایة الباب بأنه الیمنیء ٠‏ وصرح في حدیث عبد الله بن مغفل وسمرۃ وأبي بکرۃ بن 

عینه الیسری ممسوحة والطافیة هي البارزۃ؛ وھی غیر الممسوحة؛ والعجب من یجوز روایة 
الھمزٴفی دطافیةہ وعدمه مع تضاد المعنی فی حدیث واحد؛ فلو کان ذلك فی حدیثین لسھل 
الأمرا. 


و القاضي عیاض : (رویناہ عن الڈکٹر بغیر هشمر؛ وھو الذي صححہ الجمھوں وب جرم 


۲۸٤‏ ۱ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فُقِیل : عَٰذَا المَیٍخٌ الدُجَال٢.‏ 

٤4‏ ۔ (۲۷۶) حدثنا مُحَمَّدُ بن إِسُّحَاق لمَسيغ :۰ء م029“۳۳۳ (يَعْيي ابْنْ عِیّاض) 
من نرعٰ لَفز ابق لها عن ایم کان: ات اعت گر رَسُول الله لا 
ھا او ای لاس لمح الْذُجَال. فُقَال: إِيٌ الله تار وَتعَالّی لیس بِأغوَر. اَل 
إٗ الْمَِیع الدَجَالَ أُوَرُ عَین الْمْنَى ھ0۶۶۹ وَقَالَ رَسُول الله گلا : 
اي اللَبلَةً فِي المَنّام عِنذ الْکَفبَة. ا رَجْلُ ام کَأحسَن مَا تی من أذم الرججال. تضربْ 


لِمُتْهُ بَينَ مُنْک ِء رُجل الشغرء ٠‏ بَفُطر رَآسْة مَاءَ وَاضعاً بَدَبْهِ عَلَی مَنْکِبَي رَجْلَينْ وَهُو 








الأ خفش؛ ومعناہ أنھا ناتئة نتوء حبة العنب من بی ہین اخواتھا٤.‏ قال الحافظ : )من طفا الشيٍء 
یطفوء بغیر ھمزء إِذا علا علی غیرہء حرات التی تقع في العنقود بارزۃ عن نظائرھا): _ 

قولە: (فقیل : ھذا المسیح الدجال) إلخ : قال التوربشتي لٹ : (وجه تسمیته بالمسیح في 
احب الوجوہ إلینا أن الخیر مسح عنه فھو مسیح الضلالة؛ کما أن الشر مسح عن مسیح 
الھدایةء وقیل : : سمي عیسی بە لأنه کان لا یمسح بیدہ ذا عامة إلا برأ. ٠‏ وقیل: لأنه کان أُمسح 
الرجل؛ لا أآخمص لە. وقیل : لأئه خرج من بطن أمه ممسوحاً بالدھن. ج وق لآئه کان یمسح 
الأرض أيی: یقطعھا . وقیل : نشی لمت وسمی الدجال بە لان إحدی عیليه ممسوحة لا 
نیف تھا راغرر سی جت ا اتی ولآنه یمسح في أیام معدودة جمیع مساحة الأرض ض إلا 
مکة والمدینةء فھو فعیل بمعنی فاعلء ووصف بالمسیح الدجال لأن المسیح وصف غلب علی 
عیسی عليه الصلاة والسلامء فوصف بالدجال لیتمیز المحق من المبطل کذا في المرقاة. 

قال الاأبي 21 رفس جال" فقال ثعلب ٭ لِقْطعَۃ الارض من (دجل)؛ وقیل : 
لتمویھہء من (دجل) إذا موہ ویقال لکل کذاب دجال لہذا المعنی). 

٤۔‏ (٦٠٥٠)۔‏ قولە: (محمد بن |إسحاق المسیبی) إلخ : بفتح الیاء منسوب إلی جدہ 
المسیب ابن أبی السائب . 

قوله: (بین ظھراني الناس) إلخ: بفتح الظاء المعجمة وسکون الھاء ملظ اسضةت اف 
جالساً فی وسط الناس: والمراد آنه جلس بینھم مستظھراً لا مستخفیاء ترنت ذف الالف َال ت 
تأکیدا أو معناہ أن ظھراً منە قدامہء وظھراً خلفه وکأنھم حفوا بە من جانبيهء فھذا أُصله ثم 
کثر حتی استعمل فی الاإقامة بین فوم مطلقاء ولھذا زعم بعضھم أن لفظة اظھراني) في ھذا 
الموضع زائدة. 

قوله: (ألا إن المسیح الدجال أعور) إلخ : إنما اقتصر علی ذلك مع أن أدلة الحدوث في 
الدجال ظاھرق ایور اتر محسوس یدرکەه العالم والعاميء ومن لا یھتدي إلی الادلة 
القطعیةء فإذا ادعی الربوبیة وھو ناقص الخلقة ۔ والإله یتعالی عن النقص - علم أنه کاذب . 


کتاب : الإیمان ۲۸۰٥۰‏ 


يَنَیْنا نطرت وانے فُقُلتُ : مَنْ هٰتذا؟ فَقَالوا: الْمٍَیخ ابْنْ مَرَيْم زان وَرَاتَرَكَ" 
جَهْدا فُططا ور عَینِ الْبْمنَیٰ َأْبَه مَن رت بن الا بابِنِ قطن؛ اضعا يَدَيْهِ عَلَى 
مَنْكٍيٰ رَجُلَينَ بَطوفُ البٔیتِ . فَقْلْتُ: مُن ھَٰذًا؟ فالوا: ھَذا لمح الكّجَال٠.‏ 

٢‏ (۲۷۵) حدثنا ابْنْ نَمَیْر حَدَثنًا 7 حَدَنًا عَنقَلَة عَنْ سام عَن ابْن عَمَرَ؛ 
تر سیون اللہ َل فَان: ريثُ مِنذ الْکَفبَة رَجُلاَ تم َہط الرأَسِ؛ وَاٍعاً يَدَيْهِ عَلَى 
رَجْلَيْنَ سکب رَآَمْۂ (أو تِفَطْررَآمَك), کَمَالے: مَْهَٰذَا؟ نٹالوا: عیسی ابْنْ مَرْيَمٍ او 
لمٍَیخ ابنْ مَرَيْم رلا تُذريٍ أيْ ذَيْكَ قَال) وَرَأَبِتْ وراء٠‏ رجُلا اآغت جَمْدَ الرا٘سء أُغُوَرَ 
الْمَینِ الْيْمْنَیٰ اب مَن رأیٰث به اب قَطن. فَسَألْثُ: مَن ھَذًا؟ فَقَالوا: الْمَسِیخ الَجُال). 


2ٍ٤ 


قولە: (کأشبه من رأیت من الناس بابن قطن) إلخ : بفتح القاف والطاء؛ المحفوظ أُنه عبد 
العزی بن قطن٠‏ رجل من خزاعة هلك في الجاھلیةء کما قال الزھری کل . 
قوله: (واضعاً یدیه علی منکبی رجلین) إلخ : الظاھر أن المراد بھما من یعاونه علی باطله 
برےرادوے کو ہیں وٹ کی تح المھدی 
والخضر من اأصحايه. 
قوله: (یطوف بالبیت) إلخ : قال علي القاري : (فيه إشعار بأن أحداً لا مت 
الجناب؛ ولا یفتح لھم غرض إلا من ھذا البابء وفی قوله تعالی لّمَتابةٌ لَنٍَں ك۹ (البقرۃء آیة: ]٥٢١‏ 
إیماء إلی ذلك؛ ولذا وجد الکفار فی الجاھلیة وزمن البعثة ما کانوا یترکون الطواف؛: والآن أیضا 
یتمنی الیھود والنصاری أن یتشرفوا برؤیة هذا البیت والطواف حوله کذا فی المرقاة. 
قال الحافظ تَللہ: (واستشکل کون الدجال یطوف بالبیت وکونە یتلو عیسی بن مریم وقدا 
ثبت أنە إذا راہ یذوب؛ وأجابوا عن ذلك بأن الرؤیا المذکورۃ کانت في المنامء ورؤیا الأنبیاء 
لتاق نات اسب اس 
ان :اھرہشتشی: بب مد ہیف سض وہ ا ہد النبی ا من 
مکاشفاتەء کوشف بأن عیسی ظلٍّلا نی صورته الحسنة التی ینزل علیھا یطوف حول الدین لإقامة 
أودہ وإصلاح فسادہء وأن الدجال في صورته الکریھة التی ستظھر بطوف حول الدین یبقی العرج 
والفساد) ١‏ ھ. 
وقال عیاض "ل8 : (إن منع الدجال من دخول مکة إنما هو عند خروجہ فی آخر الزمان٤.‏ 
قال الحافظ : (ویؤیدہ ما دار بین أبيی سعید وبین ابن صیاد فیما أخرجە مسلم؛ وأن ابن صیاد قال 
لە: ەالم یقل النبي قَل: إنە لا یدخل مکة ولا المدینف وقد خرجت من المدینة أرید مکة) فتأوله 
من جزم بن ابن صیاد هو الدجال علی أن المنع إنما هو حیث یخرج؛ وکذا الجواب عن مشیه 
وراء عیسی ط ٹالڑ , 


۸۲ الحزء الثاننيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۱۷ رفا مس سے میس سر ہے عن الؤّْرِيٌء عَنْ أَبي 
کت بن عَبْدِ الرُخمنء عَنْ جَابر بُن عَبْدِ اللَی' ٦‏ ات الله گل نَال: نَا کَلَبَنْيِي 
روا قيك و الس لد اللہ نی بک اتسس کی اھ پواوو وہہ وا ووو وت ڑا وھ ور بے وا ون 


٦۔‏ (۱۷۰) ۔ قولە: (لما کذبٹنی قریش) إلخ: أي: نسبتني إلی الکذب في ما ذکرت من 
قصة الإسراءء ووقع بیان ذلك التکذیب في طرق أخریء فروی البیھقي في الدلائل من طریق 
صالح ابن کیسان عن الزھری عن أبی سلمة قال: (افتتن ناس کثیر ۔ یعني : عقب الإسراء -۔فجاء 
ناس إلی أبي بکرہ فذکروا لەء فقال: أشھد أنه صادق؛ فقالوا: وتصدقه بأنه آتی الشام في لیلة 
واحد''' ٹم رجع إلی مکة؟ قال: نعمء إني أصدقه بأبعد من ذلكء أصدقه بخبر السماءء قال: 
فسمی بذلك الصدیق). 

قال سمعت جابراً یقولء فذکر الحدیث. 

وفی حدیث ابن عباس عند أحمد والہزار بإسناد حسن قال: قال رسول ال قي: (لما کان 
لَلةَ اشری بی ء راضصیخت رمکكةَ مر بی عدو ال ابو جھل؛ فقال: ھل کان من شيء؟ فقال 
رضول ال قَل: إنی أسري بي اللیلة إلی بیت المقدسء قال: ثم أصبحت بین أظھرنا؟ قال: 
نعم قال: فإن دعوت قومك أتحدثٹھم بذلك؟ قال: نعم؛ قال: یامعشر بنی کعب بن لؤي؛ 
قال: فانفضشت إليه المجالس حتی جاؤوا إلیھماء فقال: حدث قومك بماحدثتنیء فحدثثتھم 
قال: فمن بین مصفق ومن بین واضع یدہ علی رأسە متعجبأء قالوا: وتستطیع أن تنعت لنا 
المسجد) الحدیث . ْ 

قوله: (قمت فی الحجر) إلخ: أي: في موضع بدئ بي الصعود أولاً لینجلي لي الشھود 
ان 

قوله: (فَجُلا الله بیت المقدس) إلخ: بتشدید اللام من التجلیةء أي اطور بل موونا 
و ھی دس پ یر چیا ا بن الفضل عن أم سلمة عند مسلم: 
أشار إلیھاء قال: فسألونی عن أشیاء لم أثبتھاء فکربت کرباً لم أکرب مثله قط؛ فرفع اللہ لي 
بی المقدس أنظر إليه ما یسألونی عن شيء إِلا نبأتھم بە٥ء‏ ویحتمل أن یرید أنه حمل إلی أن 
وضع بحیث یراہ ٹم أعید وفي حدیث اہن عباس المذکور: افجيٍء بالمسجد وأنا اُنظر إليه 
حتی وضع عند دار عقیلء فنعنّهەء وأنا أنظر إليه٥‏ وھذا أبلغ في المعجزة؛ ولا استحالة فیەء فقد 


)١(‏ قوله: (عن جابر بن عبد اللہ٥‏ الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب مناقب الأنصار: باب حدیث 
الإسراء رقم (۳۸۸۲) وفي کتاب التفسیر؛ باب أسری بعبدہ للا من المسجد الحرام رقم )٦۷۱۰(‏ 
(٢(‏ قوله : 7(اواحد) ولعله لاواحدة) بزیادة العاء . 


کتاب : الاإیمان ٰ ۲۸۷ 





سے 


لٹ أَخْبِرْمُمْ عَنْ آباَہ وَآنا اَنظْر إِلَيْ). 


جی سے 


و ْھو ٌ۶ 


۲۸ ۔ (۲۷۷) حدذثنيی حَرْمَلَهُ بْنُ يَحْيیٰ عَدتا ابْنْ وھبء قال : ات 
یرد عَي اب شِهّاب؛ عَنْ سَالِم بن عَبْد الله بن مُمَر بن الْحَطَابِ؛ عَیْ آہیو؛ فَال: 
"7 اللہ لا بَنُول: دیما آنا نایم اي آطوف بالْکغیق ٠‏ دا رَجُل اَم سَبط 

لشغرء بَنَ رَجْلَينء یل رَأَسُه مَاءَ (أؤ يُهَرَاقٔ رَأَمة ماۃ) قُلْتٌ: مَنْ َلذًا؟ فَالوا: ھَلذَا ابْنْ 


ور تم دَمَبْتُ أَلْتَفْتْ دا رَجْل أَحْمَرُ جَسِيمٌ <۰ جَعْدُ اراس فلادلامامممدایییب ..- 


آحضر عرش بلقیس في طرفة عین لسلیمانء وھو یقتضي أنە نە آزیل من مکانہ حتی احضر إليه: 
وما ذاك في قدرۃ اللہ بعزیز ووقع فی حدیث أم هانئ عند ابن سعد: افخیٔل لي بیت المقدس 
سای تو اس بد ہو ہی و ری نامات اتل ان ھت 
المراد أ لمٹل قریا منەء کما تقدم نظیرہ ای رھ اوت ولا راتا رتا رف رم اجيیء 
بالمسجد) أي : : جيء بمثاله؛ والل أعلم . 

ووقع فی حدیث نمو سی و ہی چو اہ وہ یع اہ 
مررت بعیر لقریش) فذکر القصةء اثم أتیت أصحابي بمکة قبل الصبح؛ فأتانی أبو بکر؛ فقال: 
أین کنت اللیلة؟ فقال: إني أتیت بیت المقدس؛ فقال: إنه رھ وم یں فقال: ففتح لي 
شراك کأنی انظر إليه لا یسالنی عن شیء إلا أنباتہ عنهہ. 

قوله : (فطفقت) إلح : بکسر الفاء قبل القاف؛ ای فشرعت . 

فوله: (اخبرھم عن آیاته) إلخ : أْي : علامات بیت المقدس ودلالاتہ مما یکون من شواھد 
حالات النبي گیا ودلائل معجزاته . 

قال الشیخ أبو محمد ابن أبی جمرۃ: (الحکمة فی الإسراء لو متالنس لآ 
إلی السَعاء إرادة [إظھار العق لمغائدة من رید ادف رو یں نین مکة لی الما لم 
یجد لمعاندۃ الأعداء سبیلاّ إلی البیان والإیضاحء فلما ذکر أنه أسری بە إلی بیت المقدس سألوہ 
عن تعریفات جزئیات من بیت المقدس کانوا رأوھاء وعلموا أنه لم یکن رآھا قبل ذلك؛ فلما 
اأخبرھم بھا حصل التحقیق بصدقه فیما ذکر من الإسراء إلی بیت المقدس في لیلةء وإذا صح 
خبرہ فيی ذلك لزم تصدیقه فی بقیة ما ذکرہ: فکان ذلك زیادۃ في إیمان المؤمن؛ وزیادة فی شقاء 
الجاحد والمعاند) انتھی ملخصا من فتح الباري . 

۷۔ (۱۷۱) ۔ قولە: (ینطف رآسم ماء) إلخ : أَي: یقطر ویسیل؛ یقال: نطف ۔ بفتح۔ 
الطاء - ینطف بضمھا وکسرھا. 

قولە: (أو بھراق رأسه ماء) بضم الیاء معناہ: ینصب 


قولە: (فإذا رجل اإحمر جسیم) إلح : فی مذا الحدیث آ ای ووقع فيی حدیث 


۲۸۸ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
و ان کان عَبْنَهُ عِتَةُ افیةً. قُلث: مَن ھَذّا؟ قَالوا: الاُكال. أَفْرَّبُ الّاس بو شب 
اں؟ بن قُطن). 

۲۹ء ۲۷۸(3( وحذثني زَيْْبِْنٌ عَربء دنا حَجَینُ بْن ٦‏ سد ناف 
الْعَریزِ (وَمُو ابْنُ أَبي سَلَمَةَ) عَنْ عَبْل الله : بْنْ الفَضّلء 0 سَلَمَة بن عَبْدِ الرَحْمَن؛ 
عم بی مُرَيْر''؛ تھال: ال رشول اللہ 8ی : لد رَأَپتيِي في الججر؛ وَثریْش تَسألي عَنْ 
مَسْرَايء َُأَلثي عَن اَشیاء من بَیتِ المَٹیس لم أَلِٹھاء ٠‏ فکربٔث کُزبَةَ مَا كُرِبٔٹ مِله قط. 
قال : فَرَفْعَهُ الله لي أَنظرُ إلَيه . مَا يَسْأَلُونی عَنْ شَیْءِ إلا أَنََنهُمْ ہو. و”سو‌مومدٛمشھسم٭تہ 





۱ عیة اللاا نل ند الظیرای: (أنه آدما فیمکن أُن تکون أدمتہ صافية؛ ولا ینافی ان یوصف 
مع ذلك بالحمرة؛ لأن کثیراً من الأدم قد تحمر وجتتہ . 
قوله: (أعور العین) إلخ : أي : الیمنی؛ ووقع فيی حدیث سمرۃ عند الطبرانيیء وصححه 
ابن حبان والحاکم : اممسوح العین الیسری کأنھا عین أبي تحییٰ شیخ من الانصارا اھ وھو 
سس پت 0 0 ولا یعرف إلا من ھهذا الحدیث . 
۶۸۔ (۱۷۲) قوله: (تسالني عن مسراي) الخ : ؛ بفتح المیم؛ مصدر میمي؛ أي: عن 
قوله: (لم أٹیتھا) إلخ : من الاإثبات: أي: لم أحفظھا ولم اضبطھا لاشتغالي بمور أهم 
منھا . 
قولە: (فکربت) إلخ : بصیغة المجھول؛ آی؟ ۱ 
قوله: (کربة) إلخ : قال الجوهري: (الکربة بالضم الغم الذي یأخذ النفس لشدتہ4. 
قوله: (ما کربت مثله) إِلخ : قال النووی: (الضمیر یعود علی معنی الکربةء وھو الغم أو 
أو الشیء). 
قولە: (فرفعه الل) إلخ : أي: بیت المقدس . 
قوله : (لي) إلخ : أي: لأجلي . ْ 
قولە: (أنظر إليه) إلخ : حالء والمعنی رفع الحجاب بیني وبینە لأنظر إليەء وأخبر الناس 
ہما اطلعت عليه. 
قوله: (ما یسالونی) إلخ : فی التوت: 


ہس 


الھم 


. قوله: اعن أبي ھریرة) لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الکتب الستة سوی مسلم رحمہ اللہ‎ )١( 


کتاب : الإیمان ۱۹( 


ر٥‏ 2 : ےی ے۔ یإ؟۔ ٤م‏ ھظھ ہ( لن ھ٭ھھ۔؟ ٤ر‏ رھ آةلا ہے ئں ھ" موجہ ٥‏ 
وقد رایتنی فی جِماعَو من الانيای فادا موسیٰ قائِم یصضليء فإدا رجل صرب جعد نه صن 
ٌ‫ ۴۹ سار ٦‏ رر جصرص ے>) مہ ےھ >ک ای ٤َ۔‏ ض 7 ۳8 
جال شَنوَة٤.‏ وإذا عیسی ابْنْ مَرْيَمَ عَلِيْهِ السَلامَ قَائِمَ يَصَليء اقرب الناس بہ شبّپا 


وذ>یےۓخغ وھ ۔ر۔ەظھ تر سرگی١تھ۔‏ و ہ۔؟>م ك ع82“ وو ٤ےھ‏ 2 ۳ ڑم 
عروة بن مسعود الثفَفِی. وإذا إبرامیم عليه السلام قائم یصلي؛ أَشْبَه الناس بو صَاحبکم 
ة قَال َال : ىا محمد مذا 


سے ایب 


٥ ّٗٔ‏ ر۶ سے 


(يَعْيي تَفْمَةُ) فَحَانتِ الصّلاَة قَأممْثْهُمء فَلَمًا فَرَْتٌ مِنَ الصّلا 
س‫ ہہ و ۶۶ ضِ ا ےہ 2 کم ہے 7ھ 
مَالیِكُ صَاحبٔ الّارٍ فَسَلَمْ عَلیْه. فَالَقّتُ إِلبْهِ فبَدَأنني السُلاًم. 


قولهە: (قد رأیتني في جماعة من الانبیاء) إلخ : أيی: مع جمع في لیلة الإسراء کما یدل 
عليه السیاق والسباق واللحاق؛ وهذہ الرؤیة غیر رؤیة السماء بالاتفاق . 

قوله: (فحانت الصلاة) إلخ : أيى: دخل وقتھاء ولعل المراد بھا صلاة التحیةء أو یراد بھا 
صلاة المعراج علی الخصوصیة. کذا فی المرقاۃ. 

زی :حخیک اہی ستتیة علد البتی؟ لحتی الیکدٴبیت اليتایس فصلی کل راد رتا 
رکعتین)؛ وفی روایة 7 مََة بن یک اللدئنٰ تعرو خن آت نحو: وزاد. ام دخلت المسحا 
فعرفت النبیین من بین قائم وراکع وساجدہ ثم أقیمت الصلاة؛ فأممتھم) وفي روایة یزید بن أأبي 
مالك عن انس عند ابن أبی حاتم: افلم آلبث إلا یسیرا حتی اجتمع ناس کثیر؛ ثم أُذن مؤذن: 
فاقیمت الصلاةۃ فقمنا صفوفاً ننتظر من یؤمنا؛ فاأخذ بیديی جبریل فقدمنی؛ فصلیت بھما وفی 
حدیث ابن عباس عند أحمد: افلما أتی النبي گل المسجد الأقصی قام یصلي؛ فإذا النبیون 
اُجمعون یصلون معەا؛ وفی حدیث عمر عند أحمد أیضاً: 0أ لما دفخل بیت المقدس قال: 
اأصلی حیث رسول الله پل فتقدم إلی القبلة فصلی؟ وقد تقدم شيء من ذلك فی الباب الذي 

قال عیاض : (یحتمل أن یکون صلی بالأنبیاء جمیعاً في بیت المقدس؛ ثم صعد منھم إلی 
السماوات من ذکر أنە قليُ رآ ویحتمل أن تکون صلاته بھم بعد أن ھبط من السماء؛ فھبطوا 
یضا٢‏ . 

قال الحافظ : اوالأظھر أن صلاته بھم ببیت المقدس کان قبل العروج؛ والل أعلم) کذا فی 
الفتح . ْ 

قوله: (فأممتھم) إلخ : أي: صرت لھم إماماً. 

قوله: (فالتفت إليه) إلخ : بصیغة المتکلمء أي : علی قصد السلام عليه. 

قوله: (فبہدانی بالسلام) إلخ: أي: لما عرف من تعظیم المقام وآداب الکرامء وقال 
الطیبي : ۷ إنما بدا بالسلام لیزیل ما استشعرہ من الخوف منە بخلاف سلامه علی الأنبیاء ابتداء) 


۲۹۰۲۰ الجزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۷۲) باب في ذکر سدرۃ المنتھی 


٠۔‏ (۲۷۹) وحدثنا أَبُو بکر بْنْ أبی شَيْبَةَ حَدثَتً َبُو أَسَامَة خَدَثتا مَاِكَ اب 
ملول. ح رڈ ا تیر یرب رپ > ساط قد اللہ ہی نکر وَألْفَاظِهْمْ 
مَتقَاربَة ال ابْيْ نُمَيْر: عَدَتنَا أَيء عَدَثْنًا مَالِك بْنْ وِعُوَلٍِ عَنِ الزيیْرِ بْن عَوِيٌء عَنْ 
َلْحَةٌ شی عہ عَيد ال4 قَال: ما ری بِرسُولِ الله لا اننّهي به إِلَی سِدرَۃ 
المُنَْھَی وَمِيَ في السَمَاء السٌاوِسّة . إِلَيهَا با ٹھي مَا بعرَح بە می الأَزضِ. فُيْتْبَض مِنھا. 
وَِليھَا يَكَھي مَا بهبَطُ ہہ مِن فَوقھا. فَیْتبَض بِٹھا. قَالَ: ٭وإذ یفشی اَليْدرَة ما کی ہ4 [النجم: ]۱١‏ 
قال: قرَاش مِن دعب . سصسمسمسوسہ۷ہ۰۷٠ٌے‏ سإأعمسی ہے سا جس سیت 


 )۷۹([‏ باب: في ذکر سدرۃ المنتھی] 
۹۔ (۱۷۳) ۔ قوله: (ومی فی السماء السادسة) الخ : تقدم الکلام فی ذلكء فتذکر . 


قولە: (إلیھا ینتھي ما یعرج بە من الأرض) إلخ : أی: ما یصعد بە من الأعمال والاآرواح 
الکائنة من جھة السفلی . 
قولہ: (فیقبض منھا) إلخ: بصیفة المجھول فیە وفیما بعَلة: 
قولە: (إلیھا ینتھی ما یھبط به من فوقھا) إلخ : ای عنح:الوعن والاأحکام النازلة من جھة 
العلیا . 
قوله) (قال: فراش من ذھب) إلخ : الفراش بالفتح طیر معروف؛ ومنە قوله تعالی: ٗبوَْ 
کوں کی کالفراش ایرث رن 2> [القارعقف ار ٤‏ وھذا تفسیر من ابن مسعود ظَلہ یحتمل أن 
مرفوعاً اق کوفے 
قال الطیبی : ۷ فإن قلت : مسج مات (افغشیھا 
لوان لا أدري ماھی) قلت : فوله: ا(غشیپا ألوان لا أدري ما هي) في موقع قوله: اذ یغٹی 
الیْذَرَةَ ما یعنیٰ 6> [النجم ۳ ٦‏ فی پرادة الإبھام والتھویل وإِن کان مَعَلتَا کما فی قوله 
تعالی : لیم و ات غيیمُمٌ پچ زط آیة: ۸ فی حق فرعوں؛ ٹم قوله ھنا : افراش من ذھب) 
بیان لە. 
اأُقول: الأظھر ۔ والل أعلم ۔ أن ما یغشی أشیاء کثیرۃ لا تحصی؛ ومما لا یمکن أن یحاط 
بھا ویستقصی؛ لأن نفس السدرۃ إذا کانت ھی المنتھی فکیف یکون إحاطة العلم بما فوقھا مما 


)١(‏ قوله:ۃ ال٤‏ ایك جه النسا: فو سئلله؛ فی کتاب الصلاۃة باب ۂ ضس الصلاۃ؛ رة 
قولە : (عن ع خر ان فی في کتا۔ ب فرض فم 
1 ۰(])). والترمذدي فی جامعهہ: فی کتاب التفسیں: باب لومن سورة والنجم٢؛‏ رقم (۴۳۲۷۲۵). 


کتاب : اللیإیمان ۲۹۱ 





فَال: َعطيَ رَسُول الله نات : اَی الصّلَوَاتِ الُْمُس. وأعطيَ خَوَايِيمٌَ سُورَۃ 
البقَرَةٍَ ٠‏ وَغُفْرَ لِمَنْ لَمْ يك بالله مِن أَئَیه شَيتاء الْمْفْحمَاث٢.‏ 


(۷۷)۔ باب: معنی قول الل عز وچل: هَوَلَنَد رَاء للَهَ انی 
وھل رای النبي َ2 ربه لیلة الإسراء؟ 


یغشی؛ وھو لا ینافي ذکر بعض ما رأ٘ی ورؤڑي؛ کذا ۂ فی المرقاة. عوری سی سا 
ال لت فتذکرہ . 

قولە: (ناعطي رسول ال آاَل) إلخ : آی: : تلك اللیلف ٠‏ أو في ذلك المقام أو الحالة . 

قوله: (أعطي الصلوات الخمس) إلخ: أي: فرضیتھا۔ 

قوله: (وأعطي خواتیم سورۃ البقرة) إلخ : أي: الناطقة بکمال رحمة اللہ تعالی لھذہ الأمة 
وتخمیفه عنھم؛ ومغفرته لھم ونصرتە إیاھم علی الکافرین فالمراد إعطاء مضمونھا ومدلولھاء 
وإلا فسورۃ البقرة مدنیة والمعراج کانت بمکة؛ ویمکن أانھا نزلت علیہ قيُ لیلة المعراج بلا 
واسطةء ثم نزل جبریل؛ فأثبت في المصاحف؛ کذا فی اللمعات شرح المشکوۃ للشیخ عبد الحق 
المحدث الدھلوي . 

قلت: ولا بد من المصیر إلی ھذین الاحتمالین؛ وإلا فلا معنی لحدیث أبي ھریرۃ الذي 
تقدم فی باب تجاوز ز الله تعالی عن حدیث النفس والخواطر بالقلب إذا لم تستقرہ فعليك بمراجعة 
الباب المذکور من الکتاب . 

وقال العلامة السندي : 9 كأن المراد أنه قرر لە إعطاءھاء وأنھا ستنزل عليهء وقیل لە: ھذہ 
ستنزل عليك ونحوہ؛ فلا یشکل ان ھذا ینافي ما تقدم قریباً من حدیث أبي ھریرة وحدیث ابن 
عباس لن تعالی عنھم . ٰ 

قوله: (المقحمات) إلخ : بالرفع علی نیابة الفعلء وھو بکسر الحاءء أي: الکبائر 
المھلکات اتی تقحم صاحبھا النار إن لم یتجاوز عنه الملك الغفار . ْ 

باھرن سی (المراد بغفرانە أنه لا یخلد في النار بخلاف المشرکین: ولسین المراد آن 
لا تعذب أمته أاصلاً إذْ قد علم من نصوص الشرع وإجماع أھل السنة إثبات عذاب العصاۃة من 
الموحدین: وفیه أنه حینثذ لا یبقی خصوصیۃة لأمتہ؛ ولا مزیة لملتہ؛ اللھم إلا أن یقال: المراد 
غالب ھذہ الأمةء فإنھا أُمة مرحومة واللہ اأعلم). کذاہ فی المرقاۃ. 


 )۷۷(‏ باب: قول الل عرٌّ وجل: (ولقد رآہ نزلة أخری) 
وھل رای النبي لا ربه لیلة الإسراء 
قال العبد الضعیف عفا الله عنە : سألت الشیخ العلامة التقي النقی الذي لم تر العیون مثلهء 


۲۲ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ماع ے و ےی یج و یج جووءدىصےھے +ھ +٭ھ ھج دجيدھ٭ مج جج وھ جدھ ےد جىھے٭ دج ددجے دج+ھ ٭ ه٭ ٭+ع ج >٭ج دج دے ےو جوے وھ جح جج اج وع ےی وم بج یم وو یی وی ہے وجدے ەہےّ ٤ہ٭هہھ‏ 


ولم یر هو مثل نفسه؛ ولو کان في سالف الزمان لکان لە شأن في طبقة ھل العلم عظیم؛ وھو 
سیدنا ومولانا الأنور الکشمیري ثم الدیوبندي؛ أطال اللہ بقائه : عن تفسیر أوائل سورۃ النجم 
وتحقیق رؤیة النبي قللُ ربەء فقرر الشیخ تقریراً حسناً بلیغاً جامعاً لأشتات الروایات وأطراف 
الکلام منبّھا علی أغوار القرآن: فالتمست منە أن یقیدہ بالکتاہة لتعم الفائدۃء فاستجاب لملتمسي 
۔ وعلی الله أجرہ مع وجود الشواغل الکثیرةء وھذا نص ما کتبه بقلمه متعنا اللہ بطول بقائه : 


جے و آلیںتبژلكی جےے 


لوَالَمْر نَا موی (4: أخذ من السماویات: لأن الکلام فیما بعد فی خبر السماء؛ وفي 
الاسراء إلی السماوات العلی إلی سدرة المنتھی إلی أن قال: ان ہُو إِلا بقع بی )4 فھذہ 
فذلکة هذہ الاآیات' وأبھم الموحي ۔ بکسر الحاء - فیھا لانحصارہ في اللہ تعالی؛ والوحي 
والرسالة وذکر الأوصاف التيی تنحصر في موصوف أبلغ من تسمیته کما فی قولھم : مررت بأکرم 
القوم؛ ثم قال: ٭اعَلَمٌ می ال 4 فانتقل إلی المعلم بعد ذکر الموحي؛ وجعلھما اثنین: 
موحیاً ومعلماء ثم ذکر أوصاف المعلم؛ لن الکلام إذن مع أھل مکةء وکانوا لا یعرفون 
جبریل؛ فذکر صفته وفعلهء وھذہ أوصافه فی سورۃ التکویر وكأنه تعدیل سند الوحي وبیان صفة 
نات رمررھ: غ (ذائل: باب الحلت سی باناق آہ یف ہائی اقتال× (ہ قادر علی 
ذلك وإنە نو برٌز* سوي مبارك الصورۃء لا یؤنس من مثله إلا الخیر؛ وإنه یدنو ویتدلیء فذکر 
نعمتہ وصفته وحلیتهء وکیفیة إِتیانه. 

قال ابن القیم : ذو بر4 أی: جمیل المنظر حسن الصورۃة ذو جلالة لیس شیطاناً أقبح 
الخلق صورةء بل هو أجمل الخلق وأقواھم وأعظمھم أمانة ومکانة عند اللء قال: وھذا تعدیل 
لسند الوحي والنبوۃء وتزکیة لە کما ذکر نظیرہ فيی صورۃ التکویر فوصفە بالعلم والقوة وجمال 
المنظر وجلالتهء وھذہ کانت آوصاف الرسولین الملکی والبشري) ٢ھ.‏ 

وکان هذا من أول تقریر مع من خاطبھم؛ شسطہ شیتا رت کر گا ڈکی الفغازی 
وغیرہ: ١فی‏ قولە: قد إشارۃ إلی أنه ما تجاوز عن مکانه: فإنه استرسال مع تعلق کتدلي 
الثمرة؛ وھذا کنور عظیم منبسط في الجو تصاغر ودخل من کوۃةء فرآہ الناظر غیر منفصل عن 
موضعہ؛ وکأنه نحو بیان لما ذکروہ في تمثٹل جبریل بشرء ویفید هھنا کما ذکرہ السھیلي ما رواہ 
ابن سنجر مسنداً إلی شریح بن عبیدء قال: الما صعد النبي ٌلُ إلی السماءء فأوحی إلی عبدہ ما 
أوحی؛ فلما أحس جبریل بدنو الرب خر ساجداًء فلم یزل یسبح: سبحان رب الجبروت 


(٭) قولە: ەفذلکة هذہ ال٦آّیات)‏ أيى مجمل ما فُصّل وخلاصته. کذا فی المعجم الوسیط؛ رف . 


یمان ۲۹۳ 
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والملکوت والکبریاء والعظمة؛ حتی قضی ال إلی عبدہ ما قضی؛ قال: ثم رفع رأسە فرأیته فی 
خلقه الذی خلق عليه منظوماً أجنحته بالزبرجد واللؤلؤ والیاقوت؛ فخیّل إلی أن ما بین عینيه سد 
الأفقینء وکنت لا راہ قبل ذلك إلا علی صور مختلفةء وکنت آأکثر ما أآراہ علی صورة دحیة بن 
خلیفة الکلبی ء وکان أحیانا لا یراہ قبل ذلك إلا کما یری الرجل صاحبه من وراء الغربال) ٢ھ‏ . 


قوله: ۱تاح اک علھ 0 ار 6 الضمیر فيه لل تعالی لا لجبریل ؛ فعند الطبري : 
(فأوحی ال إِلی ما أوحی) ونحو منە عند مسلم؛ ول عتا انشارا ئن الضمائر ولا انفکاکاً فی 
النظم ٠‏ فإن هذا الوصف منحصر في اللہ ؛ وإنه قد جعل ھناك موحیا ومعلماء وإنە لما اختار 
رسولاً انت رای المتضل . اوک ارم موحیاً بل المریلٴ هو الموحي؛ علی 
شاکلة قوله تعالی: طارڑ رسیل رَسُوا لا فبوی ٤‏ تفم ھا إِنَلُ گ۹ [الشوری؛ آیة: ١‏ وإنه لیس هناك 
متعاطفات بالواوء نما هي سلسلة مرتبة بعضھا إثر بعض في الخارج والانتھا۔ إلٰی الل وھو 
فذلکة أیضاً کما فیما قبله فی قوله: ون ہو الا دی بڑیٰ نو رر ...3۔۵ 
استوٌنفت غتة کترلة اھدنا و میم لها صط الئیے انمت عَلِيْهم [الفانحة: 


سے مچشے رم 


الأیعان: ٦ء‏ ۷]ء ٹم قال : ما کذب الفواد عا ما رگ (0)> نے آیة : ١‏ ففصله عما قبله ولم یعطفه 
عليه لأنهە شامل لرؤیة اللہ تعالی بالفؤاد ولرویة ربیل علی صورة دی میہہ 
ما رأی فی لیلة الإسراء: لقوله تعالی فیما بعد: لد 1 الکری پنیا (النےم 

۸ ولقوله في بني إسرائیل : لی من مَایَينا 4 (لوسراء آیة: ١‏ ولقوله ھناك : ٭وما جِعَلتا ث ا 
أرينك إِلا شَنَة للنایں 4 [الاسراء: آیة : ]٠٦‏ فالفتنة سی وید و و لافمروم علی 


ےھ حس ھر 


بی یل (الجےء آیة: ۱۲] فقولہ: اما کذب الْفْواد ما راک یلہا (النجے؛ آیة: ]١١‏ أي: ما ٦‏ 
الفؤاد عبدنا ما رأی؛ أي: ھذا العبد إما بفؤادہ ۔ (فکذب) متعد إلٰی مفعولین؛ 
کقولهم : صدقت فلاناً الحدیث؛ وکذبتەہء ویحتمل الاقتصار علی مفعول واحد أیضأء أي: ما 
تال کٹا هذہ المقولةء بل قال ما وقع بعد عیانا في الإسراء بالنسبة إلی رؤیة اللہ تعالی؛ ولو لا 
7 )9 (ڑا> (اسےے, آیۂ: ]٣۳‏ إلی العبد لکان الأوضح أن بقالہ جا کات 
الفؤاد ما رأی؛ أي: ما رأی الفؤاد أی: ماافتراہء وما فاله كدتا وکون ایت رؤیة 
الفؤاد وفیما بعد رؤیة البصر لا یورث فگا في النظم؛ فإن الرؤیة أمر واحد؛ والفرق من تلقاء 
الفاعلء وقد صح الأحادیث المرفوعةء والاآثار فی الرؤیتینء ورؤیة اللہ الأولی بالفؤادء والثانیة 
بالبصر علی مشاکلة حدیث البعثة من تقدم الرؤیا علی الواقعة: م ذکر پل لکل طرفاً من الکلام 
کمانقله في المواھب عن المھدوي؛ ولم یفسر علی ضابطة الألفاظ شرحاً متعارفاً جامعاً ومانعاء 
بل ذکر بعض الماصدقات وأطرافا من القصةء ومثله کثیر في الحدیث وعند السلف؛ کحدیث : 
(اول مود اسی غلیٰ القوی1, 


۹٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جع 8ہ ھ کے و و و یی و و ٘ ے ےھ ےا ےد وی و ےو اد ے و دع جو ے ےج وم و می وی وه ے ع ع عے و مء ےے جم ےھ جو وج ےم جو جج ++ھ ٭ +٭ وو ھ +ج یی +ےج+ووءمے وھفه 


ٹم قال: آتمرون٭ علی ۳ برک ایاگ (النجی آیة : تئ ماقدرأی؛: فدل علی ان ثم 
رؤیة آخری بعد ھذہ: قاله ٴا7- وقال: فعَلٰ ما بر۹ ولم یقل : افیما یری) لأنھم کانوا 
رعن ابی غاتی آله کات شفرتن: 0(١‏ محتا گ2 رای وم فی مر بعر ریبادت زوا 
ذکرہ ابن حبان فی الثقات؛: کذا فی الزوائد . 
جبریل: اقلب وکیع فیہ اننس سیتا ام 0د تا ارسیت ات یعني ۔ 
نان ا متا 


ٹم قال: ا٭اولقد رہاہ تل أُخیٰ م4 (النجے ۳مف ايھا کال خی ناروا ضرطد 
فظاھر؛ وأما رؤیة اللہ تعالی فلأنھا لا تکون إلا بدنو منە تعالی کنزولە إلی سماء الدنیا فی الٹلثٹ 
اللیل الآخر: وکحدیٹ : ایطلع ال علی أھل الجنةء فیقول: ھل رضیتم)؟ فقوله : (عَتد سدرة 
الَھی ا متعلق:بالرائی: کقرولكثأ7 رایت الھلال ع 'الممعل: لا یالمرٹی کقرلك؟ :رایت من 
الیڈار لح آاطی ۱ 

وقوله: ٭ٛإد یعٹی اَلِیْذرَۃً ما یقٹیٰ (ل) 4 [لنجم؛ ]١١‏ أي: من الأنوار والتجلیات: فاجتمعت 
سو تحت ٤+‏ فغشیتنی ضبابةء خررت لە 
ساجداً) وھذہ الضبابة هي الظل من الغمام التی یأتی فیھا اللہ ویتجلی . 

ٹم قال: فلما رَمٌ الصَر وَما علی (ی) 4 نصرح أنە یقظةء وهو أیضاً عام لکل ما رأی من 
حیث اللفظ ؛ لکن محطہه هي معاملتہ مع اللہ فقط . 

ٹم فذلکه بقولہ: لئ تک ین ءَابّت بی الک ()> ولم یعطفہء لأنه أبضاً عام لکل ما 
وا حخاك ای ذرت طرايکی قر ونور انی أراہ) معناہ واحد؛: ائ؟ هو نور من أین رأیتہ 
وفي کتاب العلو للذھبي : ا ونقل المروزي عن أبي عبد الله - وسأله بما تدفع قول عائشة ۔ قال: 
بقول رسول ال گل : آرأیت ربي)ء وقال أحمد فی مسندہ: انا أسودہ ثنا حماد بن سلمةء عن 
قتاد عن عکكرمة؛ عن ابن عباس؛ قال: قال رسول اللہ گل : ارأیت ربي عرٌ وجل) إسنادہ 
قوي) اھ-. لیس مختصراً مما عند الترمذي من تفسیر سورۃ (ص٤‏ عن ابن عباس أیضاًء لأنه 
حدیث آخر من طریق أبي قلابةء وھذا من طریق عکرمة عنهء وھو في تفسیر النجم عند الترمذي 
ایض وھو مشھور عن ابن عباس؛ وبعضهم ینفي رؤیة العین٭ ویرید أن العین لا تکفي في تلك 
الرؤیة فکل ما روی فی ھذہ المسألة متجەء ذکر کل طرفاً والمجمو ع جامع للاطراف: وأبھم فی 


یھ 


کتاب : الإیمان ۰ 





۔(۲۸۸) وحدّثني أَبُو الرٌیع الرَّهْرَاِيُء حَدَتنَا عَبَادٍ (وَهُوَ ابْنْ الْعَوام) حَدَتَ 


اما ف39 سَأَلّٹ رِر بی محُبَیٔش عَیْ قَولِ الله عَرٌ رَجْلَ: کان کاب فوسینِ آز ا 
[اكجم : کت أَحبَري لن کر ان الب یل رَأی جبْریل لَهُ سِتْمائة جتاح). 


سیاق الرؤیة لأنھا لا تکتنه فتقع فیھا مغالطات؛ فکان الوجه في إبھامھا هذا. والل أعلم) انتھی 
کلام الشیخ الأنور . 

والآن نشرع في شرح أحادیث الباب؛ وقد تکلمنا علی تفسیر آیات النجم في فوائد القرآن 
ہما فيه مقنع وشفاء؛ ولا حول ولا قوۃ إلا بالل. 

۸۰۔ (٣۱۷)۔‏ قوله: (سالت زر بن حبیش) إلخ : آما زر فبکسر الزاء وحبیش بضم الحاء 
وفتح الموحدةء وآخرہ الشین المعجمةء وھو من المعمرین؛ زاد علی مائة وعشرین سنةء وھو 
من کبار التابعین . 

قوله: (عن قول اللہ تعالی : فدَکانَ فَابَ فَوسینِ از أَذقَ (یلیب)) [انجم, آیة: ۹]) إلخ : القاب ما 
بین القبہضةء والسیة من القوس؛ قال الواحدي: ھذا قول جمھور المفسرین ان المراد القوس 
التی یرمی بھاء قال: وقیل: المراد بھا الذراع؛ لأئه یقاس بھا الشيء: قلت: وینبغي أن یکون 
ھذا القول ھو الراجح؛ فقد أخرج ابن مردویه بإسناد صحیح عن ابن عباسء ال : القاب : القدر 
والقوسین : الذراعانء ویؤیدہ أنه لو کان المراد بە القوس التي یرمی بھا لم یمٹل بذلك لیحتاج 
إلی التثنیةء فکان یقال مثلا: قاب رمحء أو نحو ذلك؛ وقد قیل : إنه علی القلب٠‏ والمراد: 
افکان قابی قوس) لآن (القاب) ما بین المقبض إلی السیةء فکل قوس قابان بالنسبة إلٰی خالفته؛ 
وقولە: ١‏ أو أدنی) أي: أقرب؛ قال الزجاج : خاطب ال بما ألفواء والمعنی : فیما تقدرون أنتم 
عليهء والل تعالی عالم بالأشیاء علی ما هي عليه؛ لا تردد عندہ؛ وقیل: (أوا بمعنی (بل) 
والتقریر: بل ھو أقرب من القدر المذکور؛ قاله الحافظ . 

قال عیاض في تفسیر لئ دا فدك لی ٭: اکٹر المنسرین علی أن الدنو والتدليی منقسم بین 
الشی ا رغیریل او عتا تام اعتعتا إلی۔ الاپ آو ئن اخاعتا لی عتہٹفرةالمتٹھی 
تی درم ای سم بر اھ شیتاف و سرت تفر سن ااسے قب الضلی مز ال 
سبحانهء ولما استحال عليه تبارك وتعالی التخصیص بالجھة وجب التأویلء فدنو النبی ئل کنایة 
عن عظیم قدرہ من حیث أنە انتھی إلی حیث لم ینته أحد؛ وتدلي اللہ سبحانہ کنایة عن إظھارہ لە 
تلك المنزلةء قب فَوَسَيِنٍ چ4 کنایة عن نھایة القرب وإطلاعه علی الحقیقةء ویتاول فیه ما یتاول في 
قوله عن ربە: من تقرب إلي شبرا تقربت منه ذراعاء ومن أتانيی یمشي أتیته ھرولة). ۱ 

قولە: (آن النبي قَللُ رأی جبریل) إلخ : والحاصل أُن ابن مسعود کان یذھب في ذلك إلی 


- : قوله: 0ابن مسعودا الحدیث أآخرجہ البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب بذدء الخلق: باب إِذا قال اُحدکم‎ (١) 


۲۹۲ الحزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٢۔‏ (۲۸۱) اٹآ کر کت نت ید کس 
7 عَنْ عَبْل اللَو؛ قَا ما أ4 ٦تبے: .٢٢‏ قَالَ: ەرَاٗی جبْریل عَلَيه 
لسّلامُ لَُ سِتْمائَة اک . 


٣۔‏ (۲۸۲) حذّثنا غُبَيْدُ الله بن مُعَاذ الْعَنبَرٍيٌ مات 7 19 


ات مہ غوز را ما ری قَان: الد رای لپ من ےابیتِ 7 الکری کچ 


اک 
جع 
٤ ٢‏ 
8 
خ 
پ" 
ىا ٢"‏ 
کت 
۹ 


+ھ 


[النجم : ۸ء قَالَ: َأی چبْریل فِي ضورَتهء له ِتّمائة جَتَاح. 
٤‏ ۔ (۲۸۳) حدثنا أَبُو بکر بُنْ أبي شَيَة. َدَََّا عَلِْ بن مُلھر عَن عَبْد الْمَلك: 


عَن عَطاء؛ عَنْ أبي ٹا لن رهَامُ له رل ری کہ (النجم: .۲٤٤‏ قَالَ: رای جبٔریل). 
٥۔‏ (۲۸۸) حذٹنا ابو بکر بی بی شڈ خلٹنا عَلصّ مَنْ عَبْد الْمَيِكِء عَنْ 
عَطاءِء عَنِ ابْن عَبّاس'''؛ قَالَ: ٢رہ‏ بقَليه؛. 


٦۔‏ (۲۸۵) ہوم ت7 ابی شَیَةً وَآبُو سَعید الأسُمٌ جَمبعاً عَنْ وَکِبع؛ 


ان الذي رآہ النبي گلا هو جبریل؛ کما ذھبت إلی ذلك عائشةء والتقدیر علی رأیه : هفأوحی أي 
جبریل إلی عبدہء أييی: عبد الله محمدہ لأنە یری أن الذي دنی فتدلی هو جبریل؛ وأنه هو الذی 
اأُوحی إلی محمد وکلام آکثر المفسرین من السلف یدل علی أن الذي أوحی هو اللہ أوحی إلی 
عبدہ محمد ومنھم من قال : إلٰی جبریل . 

۲۔ (٠٠۰)۔‏ قوله: (لقد رأی من آیات ربە الکبری) إلخ: اختلف فی الاّیات 
المذکورة؛ فقیل: إن المراد بھا جمیع ما رأی النبی اَل لیلة الإسراء وحدیث الباب یدل علی 
ان المراد صفة جبریل؛ قاله الحافظ . 

٣۔‏ (۱۷۲) ۔ قوله: في حدیث أبي ھریرة: (قال: رأی جبریل ظلقؿ) إلخ : ھذا موافق 
لما ذھب إليه ابن مسعود وعائشة ٗکڑا. 

۹٤‏ ۔ )۱۷١۸(‏ ۔ قوله: (رآہ یقلبہ) إلخ: 2 رای النبي یل ربہ بقلبہ کما ھو مصرح في 
و ایا ات عنا سی 


آمین؛ والملائکة في السماء؛ فوافقت إحداھما الآخری غفر لە ما تقدم من ذنبەء رقم (۳۲۳۲) وفي کتاب 
التفسیرء باب (فکان قاب قوسین أو أدنی) حیث الوتر من القوس؛ رقم )۸۵٤(‏ وباب افأُوحی إلی عبدہ ما 
أُوحی) رقم (۸۷. والترمذي فی جامعهء فی کتاب التفسیر باب ومن سورة (والنجم) رقم (۴۲۷۷). 

. قولەه: اعن أبي هریرۃ؛ لم أجد ھذا الحدیث من أصحاب الکتب الستة سوی الإمام مسلم رحمہ الله‎ )١( 

(۲) قولە: (عن ابن عباس؟ لم أجد من أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الکتب الستة سوی الإمام مسلم 


رحمہ اللہ . 


کتاب : الاإیمان ۲۹۷۱۷ 





ال الأشَیم: عَدَنهَ وَكِيم عَدَنَنَا الِأحُمَشْ ءَ عَنْ زِيَادِ بن سو سم ان 
الات غن ان غبّاس ؛ 2335 سم کب الْفُوا : ۶ تُ [النجم : ١‏ ٭وِمَد روا با ز2 ےی 
6> [النجم : ۳. قال: ارآ بفُوَادہ مَرَتين٢.‏ 


قولە: (قال: رآہ بفؤادہ مرتین) 0 دسر ا مر و رت 
عباس من کون إحدی الرؤیتین ببصرہ وآخری بفؤادہ فتنبه لە. 

90 .8 مس سی النبی لا رب فذھبت عائشة وابن 
معمر عن الحسن ( اه حلف ان دا رأی ریه۴. وأآخرج ان خزیمة عن عروۃة بن الس اتا 
وکان یشتد عليه إذا ذکر لە إنکار عائشة؛ وب قال سائو اُصحاب ابن عباس وجزم بہ کعب 
الاحبار والزھری وصاحبه معمر وآخرون؛ وھو قول الأشعری وغالب اُتباعه . 

ٹم اختلفوا هل رآہ بعینه أو بقلبه؟ وعن أحمد کالقولین . قلت : : جاءت عن ابن عباس 
ىہ ہی وأخری مقیدة پھر سیسھبییہ جح 
وأآخرجہە ابن خزیمة بلفظ : (إن اللہ اصطفی إبراھیم بالخلة) الحدیث . 

وأآخرج ابن إسحاق من طریق عبد الله بن أبي سلمة (أن ابن عمر ُرسل ال ان عباس؛ 
000۵۳ و 

7 1ه 
2۲ 46) 808 2 ای ا4 تال 0 خر ا عم مت وت 
ابن عباس قال : (راہ بقليه) . 

وأصرح من ذلك ماأخرجه ابن مردویه من طریق عطاء أیضاً عن ابن عباس قال: الم یرہ 
رسول اللہ لا بعینه إنما رآہ بقلبه) وعلی ھذا فیمکن الجمع بین إثبات ابن عباس ونفی عائشة بأن 

ئم المراد برؤیة الفژاد رؤیة القلب لا مجرد حصول العلمء لأنه لا کان عالماً باللہ علی 
الدوامء بل مراد من أثبت لە أنه رآہ بقلبه أن الرؤیة التی حصلت لە خلقت فی قلبهء کما یخلق 
الرؤیة بالعین لغیرہء والرؤیة لا یشترط لھا شيء مخصوص عقلاًء ولو جرت العادة بخلقھا في 
العین وروی ابن خزیمة بإسناد قوي عن انس قال: : رای محمد ربەہ وعند مسلم من حدیث أبي. 
ذر أنه سأل النبي لٍ عن ذلكء فقال: ەنور آنی أراہ؛ ولأحمد عنە قال: ارأیت نورا) ولابن 


۲۹۸ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۷ ۸۰ حدّثنا أَبُو بَکْرٍ ا ای کت ھتاتا تع تن 
الأغْمَش: تا ۔ جھمة جَهُمَةَ بِهٰذا الإسُْنْادِ. 


رم ھ 


٤‏ ۔ (۲۸۷) حدثني زَھَیر بن حَرْبء علَگًا ِسمَاعیل بن ِيراهیم عَنْ دَاوَدَء عَنِ 
شی اور رو ُنْٹ مُنٌکتا عِدَ عاوفَۃ'' لاک ای عائةہ بی 
کلم بوَاحِدَو وٴ نْهُنٌ فَقّذ أَعْظُمَ عَلی الله الْْریَة. ثُلتُ ُلّثٌ: مَا مُی؟ قَالَہ: مَن رَعَمَ ان 


خزیمة عنه قال: ہ رآہ بقلبہ ولم یرہ بعینه) وبھذا یتبین مراد أبي ذر بذکرہ النور أي: النور حال 
بین رؤیته لە ببصرہ؛ وقد رح جح القرطبي في المفٰھم قول الوقف فی ھذہ الحَضَالَكَ وف 
من المحققین؛ ۰/0 وم۳" وغایة ما استدل بە للطائفتین ظواھر 
متعارضة قابلة للتأویل: قال: ولیست المسألة من العملیات؛ فیکتفی فیھا بالادلة الظنیةء وإنما 
هي من المعتقدات فلا یکتفي فیھا إلا بالدلیل القطعي . ۱ 

وجنح ابن خزیمة في کتاب التوحید إلی ترجیح الإلثبات؛ وأطنب في الاستدلال لە بما 
یطول ذکرہء وحمل ما ورد عن ابن ٌَ علی ان الرؤیا وقعت مرتین: مرة بعینە؛ ومرة بقليه؛ 
وفیما أوردته من ذلك مقنع ء وَمَمن آ ثبت الرؤیة لنبینا محمد 8 اللإمام أحمد؛ فروی الخلال في 
کے الک فیک لاعت إنھم یقولون: إن عائشة قالت : من زعم أن محمداً رأی 
ربە فقد أعظم علی الله الفریةء فبأي شيء یدفع قولھا؟ قال: و بقول النبي قل: ةرأیت ربي؟ قول 
القی ڑل اأکبر من قولھا) کذا في الفتحء وروي عنە أنە کان یقول إذا سثل عن الرؤیة: رأآء رأہ 
حتی ینقطع نفسه؛ ولا یزید علی ذلك؛ کذا فی روح المعاني. 

۷۔ (۱۷۷) ۔ قوله: (عن مسروق) إلخ : هو ابن الأجدع؛ قال أبو سعید السمعاني في 
الأنساب: اسمی مسروقاً لأنہ سرقه إنسان فی صغرہ ثم وجدا. 

قوله: (فقالت : یا أبا عائشة) إلخ : کنیة مسروق. 

قوله: (فقد أعظم علی ال الفریة) إلخ : بکسر الفاء وإسکان الراء أي : الکذب الذي هو 
بلا مریة . 


)١(‏ قولە: (عائشة رضی اللہ عنھا) الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہ في کتاب بدہ الخلق؛ باب إذا قال 
آحدکم (مین٢‏ والملائکة فی السماء فوافقت إحداھما اشری غفر لە ما تقدم من ذنبه رقم .)۴۲۳٣(‏ وفي 
کتاب التفسیر في تفسیر سورة المائدةۃ؛ باب یا أیھا الرسول بلغ ما أنزل إليك من ربك4 رقم )٦٤٤(‏ وفي 
أول ہاب من تفسیر سورة ٦والنجم؟‏ رقم )]۸٥٥٤(‏ وفي کتاب التوحید؛ باب قول الل تعالی: (عالم الغیب 
فلا یظھر علی غیبه أحداًہ رقم (۷۳۸۰) وباب قول الل تعالی : ڈیا أیھا الرسول بلغ ما أنزل إليك من ربك 
وإن لم تفعل فما بلغت رسالته٭ رقم (۷۵۳۱) والترمذي في جامعەء في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورة 
الأنعامء رقم )۳۰٦۸(‏ وباب ومن سورة اوالنجم) رقم (۳۲۷۸). ۱ 


کتاب : الیمان ۲۰۹ 


کے مُحَمّدا چ رای رَب فَقذ اَعطمَ عَلی الله الْيْرَ . فَال: وَكُنْثُ مُنَوَٹا فَجَلَْثُ. لب 


یا أَ لیت أَنظِرِیني وَلا تُْجْلِینی. الم یقُلٍ الله عَرٌ وَجْلَ: 'ولقد رءاە ال الین 


۔ 


()×> دسعرر: ٠۴‏ طرلقهد باۂ رلاً لَمَي (> سے: ٠۴‏ فَقَالَث: آَنَا أَون عو الأم سَأن 
ان ول الا . کََال: ؛إِنَمَا مو چیريل. لم اه لی صُوربہ الي علق عَلَیھَا غَیز 


قال السندي: فقد أعظم علی ال أي: علی رسول الل لق بحذف المضاف: والاآیة لبیان 
أنه عدہ غیر ممتثل لھذا الأمرء أو یقال: إِن اللہ تعالی قد أخبر فی ھذہ الایة بأنە إن لم یبلغ یعد 
من العصاة الذین لم یبلغوا رسالته وقصروا فی أمرہ؛ فقال: فلز تتمل تا بلَنْتَ سالک4 
[المائد آیة: ]٦۷‏ وھو پا معدود عند الله من اللذین بلغوا رسالات اش ومعلوم بذلك الوصف؛ 
ولو فرض الکتمان للزم الکذب فی إخبار اللہ عناای عرااہ ان م0 کک 6ک 57ک 
[المائدة؛ آیة: ]٦۷‏ والله أعلم . 

قولە: (أنظریني) إلخ : أي : أمھلیني . 

قوله: (فقال: إنما هو جبریل ظلل) إلخ : قال النووي تبعاً لغیرہ: الم تنف عائشة وقوع 
الرژیة بحدیث مرفوع ےہ سی لذكرته وإنما اعتمدت الاستنباط علی ما ذکرته من ظاھر 
الآیة) اھ. 

قال الحافظ ابن حجر: ا جزمە بأن عائشة لم تنف الرؤیة بحدیث مرفوع تبع فيه ابن 
خزیمةء فإنه قال فی کتاب التوحید من صحیحهە: (النفي لا یوجب علماء ولم تحك عائشة 
النبی پل اأُخبرھا أنە لم یر ربە وإنما تأولت الایة) انتھی. وھو عجیب؛ فقد ثبت ذلك عنھا في 
صحیح مسلم الذي شرحه الشیخ) (أي : النووي) ٹم ذکر حدیث الباب . 

قال الزرقاني في شرح المواھب: الم یقع في مسلم تصریح بأن النبي قلُ نفی رؤیتہ للہ 
تعالی؛ وبھذا بطل تعجب الحافظ من النوويی؛ لان غایة ما في روایة مسلم أنھا ررقت ذلیلق 
الخصم بإسنادھا إلی المصطفی أن المراد جبریل؛ فلا یلتفت إلی غیرہ: ولکن لا یدل علی نفي 
الرؤیةء کما صرح بە الأابي؛ لأنە لا یلزم من إبطال الدلیل بطلان المدلولء وأما روایة ابن 
مردویه المصرحة بنفي الرؤیة ورفعھا إليہ 85 (کما في الفتح والمواعب) فمعناء في الاأّیة المسؤول 
عنھا٘ وھي : : لاولتد رام 7 ای لگا رت آیة : ٣ن‏ سلم أن روایة ابن مردویه تعادل روایة 
مسلم: وإلا فما فیه أآصحء ولم یقع فيه تصریح بنفي الرؤیة مرفوعاء ریہ تام سی اما سپ 
تفسیرہ: قول ابن عطیة: حدیث عائشة عن النبي قُ قاطع لکل تأویل فی اللفظ؛ فيه نظرء 
والاحتمال حاصل فیما سألت عنه لیس في لفظھا صراحة بذکرہ) (أي : في روایة مسلم) انتھی ما 
قاله الزرقانی بتغیر یسیر. 


)١(‏ قولە: (فإن؛ بالفاءء وفي القرآن الکریم بالواو لا بالفاء. 


۳۰۰٣‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نَينِ الْمَرَنَينْء رَأَبنُْ مُنقبطا شض السشماء سَاذا أعِظمْ لق مَا َيْنَ السُماء ا لأزض؛ 
َقَالَتْ: ا تُسْمَع 0ے تل تر ال استے 


ولە: (غیر ھاتین المرتین) إلخ : أي: مرة في أجیاد عند الاأفق الاعلی؛ ومرۃة في السماء 
عند سدرة المنتھی . 


قوله: (ساداً عظم خلقہ) إلخ : ضبط علی وجھین: أحدھما بضم العین وإسکان الظاء 
والثانی بکسر العین وفتح الظاء وکلاھما صحیح . 


قوله: ارک رج اق تخل بترل فلا تُذرکة ارک (لانعام: )٠٠١‏ إلخ : 
قال الحافظ : (احتجاج عائشة بالاأیة المذکورۃ خالفھا فیه ابن عباس؛ فأخرج الترمذي من طریق 
اھر 5 عن عکرمة؛ عن اہن عباس؛ قال: ١‏ رأی محمد ربە؛ قلت : أآلیس اللہ یقول: 

شر ہد 


و تَدَ رح ال ےر یہ قال: ویحك:؛: اه إذا تجلی بنورہ الٰذی هو نور وقد ذائ ربه مرتین) 
وحاصله ان المراد َالانة نمی الاحاطة عند رؤیا ا نمی أُصل رؤیياہ) ا٢ھ.‏ 


قال العلامة السید الالوسی البغدادی مِللہ تعالی : لے جح کٹ ابن عباس 
وعائشة بأن قول عائشة محمول علی نفي رؤیته تعالی في نورہ الذي ھو نورہ المنعوت بأنە لا 
یقوم لە بصرہ وقول ابن عباس محمول علی ثبوت رؤیته تعالی في نورہ الذي لا یذھب 
بالأبصار بقرینة قوله فی جواب عکرمة عن قوله تعالی : طلّا تُذَ رہ الأمَک رک [الانعام آیۃ: 
٣‏ 6(ویحك؛ ذاك إذا تجلی بنورہ الٰذی ہو نورہ) ریہ رھوں اقحت و ہین حلیٹی اہی دن آخرج 
مسلم من طریق یزید ؛ بن إیراھیم؛ عن قتادق عن عبد الله بن شقیق؛ عن أبي ذرہ قال: (سألٹت 
رسول اللہ پا : عل رأیت ربك؟ قال: ہنور أنی أراہ؛ ومن طریق هشام وھمام کلاھما عن قتادۃ 
عن عبد الله قال: قلت لأبي ذر: لو رأیت رسول ال قٍ لساألتہء فقال: عن أي شيء نسأله؟ 
قال: کنت أسأله ھل رأیت ربك؟ فقال أبو ذر: قد سألتهء فقال: (رأیت نورا) فیحمل النور فی 
الحدیث الأول علی النور القاھر للأبصار بجعل التنوین للنوعیةء أو للتعظیمء والنور في الثاني 
علی ما لا یقوم ہو تہ 11ع ران ضعک ر ر ار ل از کھ ا ھتاہ اس جع ال 
المازری بلفظ : نرَایي! - بفتح الراء وکسر النون وتشدید الیاء ۔ لم یکن اختلاف بین الحدیثین: 
ویکون انورَایِیٌ) بمعنی ےر ہے سونے ویکون المنسوب إليه ھو نورہ 
الذي هو نورہ والمنسوب هو النور المحمول علی الحجاب حمل مواطاة فيی حدیث السبحات ؛ 
فی قوله عليه الصلاة والسلام: (حجابه النور؛ وھو النور التاتم الاحراق الذیي یقوم لە 
ال4 اھ 


. کذا في الأصل ولعل الصحیح: اما یقوم لە البصرٴ ا ھ-. من المثف رحمہ اللہ‎ )١( 


کتاب : الإیمان ۴۱ 


>1 


لیر لیا4 دا امم: ٠٠٢‏ و لَعٰ تَسمَغ ان الله بقول: ہ99 وکا کا کر آن بل اھ ِا 


قلت : کأن المراد أن اللہ سبحانە وتعالی قد تجلی لعبدہ المصطفی من وراء حجابه 
النوري؛ فحصل لە نوع رؤیة لا کرؤیته فی الآخرۃ بغیر حجاب؛ وبعض الحجب لا یکون مانعأً 
من مطلق الإبصارء وإن کان مانعاً من الإبصار التام الکامل؛ کما هو ظاھرء والل أعلم . 

قوله: (٭لا تَُرِسکهُ الَْبَرٌ) إلخ : قال القرطبي : (الأبصار في الایة جمع محلي 
بالألف واللامء فیقبل التخصیص٠؛‏ وقد ثبت دلیل ذلك سمعاً فی قولہ تعالی : هك إِتُم عن یم 
توم جن رک [المطغفین؛ آیة: ]٥١‏ فیکون المراد الکفار بدلیل قوله تعالی فی الاآیة الآأآخری: 

وجوہ بویا اض لاک ا ا ھا تَاظِر ھا > [القیامة؛ الآیتان: ٢۲ء‏ ۲۴] قال: وإذا جازت في الآخرة 

جازت في الدنیا ات الوقتین بالنسبة إلی المرئي) انتھی. وھو استدلال جید . 

رقان سافن 200 آھ سخاستتعالی جا عتااعرقت الاآضار السیعة ٹیو 
بوقوعھا للمؤمنین فی الآخرۃء وأما فی الدنیا فقال مالك: إنما لم یر سبحانه في الدنیا لأنە باق 
والباقی لا یری بالفانيء فإذا کان فی الآخرۃ ورزقوا أبصاراً باقیة: رأوا الباقي بالباقی. قال 
عیاض: اولیس فی ھذا الکلام استحالة الرؤیة إلا من حیث القدرةء فإذا أقدر اللہ من شاء من 
عبادہ علیھا لم یمتنع). 

قلت : ووقع فيی صحیح مسلم ما یؤید ھذہ التفرقة في حدیث مرفوع فیە: (واعلموا أُنکم 
لن تروا ربکم حتی تموتوا) وأخرجہ ابن خزیمة أیضا من حدیث أبی أمامةء ومن حدیث عبادة بن 
الصامت: فان جازت الرؤیة فی الدنیا عثلا فقد امتنعث سمعاء لکن من آٹبتھا للنبی ئل له ان 
یقول: إن المتکلم لا یدخل فی عموم کلامه. کذا قال الحافظ. ۱ 

ولعل الحکمة في اختصاصۂہ لق بذلك ان نشاتہ قللُ أکمل نشأۃ وأعدلھا صورة ومعناء 
لجامعیته پا للحقائ ئثق علی وجە الاعتدال؛ وھی فيه متجاذبة ومقتضی ذلك : الثبات بإذن اللہ 
تعالی ومع ذلك فلم یقع لە التجلي إلا فی دار البقاء: فاجتمع مقتضی الموطن مع مقتضی کمال 
اعتدال النشأة: کذا فی روح المعاني . 

قوله: (أو لم تسمع أن ال یقول: ما کان لبشر) إلخ : هو دلیل ثاني استدلت بە عائشة علی 
ما ذھبت إليه من نفی الرؤیةء وتقریرہ: أُنه سبحانە وتعالی حصر تکلیمه لغیرہ فی ثلائثة أوجە : 
وھي الوحي بأن یلتی فی روعه ما یشاءء أو یکلمه بواسطة من وراء جات ار یرسل إليه 
رسولاء فیبلغه عنهء فیستلزم ذلك انتفاء الرؤیة عنه حالة التکلم . 

والجواب أن ذلك لا یستلزم نفی الرؤیة مطلقاًء قاله القرطبي . قال: ١وعامة‏ ما یقتضي نفيی 
تکلیم اللہ علی غیر ھذہ الأحوال الثلائةء فیجوز أُن التکلیم لم یقع حالة الرؤیةء کذا فی الفتح. 

وقال السنوسي : ( قد یقال: وجه تمسکھا بھذہ الایة اُنھا فھمت أن السبب فیھا منع الکلام 


۲ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تا آز من نکی جاپ آز یل تثرلا تی باتیف کا نا إِۂ كَی عسیۂ (8)> 

[الشوری: ]٥٥‏ قَالْتْ : وین الله لا كَتَم شَیْتا مز ِنْ کِتّاب الله فَقّذْ اعم عَلَی 

الله الْفْریَة. 77 7 سا و ا لا ا و ا ویک 

رمالنمٌ4 (سادہ: ۷٠ا‏ قَالّتْ: 2 :. زكَم أَنهُيُخب ایکون فِي عو ققذ اَم عَلی الہ 
من فی 


اوت وَالنَكَ/َ نق ن2 کول لہ 710 والااض ال 





نت 


۲آ 
1ضج 


ارات والائسشن لیب لا اک۹ (التمل: ٦٦٦‏ . 


شفاهاً عجزاً لبشر وضعفھم عن رؤیة ذاته جل وعرٌ؛ بدلیل تعلیق الحصر فیھا علی البشر وذکر 
(کان) معه ووصفه جل وعلا بکونە اعلیا) أي : ما کان للبشر الضعیف أن یقوی علی سماع کلام 
الله تعالی في غیر الاوجه الثلاثةء إنه علی أن یراہ البشر ما داموا علی ضعفھم؛ حکیم؛ حتی 
أوصل کلامه إلی أنبیائہ في الأوجہ الثلائةء وإذا کان ھذا هو السبب فی امتناع الکلام شفاھاً کان 
بعینه هو المائع من الرؤیةء فتکون الاّیة علی نظیر قوله تعالی لموسی . هلن آریی تَلی اَقْر إِل 
الجبل فَإِنٍْ استفر مکام فسوف تریلی 4 [الأعراف: آیة: ]٣٤١‏ أي: لا تقوی علی ذلك فی الدنیاء فإن 
الجبل مع مزید قوته إذا لم یقو علی ذلك فأنت أحری: تو 2 احل صعاجار کان 
مجرد ظھور صفة لە من صفات الجلال؛ ولم یر الذات العلیة: والل أعلم. 

قوله: (کتم شیناً) إلخ : أي: کنتم شیئاً من الذي شرع اللہ لەء لأنه رسول مأمور بالتبلیغ. 

فوله: (ومن رُعم أئە یخبر) إِلخ : وفيی بعض الروایات عند الترمذي : (من أخبرك أن 
محمداً رأی ربە أو کتم شیئاً مما أمر بە أو یعلم الخمس التي قال اللہ تعالی : إِن الل عندہ علم 
الساعة وینزل الغیث : فقد اأعظم الفریة٥‏ کذا فی المشکاة. 

فإن قلت: ما التوفیق بین الأیة وبین ما اشتھر عن العرفاء من الأخبار الغیبیة؟ فالجواب أن 
للغیب مبادئ ولواحق؛ فمبادیه لا یطلع عليه ملك مقرب ولا نبيی مرسل؛ وأما اللواحق فھو ما 
أظھرہ الله علی بعض أحبائه لوحة علمهء وخرج ذلك عن الغیب المطلق وصار غیباً إضافیاء 
وذلك إذا تنور الروح القدسیة وازداد نوریتھا وإشراقھا بالإعراض عن ظلمة عالم الحس وتخلیة 
مرأة القلب عن صداأ الطبیعة: والمواظبة علی العلم والعمل وفیضان الأنوار الإلھیة'حتی یقوی 
النور وینبسط في فضاء فلبەء فتنعکس فيه النقوش رجہ سس اج المحفوظ وبطلع علی 
المغہات کذا فی المرقاۃ وقد تقدم تحقیقه مبسوطاً مشروحاً فی شرح حدیث جبریل فی أُوائل 
الکتاب؛ فلیراجع 

قوله: (واللہ یقول: ھفُل لا ار من فی لسوت وَالڈَ الب لا ادج (النمل, آیۃ: )٥٦‏ إلخ: 
قال الحافظ : ابعض من لم یرسخ في الإیمان کان یری أن صحة النبوۃة تستلزم اطلاع النبی لَ 
علی جمیع المغیبات؛ کما وقع في المغازي لابن إسحاق  :‏ آن ناقة النبي قِؤٍ ضلت؛ فقال 
زید بن اللصیت ۔ ہصاد مھملة وآخرہ مثناۃ وزن اعظیم) - یزعم محمد أنە نبيی ویخب رکم عن خبر 


کتاب : الزیمان بے 


۹۔ (۲۸۸) وحدَثنا مُُحَمّد بُنْ المْٹنی حَدَننَا عَبْدٌ الَوَمّاب, َ1ا ای بدا 
الاسْنًادِء نَحوَ حَدِیث ابن عَلَية. اد اک ول گان مد ک گاتا خ تا کا نل 
عَلَیْو لَُكُتَم مَٰلِو الاَبَة: ف ود نَم يِأریَ انم ال علي وانصمت علڑے أسيك عَليْكَ رَوجك دی 


مے سے“ 


ہے ہے ہے ہے : 
الله متخنی ٹی نضیساک ما الله مبدب وتخٹی الا مر مرک (الأنزاب: ۷. 


اشاءرف لا ضرق این ناقتہ؟ فقال النبي قل: إِن رجلاً یقول کذا وکذاء وإن والل لا أعلم إلا 
ما علمني اللہ وقد دلّني الله راہ مس تس و تا کات قد حبستھا شجرة؛ فذھبوا 
فجاؤوا بھاا فاعلم النبي یچ آند ۲ یعلم من ن الغیب إلا ما علمه الله وھو مطابق لقوله تعالی: 
وم بگکھڑ عی عَہوۃ أعدا لوا إِلا من اتی من رَسُول 4 [الجن: الایتان: ٢۲ء‏ ۲۷ الاّیة وقد اختلف 
فی المراد بالغیب فیھا 0 هو علی عمومه؛ وقیل: ما یتعلق بالوحيی خاصةء وقیل : ما یتعلق 
بعلم الساعةء وھو ضعیف: لما تقدم فی تفسیر لقمان: أُن علم الساعة مما استأثر اللہ بعلمه إلا 
ان ذھب قائل ذلك إلی أن الاستثناء منقطع . 


قال الطیبي کل : الأقرب (أيی: فی تاویل: ففَلا بظھز على عَتہدۃ ادا ڑکا إِلا من آزننطیٰ 
مس رَسُول 4 الأیة) تخصیص الاطلاع بالظھور رت فاطلاع الله الاتتاء 0 المغیب اُمکن؛ 


ویڈل عليه حرف الاستعلاء فی (علی غیبه) فضمن (یظھر؛ معنی (یطلع٢ء‏ فلا یظھر علی غیبه 
اظیار اتا نار وا سآ الرسول یوحي إليه مع ملك وحفظة؛ ولذلك قال: ٭فائم یَسَلكَ ھن بین 
کو رن کیو متا الس 0٢۷۶7‏ ر عیفر 200 ا:٥‏ الم رسللت رَیہم 4 [الجن,؛ آیة: 
۸+" وأما الکرامات فھي من قبیل التلویح واللمحات:؛: ولیسوا فی ذلك کالانبباء وقد چرع 
الاستاذ أبو إسحاق بأن کرامات الأولیاء لا تضاھی ما هو معجزۃ للانبیاء. وقال أبو بکر بن 
فورك: الانبیاء مأمورون بإظھارھاء والولی یجب عليه إخفاؤھاء دای یدعي ذلك ہما یقطع بەء 
بخلاف الولي؛ فإنه لا یأمن الاستدراج . کذا فی الفتح (۱۳: ٦٥۸‏ ۔ .)٦٥٦٤‏ 

۸-۔ (٠٥٠٥٠)۔‏ قوله: رم عو ارد اح 0رت 0ات مان لما تضمتتہ 


ء۶ 


من عتبه علی إخفائه اما اَل اللہ تعالی أُنہ یقع . 

قال علي بن الحسین : ەاعلم اللہ نبیە قهُ ان زیداً سیطلق زینب ویزوجھا منەء فلما شکی 
زید حدتھا وأراد أُن یطلقھا قال لە : أمسك عليك زوجك واتق ال وأخفی فی نفسه ما أعلمه 
اللہ سبحانه أنە یطلقھاء والذي خشي لق إرجاف المنافقین ؛ وھذا الذي عليه المحققون فی تفسیر 
الأیة لا ما قاله من لا تحقیق عندہ من المفسرین : أنه کان یحب ان یطلقھا لیتزوجھاء فلما جاء 
لیطلقھا قال لە سك عليك زوجكء وأخفی في نفسه أنه یحب أن یطلقھاء وھذا لا یصح نسبته 
إلی رسول اللہ لا لا سیما وقد نھی عن مذ عینيه إلی ما متع بە غیرہ من زھرۃ الدنیا) انتھی . 

(قلت) وقد طھر قلبه وملئ حکمة وإیماناء واتصل بالملاً الأعلیء ورأی عجائب 


۳٣٣‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤‏ ۔ (۲۸۹) وحدّثنا ابْنْ نٌُ ُمَیْر عَدَتَنَا أپي؛ عَدَنَنَا إِسْمَاعِیل عَن الشُعْبِیْ: عَنْ 
مَسْرُوقِ؛ فَال: سَأَلَتُ عَائِمَةً ق: مز بل نعنة و راہ نثاٹ: سُبْحَانٌ اللهِء لَقَد تُٹٌ 
اف قُلتَ. ... وَسَاق الْحَدِيثٌ بِقصٌو . وَعَیِیثُ دَاو أَتَمْ وَأظُوَل. 


٤‏ ۔ (۲۹۰) وحدَّثنا ابَنُ تک 9 چ6 أَسَامَةَء حَدَثنَا رَگریَاء عَن بن أَشْوَع 


۔ ؟ ک 


775 وت فا0 :تق و انگ : فَأَبْمَ فَزلَهُ: ٭ ا 
رن ا کے کم یا ناو ٤‏ ا عو مآ ا 9 [اىےىسخجم : ۸۔ ]٠١‏ 00+“ ہے ذَاكد 


س بات کان َاِيه ٹي شور الرّجَالِ ون أََاۂ فی عَاؤو الْمَٔ ة فی صَرَرَبهِ ای وج 
مت قد فی الات 


السشعانات رعای تا جت اس ور روہ وت کو سوسی ہر ایر 
ینس إلی شيء من الدنیا الدنیّة؟ وأنسهہ قلُ بما آنس بە منھا إنما هو لاشتماله علی تحصیل رضا 
مولاہ جل وعز وامتثال آمرہہ لا لغرض دنیوي أو هھوی نفسي؛ وما أشد جرأۃ اوح کر من رس 
أمر فيه عطلبہ بحیث لا جبر لە. 

۹۔ (٥٠٥۰٠)۔‏ قولە: (سبحان ا) إلخ : معناہ: التعجب من جھل مثل ھذاء وکأنھا 
تقول: کیف یخفی عليك مثل ھذاء ولفظة : (سبحان) لإرادة التعجب کثیرۃ فی الحدیث وکلام 
العرب؛ کقولہ گا : (سبحان اللہ تطھري بھا) واسبحان اللہ المسلم لا ینجس). 

قولهە: (لقد قت شعري) إلخ : أي: قام من الفزع لما حصل عندھا من هیبة اللہ واعتقدته 
من تنزیھهە واستحالة وقوع ذلك: قال النضر بن شمیل: القف ۔ بفتح القاف وتتذدیةت القاءت 
کالقشعریرۃء وأصله التقبض والاجتماع؛ لان الجلد ینقبض عند الفزع فیقوم الشعر لذلك. 

۰۔ (٥٠٥۰)۔‏ قولە: (عن ابن أشوع) إلخ : هو سعید بن عمرو بن أشوع بفتح الھمزة 
وإسکان الشین المعجمة؛ وفتح الواوء وبالعین المھملة . 

قولە: (کان یأتیه في صورۃ الرجال) إلخ : أي: متشکلاً بأشکالھم؛ وغالباً فی صورۃ 


(١(‏ قوله: اقلت لتعائشۂة) الحدیث أُخرجهە البخاري فی صحیهہہ؛ فی کتاب بدء الخلق باب إذا قال أحدکم 
(آمین) والملائکة في السماء... رقم .)۳۲۳٥(‏ 


کتاب : الاإیمان 2) 


(۷۸) ۔باب: في قوله عليه السلام: 
ور انی أراہء وفي قوله : رأىت نوراً 
٤۴ٰیئتئئئٰ0'۷۷‏ أي شَيّةَء حَدثنَا وَكِيعٌ عَنْ يَزِيل بْنٍ ن إبراهیم؛ عَنْ 
ُتَامَةَ عَنْ عَبْد الله بْنِ شقِيتٍء عَنْ أَبي 7 3 ال وت ات 
رَّكُ؟ قَال: انی 6 را۷ . 


ہے گ0 


٣۔‏ (۲۹۲) حدَثنا مُحَمَدُ ْنْ بَتَارٍ 22ھ متا حَدَنُنًا أبي 


تج 
وعذثی عَجًاج بن الشاعك سا ا بن مَسْلْم عَدثنا عَمَامٌ ِااَهمَا عَْ فتا ای عَنْ 
عَبُدِ الله بُن دو خویوں ن فاث لا ہی کر لو نٹ الله پا لَسالكة. فَقَالَ: عُنْ أیٗ 
گنو نت تما ان: 1 ور و ا ا وا اہ درَآتْ 


ُوراَ ۱ 


[(۷۸) باب: في قوله علد السلام: 
دنور اتی آراء وفی قوله: دراأدت نوراء 

۱۔ (۱۷۸) ۔ قوله: (نور آنی أراہ) إلخ : هو بتنوین (نورا وفتح الھمزۃة في (أئی) 
وتشدید النون وفتحھا: ولاأراہ) , بفتح الھمزۃ ھکذارواەہ - نہ جمیع الرواۃ فيی جمیع الاأصول 
والروایات: ومعناہ: حجابہ نوں . أراہ؟ قال الاإمام ابی بد وا المازری مال : (الضمیر 
فی (أراہ) عائد اللہ سعاته زتعالوے ومعناہ ان الٹور ےت ال وَيَةء کیا ج ت العاذة 
ئی : و و‌ ر منعنيی من جچز 
اقتا2 الاتوار الاأبصارء ومنعھا من إدراك ما حالت بین الرائی وبینه) اھ. 

وقد تقدم في تقریر الشیخ الآنور أُن معناہ: ٹور ست آئ ارات ولا یخفی مافيه من 
اللطافة. قال الشیخ : ھذا المعنی ھو مختار ابن خزیمة؛ وھ من روی : (نورائی آراہ) ۔ بفتح 
الراء وکسر النون وتشدید الیاء - فھو تصحیف؛ ٠‏ وإن أُمکن التأویل علی تقدیر صحته . 

٢۲۔‏ (۰٠٠۰)۔‏ قوله: (رأیت نوراً) إلخ : أي: نوراً عظیماًء وقد تقدم شرح ھذا الحدیث 
فی شرح حدیث عائشة تحت قولە: (أو لم تسمع أُن اللہ یقول: لا تدرکه الأبصار؛ إلخ منقولاً 
عن العلامة السید الآلوسی کاڑڑ. 


)١(‏ قولە: اعن أبي ذر؛ الحدیث أخرجه الترمذي في جامعهء في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورة (والنجم) رقم 
(۳۲۸۲). 


خس[ الجزء الثاني من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۷۹) ۔باب: فی قوله عليه السلام: إن الل لا ینام وفي قوله: حجايه النور 
00ھ دکری سارہ و کر نکی 0ہ مر میں کا 
٤٤۔‏ (۲۹۳) حدَثنا أبُو بَِگر بْنُ أبي شَيْبَة وَآبُو كُرَیْبٍء قالا: حَدَتنًا أَبُو مُعَاويَةَ 
می یت بی عَن أبی غٛبَيْلَةَ اس کرس ہت اقامَ فیا 
وک الله ا بحُنس کلِمَاتِء فقَال: إِن الله عَرٌ وَجَلٌ لا يََام وَلا َتبَفِي لَه أ وَتَام. 


بخِش القلط وَبَرقَ رفُغ إِليه عَمَلُ اللَيلِ بل عَمَل الٹھَارِ: وَعَمَلَ النھَارِ قبلَ عَمَلٍ الليل؛ 
ححَابْه النورُ. (وفی رِوَايَة أبي بُکر: النَّارُ) لو کَشْفَه لْأحْرَقَتْ سُبْحَاث وَجُھہ مَا انْٹھی إِليه 


َضَره مِنْ خَلَيه؛. 


 )۷۹(‏ باب: في قوله ٌِّلا: إِن اللہ لا ینامء وفي قوله: حجابه النور لو 
کشفه لأحرق سبحات وجھه ما انتھی إليه بصرہ من خلقه 
٣۔‏ (۱۷۹) ۔ قوله: (ولا ینبغی لە أن ینام) إلخ : أيی: یستحیل في حقه النومء فإن النوم 
انغماں وغلبة علی العقل؛ بسقط به الا حساس؛ واللہ تعالی منزہ عن ذلك: وھو مستحیل في 


حقهہ جل وعلا. 
قوله : (یخفض القسط ویرفعه) الخ: المراد بالقسط المیزانء لأن القسط العدل وبالمیزان 
یقع العدلء والحاصل أُن اللہ تعالی ی یخفض المیزان ویرفعه بما یوزن من أعمال العباد المرتفعة 


ویوزن من أرزاقھم النازلةء وھذا تمثیل لما یقدر تنزیلهء فشبه بوزن المیزان. وقیل : المراد 
بالقسط الرزق الذي ہو قسط کل مخلوق یخفضه فیقترہ ویرفعه فیوسعه . 

قوله: (یرفع إليه عمل اللیل قبل) إلخ: أي: یرفع إليه عمل اللیل قبل عمل الٹھار الذي 
بعد وعمل الٹھار قبل عمل اللیل الٰذي بعدہ. 

قوله : (حجابه النور) إلخ : الحجاب آأصلە في اللغة المنع والسترء وحقیقة الحجاب إنما 
تکون للأجسام المحدودۃة: والل تعالی منزہ عن الجسم والحدء والمراد ھنا المانع من رؤیته؛ 
وسمی ذلك المائع نوراً أو ناراً لأنھما یمنعان من الإدراك فی العادۃ لشعاعھما. 

قوله: (لأحرقت سبحات وجھەه) لح : السبحات بضم السین والباء ورفع التاء في آخری 
جمع سبحة؛ قال اللغویون والمحدثون : معنی (سبحات وجھہ) نورہ وجلاله وبھاؤہ. 

قوله: (ما انتھی إليه بصرہ من خلقہ) إلخ : أي : جمیع المخلوقات؛ لان بصرہ سبحانہ 


)١(‏ قولەه: اعن أبي موسی؟ الحدیث أخرجه ابن ماجه في سننەء في المقدمةء باب فیما أنکرت الجھیمة؛ رقم 
(۱۹۵) ور(١۱۹).‏ 


کتاب : الاإیمان ْ ۰۷ 


َفي رِوَاية پي بکر: سم ریس با 
الاسْنا ناد . فَال: ام : فا 0)۷ الله وی بازیم کاب گر ول عَ بث آبی ثقاویة. 
َلَم يَذ يک لف خَلقل ال7 ىکاھ الود. 


وتعالٰی محیط بجمیع الکائناتء ولفظة )من لبیان الجنس لا للتبعیض . 

وحاصل الکلام: أنه سبحانه وتعالی لو أزال المائع من رؤیته - وھو الحجاب المسمی نوراً 
وناراً ۔ وتجلی لخلقه في ھذا العالم الفاني : لأحرق جلال ذاته جمیع مخلوقاتہء واللہ أعلم . 

نقل الطیبی أن فی الحدیث إشارۃ إلی أُن حجابهہ خلاف الحجب المعھودة؛ فھو محتجب 
عن الخلق 02 عزہ وجلالە وأ٘شعة عظمته وکبریائەء وذلك هو الحجاب الذي تدھش دونه 
العقول؛ وتبھت الأبصار وتتحیر البصائر فلو کشفه فتجلی لما وراءہ بحقائق الصفات وعظمة 
الذات لم یبق مخلوق إلا احترقء ولا منظور إلی اضمحل. کذا في الفتح . 

وقال ابن القیم : ( الحجب في لسان الطائفة : النفس وصفاتھا وأحکامھاء وھم مجمعون 
علی ان النفس من أعظم الحجب؛ بل هي الحجاب الأکبر فإن حجاب الرب سبحانه عن ذاتہ ۔ 
ھو النور - لو کشفە لاأحرقت سبحات وجھە ما انتھی إليه بصرہ من خلقهء وحجابه من عبدہ هو 
نفسه وظلمته فلو کشف عنە هذا الحجاب لوصل إلی ربەء والوصول عند القوم عبارۃ عن ارتفاع 
ھذا الحجاب وزوالهء فالحجاب الذي یشتد علی المحب ویشتد عطشه إلی زواله هو حجاب 
الظلمة والنفس؛ وھو الحجاب الذي بینە ھو وبین الله وأما الحجاب الذي بین اللہ وبین خلقه هو 
عواب اموں: : فلا سبیل إلی کشفەه في ھذا العالم البتةء ولا یطمع في ذلك بشر؛ ولم یکلم اللہ 
7 إلا من وراء الحجاب؛ وھذا الحجاب کاشف للعبد موصل لە إلی مقام الإاحسان الذیي یعبر 
عنه القوم بمقام المشاھدةء والاول ساتر للعبد قاطع لە حائل بینە وبین الإحسان وحقیقة الإیمان). 

قولە: (ولم یقل : حدثنا) إلخ : هو من احتیاط مسلم کل وورعه واتقانہ ےت رواہ عن 
أبي کریب وأبي بکر؛ فقال أبو کریب فی روایته: حدثنا أبو معاویةء قال: حدثنا الأعمش؛ وقال 
آپو یکر لٹا عق عت فلما اختلمفت عبارتھما اي کید ررایة کیکھا اي 
معاویة: بیْٹھا مسلم 5 ثء فحصل فيه فائدتان : 

إحداھما: ان احدثنا) للاتصال بإجماع العلماء وفی (عن) خلاف کما قدمناء فی الفصول 
وغیرھا٘ والصحیح الذي عليه الجماھیر من طوائف العلماء أُنھا فا للاتصالء ال آ۵ نکی 
قائلھا مدلسا فبین مسلم ذلك. 

والثانیة : أنه لو اقتصر علی إحدی العبارتین کان فيه خلل فإنه إن اقتصر علی (عن) کان 
سکرتا ر2 تاور اریا بای رات قب علی سنا کان ادا فی رو اي متا راراً 
بالمعنیء وکل ھذا مما یجتنب؛ وا أعلم بالصواب؛ کذا في الشرح . ۱ 


۰۰۸" الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہت سے سا پسہسیوو۔ وم یں کت فا یی میں 


کن الله و پان الله لاَكام: ول ا رم 


یه عَمَل النھَار الیل وَعَمَل ايل بالنهَار. 
(۸۰) باب: إثبات رؤیة المؤمنین في الآخرۃ ربھم سبحانه وتعالی 
۷(۔ )۲۹٦۹(‏ حدّثنا نَضِرْ بْنْ عَلِىٌ الْجَهْضَمِئٔء وَبُو عَسَانَ تی وَإِسْحَاقٰ 


ام 


إِيْرَاهِيمٌء حجمیعاً عَنْ عَبْد الْعَرِبزِ بن عَبْدِ الصَمّدِء وَاللَفظ لأہي عَسَانَء قَالَ: حَدَنَنَ َبُو 


٥۔‏ (++۰)۔ قوله: (یرفع إليه عمل النھار واللیل) إلخ : أي : عمل النھار في أول اللیل 
الڈی بعدہء وعمل اللیل فی أول الٹھار الذیي بعدہء فإن الملائکكة الحفظة یصعدون بأعمال اللیل 
بعد انقضاءہ فی أول النھاں ویصعدون باععال التٹھار بعد انقضاؤہ فی أول اللیل: واللہ أعلم . 


(۸۰) ۔ باب: إثبات رؤیة المؤمنین في الآخرة لربھم سبحانه وتعالی 

قال الشارح : (اعلم ان مذھب أھل السنة باجمعھم أن رؤیة اللہ تعالی ممکنة غیر مستحیلة 
فتاڈی اح انا علی رترعغیا نی خر رات السست بررت اه انی قرت الکاقت 
زڑمحظافا ئل لوا اللہ دالخراری رس الیرعا آت السا لا را اع 
من خلقەء وأن رؤیته مستحیلة عقلاًء وھذا الذي قالوہ خطأ صریحء وجھل قبیحء وقد تظامرت 
أدلة الکتاب والسنة وإجماع الصحابة فمن بعدھم من سلف الامة علی إثبات رؤیة اللہ تعالی في 
الآخرۃ للمؤمنین؛ ورواھا نحو من عشرین صحابیاً عن رسول ال قه وآیات القرآن فیھا 
مشھورۃت واعتراضات المبتدعة علیھا لھا أجوبة مشھورة فی کتب المتکلمین من أھل السنة؛ 
وکذلك باقي شبھھمء وھي مستقصاة في کتب الکلامء ولیس بنا ضرورۃ إلی ذکرھا هنا. 

وأما رؤیة اللہ تعالی في الدنیا فقد قدمنا أُنھا ممکنةء ولکن الجمھور من السلف والخلف 
من المتکلمین وغیرھم أُنھا لا تقع في الدنیاء وحکم الإمام أبو القاسم القشیري في رسالته 
المعروفةء عن الإمام أبي بکر بن فوركء أنه حکی فیھا قولین للامام أبي الحسن الاأشعري: 
اُحدھما: وقوعھاء والثاني: لا تقع. 

ٹم مذھب أھل الحق أن الرؤیة قوۃ یجعلھا اللہ تعالی فی خلقه؛ ولا یشترط فیھا اتصال 
الأشعةء ولا مقابلة المرئی؛ ولا غیر ذلكء لکن جرت العادة فی رؤیة بعضنا بعضا بوجود ذلك 
عا کرت2 لتاق لااعل سل الاھاظر ‏ تشات انتا اکم رھ ات لات اعت زلا 
یلزم من رؤیة ال تعالی إِثبات جھة؛ تعالی عن ذلكء بل یراہ المؤمنون لا في جھة کما یعلمونه؛ 
لا فی جهة واش أعلم؛. 


کتاب : الإیمان ۹ 
َبْدٍِ الصّمّدِء عَدَكَا أَبُو عِمٰرَان الْجَزییٔء عَن آ أبي بُکر بُن عَبْدِ الله بْن قَیْسء عَنْ أبیہ .7 

2 7 فا اجْتَتَانِ مِنْ فضة أَنَيَنْهُمَا وَمَا فیھما وَجِنََانِ مِنْ ذْمب هب أَيَنمٰ وما 
فِهِمَاء ٠‏ وَمَا بيي الْقوم وَبَینَ أَن یَنظروا إِلَی رَبْهم إِلا ره الکبْرِیَاء وو یبنووب ویو وہ عو مو 


قال الحافظ : (وأدلة السمع طافحة بوقوع ذلك (أي : الرؤیة) في الآخرۃة لاھل الإیمان دون 
غیرھمء ومنع ذلك فی الدنیا إلا أنە اختلف في نبینا قُ وما ذکروہ من الففرق بین الدنیا والآخرة 
ان أبصار أھل الدنیا فانیةء وأبصارھم في الآخرۃ باقیة: جید ولکن لا یمنع تخصیص ذلك بمن 
ثبت وقوعه لُ٢ھ.‏ 

وقد أأطال الحافظ الأآوحد المتکلم محمد بن أبي بکر القیم لہ تعالی فی إثبات رؤیته 
تعالی یوم القیامة فی کتابهہ (حادي الأرواح إلی بلاد الأفراح) من شاء الاطلاع علی تفصیل أدلة 
الرؤیة السمعیة فلیراجعە؛ ومن شاء التحقیق العقلی والأجوبة الشافیة المسکتة عن شبھات 
المعتزلة الواھیة : فلیراجع کتاب شیخ شیخنا اتقریر دلپذیر) في الھندیة . 

٦۔‏ (۱۸۰)۔ قوله: (جنتان من فضة آنیتھما وما فیھما) إلخ : وفی روایة حماد بن سلمة 
قح ثایک الیثائی غن آپی تک ین آنی یوسی غ اَيَنه قال حماد: لا اأُعلمه إلا قد رفعه قال : 
اجنتان من ذھب للمقربین: ومن دونھما جنتان من ورق لأصحاب الیمن) أخرجه الطبري وابن 
أبی حاتم: ورجاله ثقات . وظاھرہ أُن الجنتین من ذھب لا فضۂة فیھا٘ وبالعکس؛ ویعارضه 
حدیٹ ‌" ھریر ٥‏ : اقلنا : پا رسول اش حدثنا عن الجنة ما بناڑھا؟ قال: لبنة من دھب؛ ولبنة 
من فضۂة) الحدیث:؛: أخرجه أحمد والترمذيی: وصححہ ابن حبان: وله شاهھد عن ابن عمر 
اآخرجە الطبرانی وسندہ حسنئ؛ وآخر عن أبی سعید أُخرجه الہزاں ولفظه: (خلق الله الحنة : لبنة 
والثانی صفة حوائط الجنان کلھاء ویؤیدہ أنە وقع عند البیھقي فی حدیث أبي سعید: (أن الله 
اأحاط حائط الجنة لبنة من ذھب ولبنة من فضة) وعلی ھذا فقوله: (آنیتھما وما فیھما) بدل من 
قوله: امن ذھبا کذا فی الفتح . 

قوله : (إلا رداء الکبریاء) إِلخ : قال عیاض : (کانت العرب تستعمل الاستعارة کثیرأ؛ وھو 


سے مر سے تم 


أرفع أآدوات بدیع فصاحتھا وإیجازھاء ومنە : قوله تعالی : ۳" اّ۹ [الإسراء آیة: ]۲٢‏ فمخاطبة 


)١(‏ قولە: اعن أبیه٥‏ وھو أہو موسی الأشعري ۔ واسمه عبد الله بن قیس ۔ والحدیث أخرجه البخاري في 
صحیحه؛ في کتاب التفسیرء تفسیر سورة الرحمٰن؛ باب (ومن دونھما جنتان) رقم (۸۷۸]) وباب احور 
مقصورات في الخیام) رقم (۸۸۰]) وفي کتاب التوحید؛ باب قول اللہ تعالی : ٭وجوہ یومثذٍ ناضرۃ إلی 
ربھا ناظرة4 رقم )۷٤١١(‏ والترمذي في جامعەہ؛ في کتاب صفة الجنةء باب ما جاء فيی صفة غرف الجنة؛ 
رقم .)۲٥٢۲۸(‏ وابن ماجه في سننەء في المقدمةء باب فیما أنکرت الجھمیةء رقم .)۱۸٦(‏ 


2 الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َلَى وَجُھوء فِي جَتَة عَذن؛. 

۸۔ (۲۹۷) حدثنا غُبَيْدُ الله بن غُمَرَ بُن مَیْسَرَةَ قال: حَدَثُني عَبْدُ رون 
دی سم ہو سَلَمَة عَنْ تاب الْبُنَايِیٌء یھھتھ٭80" آی لعل 
صُهَیْب''ء عَن اللْیْ گلا فَالَ: ٢دا‏ دَحَل أَغْلُ الْجَنَ الْجَنَةَ فَال: و ۴ 


جم 





النبی پا لھم برداء الکبریاء علی وجھه ونحو ذلك: من ھذا المعنی: ومن لم یفھم ذلك تاہ: 
فمن أجری الکلام علی ظاھرہ أأفضی بە الأمر إلی التجسیم؛ ومن لم یتضح لە؛ وعلم أُن اللہ منزہ 
عن الذي یقتضيه ظاهرھا: إما أن یکذب نقلتھاء وإما أن یؤولھاء کأن یقول: استعار لعظیم 
سلطان اللہ وکبریائە وعظمتہ وھیبتہ وجلاله المانع إدراك أبصار البشر مع ضعفھا لذلك رداء 
الکبرباء فإذا شاء ت تر اؤہ لور کات عقوم حواپ حہ رسراجع فا وی 
ملخصأء قاله الحافظ 85. 


اوحاصل مضمون الحدیث أُن رداء الکبریاء مانع عن الرؤیةء فکان فی الکلام حذفاً تقدیرہ 
بعد قولە: (إلا رداء الکبر علی وجهه؛ فإنه یمن علیھم برفعه فیحصل لھم الفوز بالنظر إليەء فکأن 
المراد أن المؤمئین إذا ٹیڑُڑا سور و زور ا و ا 
بینھم بین الرؤیة حائل؛ فإذا راد إکرامھم حفھم برأفتەء وتفضل علیھم بتقویتھم علی النظر اليه 
سبحانه؛ ئثم وجدت في حدیث صھیب في تفسیر قوله تعالی : ط لن اَحْسَوا لی :پ4 
[یونس؛ آیة: ]٦٢‏ ما یدل علی أن المراد برداء الکبریاء فی حدیث أبي موسی: الحجاب المذکور فی 
حدیث صھیب؛ وأنە سبحانه یکشف لاھل الجنة إکراماً لم والحدیث (أي: حدیث صھیب) 
اآخرجهە مسلم عقب حدیث أبي موسی (ای: حدیث الباب) ولعله أشار إلی تأویله بہ) اھ. 


قولە: (علی وجھهه) إلخ : قال الطیبي : اعلی وجھه؛ حال رداء الکبر قال القرطبي في 
المفھم: الرداء استعارة کنی بھا عن العظمة کما في الحدیث الآخر (الکبریاء ردائي؛ والعظمة 
[زاری٤‏ ؤولیس المراذ الٹیاب المحسوسۂ لکن المَتَاسیة آأن الرداء والڑزاز لما کاٹا متلازمین 
للمخاطب من العرب عبر عن العظمة والکبریاء بھماء ومعنی حدیث الباب أن مقتضی عزۃ اللہ 
واستغنائہ أن لا یراہ أحدء لکن رحمته للمؤمنین اقتضت أن یریھم وجھه إکمالاً للنعمة؛ فإذا زال 
المائع فعل منھم خلاف مقتضی الکبریاءء فکأنه رفع عنھم حجاباً کان یمنعھم). 

قولهە: (فی جنة عدن) إلح : راجع الع القوم الناظرین : ایق وھم فی جنة عدن؛ لا إلی 
ال فإنه لا تحویه الأمکنةء سبحانه. 


)١(‏ قوله: اعن صھیب) الحدیث أآخرجہ الترمذي في جامعهہ؛ فی کتاب صفة الجنة؛ باب ما جاء في رؤیة الرب 
تبارك وتعالی؛ رقم .)۲٥٥٢(‏ وابن ماج في سننه في المقدمةء باب فیما أنکرت الجھمیةء رقم (۱۸۷). 


کتاب : اللإیمان ك٦۱۹‏ 


ہی 
ب0 


ریدونَ شٌیتا أَزيدُکُمم؟ َيفُولُونَ: لم تَيٍض وُجُوعَتًا؟ لم ُدْخْلتا الْجَنَة وََجْنَ می الَار؟ 
شف الحجَابِ فکَمَا أُغطوا شیتا أُحَبٌ ححبٌ إِلَيهِمْ من النّظر إِلّی رَبْهِمْ عَوٌ وَجّل). 
٤ڈ‏ ۔ (۲۹۸) حدثنا أَبُو بَکُرِ بْنْ أبي شَیْبَةَ حَدکنا یڈ إ بن مَارُون عَنْ حَمادِ بن 


سے 


مل پت اللاسْنادِ. وَزَادَ: تم ملا عَٰزْہ الاَبَةَ: لان لَحَسَوا لی ئک [یونس : .]۲٢‏ 


(۸۱)۔باب: معرفة طریق الرؤدة 
کرو ۔ (۲۹۹) حذْثشي زم بن خرب؛ سو تی رت بِن بن إِبْرامیم نا أبي 
عَنِ ابْن شِهَابٍ؛ عَنْ عَطّاء بْنِ یَزید الليْْیٌ؛ ای 0ے 1ہ ان کاب ٹالی 
لِرسشول الله پل : ا رَسُولَ الله هَلْ تَرّی رَبَنَا يَوْمَ الْقِيَامَة مَة؟ فَقَال رَسُول الله ٌلة: مَل 


۷۔ (۱۸۱)۔ قوله: (تریدون شیتاً ازیدکم) إلخ : فی معنی الاستفھامء أي: آتریدون؟. 

قولە: (آزیدکم) إلخ : أي : علی عطایاکم . 

قوله: (تنجینا من النار) إلخ : بتشدید الجیم ویخفف: أي: ہوألم تخلصنا؛. قال الطیبي : 
تقریر تعجیب من أنه کیف یمکن الزیادةۃ علی ما أعطاہم اللہ من سعة فضله وکرمەہ؟ 

قوله: (فیکشف الحجاب) إلخ : بصیغة المجھول:؛: والحجاب هو رداء الکبر علی ما قاله 
الحافظ: ورفع الحجاب رفع للتعجب؛ کأنه قیل لھم : ھذا هو المزید. 

۰۸ے ى۔(٭ھھ) ۔قوله: رو : هھذ؛الابة ٭ لان اَحَسَُا لی +٭ [یونس؛ انتا ("۲٦‏ إلخ : 
المراد پایششتین: المثوبة الِعحسقٰء ای ي : الجنة وبالزیادة النظر إلی وجحھهھه الکریم و تنگ (زیادة) 
للتعظیمء أي : زیادة عظیمة لا یعرف قدرھا ولا یكتنه کٹھھا . 

قال الطیبی : (وإذا کان مفسراً لتنزیل من نزل عليه فمن تعداہ فقد تعدی طورہ٥.‏ أُقول: 
أراد بە الزمخشري في عدوله عنە إلی التاویل: وکذا من تبعه کالبیضاوی حیث عبر ابقیل) عن 


ھذا القول الجمیل الثابت ممن نزل عليه التنزیل . 


 )۸۱(‏ باب: معرفة طریق الرؤیة 
۹۔ (۱۸۲) ۔ قوله: (ھل نری ربنا یوم القیامةق) إلخ : في التقیبد بیوم القیامة إشارۃ إلی 
ان السؤال لم یقع عن الرؤیة فی الدنیاء وأخرج مسلم من حدیث أبي أمامة: (واعلموا أنکم لن 


)١(‏ قوله: ۷ایا ھریر ة٢‏ الٰحدیث اآخرجہ البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب الرقاق:ء باب الصراط جسر جھنم؛ رقم 
)٦٥۷٦7(‏ و(٤۷٥٦)ء‏ وفی کتاب التوحید؛ باب قول ال تعالی : +وجوہ یومثلٔ ناضرة إلی ربھا ناظرۃہ4 رقم 
(۷) و(۷۷۸). والشیایٰ فی سننەء فی کتاب الافتتاح: باب موضع السجودں: رقم .)١۱١١١(‏ 


۴۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
نضَارُونَ في رُٰیَة الْقَمَر لَيِلَةَ الْبْذر؟ فَالُوا: لا یا رَسُولَ الله. قال: عَلْ نُضَارُونَ فِي 
الششمُس لَيس دُونَھَا سَحَابٔ؟ قَالوا: لا. یَا رَسُول الله. فَال: سی عجسسمسست 


تروا ربکم حتی تموتوا). اتا الرؤیة فی الآخرۃ فذھب أھل السنة وجمھور الأمة إلی جوازھا 
ووقوعھاء ومنع الخوارج والمعتزلة وبعض المرجئة؛ وتمسکوا بأن الرؤیة توجب کون المرئي 
محدثا وحالاً فی مکان. 

87 طی 1ار القااتی اترک و اعت گکالت ام شرفتی اققالت 
نالفال اجک وترفاشرہ کالس راقصىہ نے عطاف تک راس الا 
یشترطون شیئاً من ذلك سوی وجود المرئي؛ وأن الرؤیة إدراك یخلقه اللہ تعالی للرائي؛ فیری 
المرئي ؛ وتقترن بھا أحوال یجوز تبدلھاء والعلم عند اللہ تعالی . 

قوله: (ھل تضارّون فی القمر) إلخ : بضم أوله وتشدید الراء بصیغة المفاعلة من الضرٌ 
وأصله تضاررون بکسر الراء وبفتحھاء أي: لا تضرون أحداً ولا یضرکم بمنازعة ولا مجادلة ولا 
مضایقة ولا مدافعة ولا مزاحمة: 


قوله: (ھل تضازون فی الشمس) إلخ : قال الشیخ ابو محمد بن أبي جمرۃ. (عطلف 
الشمس علی القمر مع أن تحصیل الرؤیة بذکرہ کاف؛ لن القمر لا یدرك وصفہ الأعمی حساً بل 
لات ااسی س رکا الاعی تاپ عو ھا 70 ما رقت اکا 1ء ظحت: القاقد 
بھا). 


قال الحافظ : اولیس في عطف الشمس علی القمر إبطال لقول من قال فی شرح حدیث 
جریر: الحکمة في التمثیل بالقمر أنه تیسر رؤیته للرائی بغیر تکلف ولا تحدیق یضر بالبصر 
بخلاف لسن فإنھا حکمة الاقتصار عليه ولا یمنع ذلك ورود ذکر الشمس بعدہ فی وقفت 
آغں لئے أن:الِىجْلسى اخ خدش فی دذلك) ٢“ھ.‏ 


قلت: والذي یخطر بالبال ۔ والل اأعلم ‏ أن في تثنیة المشبه بە والجمع بین الشمس 
والقمر : إشارۃ إلی تنوع التجلیات في المشبهء فإن الشمس إذا تجلت لجرم القمر في اللیل وظھر 
نورھا عند الرائین بواسطته یعطي من الاأحکام ما لا یعطی في تجلیھا بنفسھا في الٹھار بل لا 
یعرف حینئذ أنە نور الشمس إلا أھل الخبرةء والعلم باستفادة نور القمر من نور الشمس کما ثبت 
ذلك عند أرباب النظرء وصرح بە بعض کبراء أھل الکشف٠‏ والشرع ما جاء بإبطالهء وإذا تجلت 
فيی النھار بنورھا الذي هو نورھا یعرفهہ کل احد من العام والخاص بداھةء بحیث لا یستطیع ان 
حادم كکَلَلك الیازی سیخائن وتعالن ہائی اولا×آق+ عولن ‏ ضورۃ لا مرٹرھا ولا رت آت 
اتل تی ناف الصررت لس ا0 لاری سکاق ان ۵رس 007ر کال آ2 لان 
ینکرون لعدم معرفتھم وقصور إدراکھم؛ ثم یأتی؛ أي: یتجلی کما هو مصرح بلفظ (التجلي) في 


کتاب : الإیمان ۳ 
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بر لے وو زی فََقُول: مَنْ کان يَعْبّدُ شَیْعا فَليْتِعْهُ 
یتم مَنْ کان يیَعَبُد الشمسم اللشْمْس؛ وَیَتَِْعٌ مَنْ کان يَعْبْدُ القَمَر الْقَمَرَ رت کا 
کر ہیں امت را مہ زمر ای تہ چس مہ اور مت 


رن 00 2 مو بک ھا مہو امہ فیعرفونھا ویخرون للسجود والمتجلي 
الآول المنکور هو ھذا الآخر المعروف؛: لا شك عندنا فی ذلك ولا مریة إلا أن الناس لما لم 
یحیطوا علماً بأنواع التجلیات أنکروا التجلي الأول وأئبتوا اللآخرء فأوضح النبي قلُ بذکر 
الشمس والقمر في موضع التشبیه تفنن التجلیات وتنوعھاء والل سبحانه وتعالی أعلم. 

قولە: (فإنکم ترونه کكذلك) إلخ : المراد تشبيه الرؤیة بالرؤیة في الوضوح؛ وزوال الشك؛: 
ورفع المشقة والاختلافء لا تشبیه المرئي بالمرئي . 

تال الرو ین التڈ لاتتا سن الفنسن والند رپالڈکر مع آن روَد السا 2-1 
ار لھراعظم علتابی سرد المیس والشر ۔لما خصا بهە من عظیم النور والضیاء: 
ضان ماھت افو وت :الال راکتال: ساقا شائعاً فی الاستعمال). 

قوله: (من کان یعبد شیئاً فلیتبعہ) إلح : بتشدید التاء المفتوحة وکسر الموحد؟. قال 
الحافظ : ووقع فيی حدیث ابن مسعود: ام ینادي مناد من السماء: أیھا الناس؛ ألیس عدل من 
ربکم الذي خلقکم وصورکم ورزقکم ثم تولیتم غیرہ: ان یولي کل عبد منکم ما کان تولی؟ قال: 
متراوقت لق ترومرلوقطلق قل آب لے ہے کات فیدا: 

قوله: (من یعبد الطواغیت) إلخ : جمع طاغوت؛ وھهو الشیطانء والصنم . 

قال الطبري “لہ : (الصواب عندي أنه کل طاغ طغی علی الل يُعبد من دونە: إما بقھر منہ 
لس قرف وانا نطافاس فک اغناتا کان ان خرظاتل أو حیواناً أو جمادأء قال: فاتباعھم لھم 
حینئذ باستمرارھم علی الاعتقاد فیھمء ویحتمل أن یتبعوھم بأن یساقوا إلی النار قھرا). 

ووقع فی حدیث أبي سعید المذکور في التوحید من صحیح البخاري: افیذھب اُصحاب 
الصلیب مع صلیبھم؛ وأاصحاب الأوثان مع أوٹانھم وأصحاب کل آلھة مع آلھتھم؛ فی ا 
ال آق گل می کاثایعت القیطات ونحوہ ممن یرضی بذلك؛ أو الجماد والحیوان: داخلون في 
ذلك وآما من کان یعبد من لا یرضی بذلك : کالملائکقف والمسیح: فلا ٠‏ لکن وقع فی حدیث 
ابن مسعود: افیتمثل لھم ما کانوا یعبدون فینطلقون) وفي روایة العلاء بن عبد الرحمن : افیتمٹل 
لصاحب الصلیب صلیبهء ولصاحب التصاویر تصاویرہ) فأفادت هذہ الزیادۃ تعمیم من کان یعبد 
غیر الله إلا من سیذکر من الیھود والنصاریء فإنه بخص من عموم ذلك بدلیله الاّتيی ذکرہ وأما 
التعبیر بالمٹیل فقال این العربي: بحتمل أن یکو التمٹیل تلبیساً علیھم؛ ویحتمل أن یکون 
حسیۓ یستحق التعذیب؛ وأما من سواھم فیحضرون حقیقةء لقوله تعالی : ھ اِنُسکُم وَما 
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و ھذ ا2 ہے شَ 2 
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اپ کر 


سس وت من دب لی یٹ ھ1 کا [الانیای آیة : ۸۰] کذا قال الحافظ فی الفتح . 


قوله : (وتبقی ھذہ الأمة فیھا منافقوھا) إلخ : قال ابن أبيی جمرۃ تػَلڈ: (یحتمل أُن یکون 
المراد بالأمة: أمة محمد للا : ویحتمل أن یحمل علی أعم من ذلك؛ فیدخل فیه جمیع أھل 
التوحید؛ سے ےت ویدل عليه ما فی بقیة الحدیث اإنه یبقی من کان یعبد الله من برّ 
وفاجر. 

قلت: ویؤخذ أیضاً من قوله في بقیة هذا الحدیث افأکون أول من یجیزا فإن فيه إشارۃ إلی 
أن الأنبیاء بعدہ یجیزون أممھم. کذا في الفتح. 

قوله: (فیھا منافقوھا) إلخ: قال النووي ٴَلَڈۂ: اوقد یتوھم من ھذا الحدیث أُن المنافقین 
یرون الل تعالیء وإنما فيە أن الجمع الذي فیھم المؤمنون والمنافقون یرون الله تعالی؛ ٹم یمتحن 
بالسجودں قعر مود کان مخلضاَ ومن لم یقدر عليه کان منافقاء وهذا لا پیدل علی آن 
المنافقین یرون اللہ تعالی ٤‏ . ۱ 

قوله: (فیأتیھم الله فی صورۃ غیر صورتہ) إلخ : أما الإتیانء فقیل : هو عبارة عن رؤیتھم 
إیاەء لأن العادة أن کل من غاب عن غیرہ لا یمکن رؤیته إلا بالمجيء إليهء فعبر عن الرؤیة 
ااقات مارآ تق غے لیے رانا السورةظاستدل اہن قية بلکرعا عق آناشضور: لا 
کالصورة؛ کما ثبت أنه شيء لا کالاشیاء: وتعقبوہ وقال ابن بطال: تمسك بهە المجسمة؛ 
فأثبتوا للہ صورة ولا حجة لھم فیه لاحتمال أن یکون بمعنی العلامةء وضعھا اللہ لھم دلیلاً علی 
معرفتہ: کما یسمی الدلیل والعلامة صورة؛ وکما تقول صورۃة حدیلثك کذاء وصورۃ الامر کذاء 
والحدیث والأمر لا صورۃة لھما حقیقة؛ وأجاز غیرہ أُن المراد بالصورۃة الصفة؛ وإليه میل 
الھتی. ونقل ابن التین أن معناہ صورة الاعتقادء وأجاز الخطابي أن یکون الکلام خرج علی 
وجه المشاکلة لما تقدم من ذکر الشمس والقمر والطواغیت). 

قال ابن بطال عن المھلب : أن اللہ یبعث لھم ملکاً لیختبرھم في اعتقاد صفات ربھم الذي 
لیس کمثله شيء: فإذا یں آنا ربکم: ردوا عليه لما رأوا عليه من صفة المخلوق؛ و 
(فإذا جاء ربنا عرفناہ) أ یی يى: إذا ظھر لنا فی ملك لا ینبغي لغیرہ 0ی 
بکلر فاله یز شر ترق: ڈائت ز1 

قال الخطابي للہ: اولا إشکال فی حصول الامتحان فی الموقف؛ لان آثار التکلیف لا 
تنقطع إلا بعد الاستقرار في الجنة أو النار). ۱ 

وقال الطیبي : ٦لا‏ یلزم من ان الدنیا دار بلاء والآخرۃ دار جزاء: أُن لا یقع في واحدة 
منھما ما یخص بالآخری؛ فإن القبر أول منازل الآخرة؛ وفيه الابتلاء والفتنة بالسؤال وغیرہ. 
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والتحقیق: أن التکلیف خاص بالدنیاء وما یقع في القبر وفي الموقف ھی آثار ذلك) کذا قال 
الحافظ في الفتح وقد تقدم منا الإشارة فی شرح قولہ ہی : اھل تضارّون في رؤیة الشمس) 
إلخ : إلی ان المراد بإتیانه تعالی في صور مختلفة ظھورہ في تجلیات : شتی؛ کما صرح بە الشیخ 
الاکبر فی فتوحاتہ: والعلامة أحمد بن المبارك فی (الابریز؛ ناقلاً عن سیدي عبد العزیز الدباغ 
وغیرھما من العارفین ن المحققین رحمھم الله . 

قال الطیبي : اقول من فسر الإتیان بالتجلي هو الحق؛ لان ذلك قد تقدم فی قوله: (ھل 
تضارون في رؤیة الشمس والقمر) وزید في تقریر ذلك وٹاگیذ وکل ذلك یدفع المجاز عنه واللہ 
أعلم) اھ. 

والحافظ وإن أطال الکلام في ھذا .ا وأتی بنقول وأقوال کثیرۃ؛ إلا آئی ما حصّلتھا 

حق التحصیل؛ ولھذا لم أجد بدا من أن سو سر سی می عیرس 
تکرار هذا اللفظ في کلام العلماء والصوفیة وورودہ فی نصوص القرآن والحدیث٠‏ والانتھاء إليه 
والحالة عليه في کثیر من المسائل المھمة؛ والمباحث الدقیقة مع قلة شارحیه وموضحیه بوجہ 
یلیق بەہ وما وجدنا تفصیل أحکام التجلي وتحقیق ماھیته بحیث یطمئن بە القلب؛ وینشرح بہ 
الصدر؛ مع الفحص الشدید والتتبع البالغ فيی کتب القوم؛ إِلا ما حققه العلامة الجلیل؛ والعارف 
النبیل؛ فقید المٹیل في زمانەء وعدیم العدیل فی أقرانەء سیدي وسندي محمد المدعو بإسماعیل 
الشھید الدھلوي قدس ال روحہ فی کتابهہ (العبقات) فإنه - جزی اللہ عنا وعن کل من استفاد من 
علومه ۔ کفی وشفی حین بین الصبح لذي عینین. وھا انا التقط من جملة کلامه المتین کلمات 
یسیرة تتعلق بغرضنا: ومن أُراد مزید الاطلاع علی تفاصیل التجلیات بل علی تحقیق سا 
المعائل الدائرَوست اوبات الحقائق وأصحاب الآسرار فلیراجع کتابہ: فإنه عزیز جداً لم نجد لە 


‌ 


کت 

قال قدس اللہ روحہ فی (ص .)٦)٦٤‏ 

الإشارۃ إلی التجلیات 

:)١( عبقة‎ 

(الئسب المتحققة ہین الأشیاء علی أنحاء کثیرة لا یتاتی إحصاڑھاء إلا من علام اشن 
کاحاناق والمسامتة؛ والمساواة؛ والمشابھة والمماثلةء والخلق؛ والإبداعء والظھور إلی_ 
غیر ذلك؛ وإن فتشت حق التفتیش وجدت ھنا نسبة أثرھا أن یکون أحد المنتسبین مما یثبت لە 
المبادی دون الآثار إلا مجاز١ء‏ والآخر مما یستند إليه الآثار دون المبادی إلا مجازاء ولیست 
ھذہ السنبة عین النسبة التي تکون بین ذي الواسطة وبین الواسطة فی العروض٠‏ فإن الواسطة ھناك 
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اأصل في ثبوت المبادئ؛ واستناد الآثار جنعا فان الحرکة واثارھا من مباینة المتحرك لمکان: 
و مرلتالی آس رحاتاہ اتی ء رالطاف على اس انیٹ آرلا بالات لات لان 
اتیج سر لاہ آد اک را سد نوا اکا اف الج لی ت7 
المبادئ: کے پ یس رب سو سس اذ استناد الآثار 
ھناك إلی ذی الواسطة إنما یعتمد علی تحقق ق المبداً فیەء وإن کان ھذا سرع مازلا لتق 
المبدأً فی الواسطة: بخلاف ما نحن فيه؛ إذ تحقق المبدأً ھنا فی أحد المنتسبین یکفي في استناد 
نو لت السا سال ھی ۷ سرت انتا ماعل تح اہی اسع کا 
نحن فيه أنه إذا تاس اکا سے ماانت لہ اتا اش وإذا 
لوحظ الآثار فھو واسطة فی الثبوت بالمعنی المشھور وھو اتصاف ذي الواسطة مع عدم اتصاف 
الواسطة؛ء وھذہ النسبة وإن لم یجردھا أُھل النظر عن سائر النسبء ولم یشتغلوا بالبىیحث عنه 
لعدم تعلق غرضھم بھاء إلا أنھم یسلمونھا في مواضع لا تعد ولا تحصی؛ فلنورد نہذا مٹھا: 
فمنھا: النسبة بین النفس وقواھاء ألیس أن العلم الحصولي أي: کرت الشی× غاغا سن آنار 
الصورۃ العلمیةء والصورۃة فی ٴ العلم بالجزئیات إنما تقوم بالقوی دون النفس؛ والعالمة هي النفس 
دون القوی؛ وان الابصار إنما هو من آثار المحاذات المخصوصۂة: والمحاذاة إنما هو بین العین 
اوالمرئيی دون النفس؛ والمبصر هو النفس دون العین؟ 

ومنھا: النسبة بین الشمس والمرآة: لیس أن مقابلة الأرض مبداأ لاضاءة الشمس إیاھاء 
مع أن المقابل للجدار مثلاً إنما هو المرآۃ دون الشمسء والمضيء الشمس دون المرأۃ؟ 

ومنھا: النسبة بین المالك والمملوكء ألیس أن کون الرجل موھوباً لهء أو مشتریاً: مبدا 
لمالکیتەء مع أن الموھوب لە أو المشتري هو العبد - مثلاّ ‏ دون المولی؛ والمالك هو المولی 
دون العبد. 

ومنھا : النسبة بین الموکل والوکیل؛ والمرسل والرسول٠‏ والمعنی واللفظ؛ فلنسم تلك 
النسبة بالاضمحلال: ثم لو تصفحت حق التصفح لوجدت ھھنا نسبة من آثارھا ان یکون اأحد 
المنتسبین دالاً بالبدامة علی کنە الآخر أو علی ما ھو فی حکم کنھە مما یختص بە ویمتاز بە. 

وبالجملة کل ما یذکر فيی جواب من سأل عن شيء (ہما ھو؛ عند أھل العرف فھو المراد 
اسنا کات لداب ا ت2ا فرغانںت القراق ال عضرسض لاضسس :زالوة 
والشکل والوضع المختصة لزید؛ والمراد بالدلالة بالبداهھة ان ینتقل ذهنك منە إليه بمجرد إدراکك 
إیاہ بلا رویّة فکر؛ کما ینتقل ذھن النائم من صورۃ خیالیة إلی شخص فیعلم في نومہ أنه ھذاء مع 
أنە وإن لم یسمع قط أن فلاناً کان علی صورۃ کذاء ولون کذاء بل رہما یری خلاف ما علمه مع 
أنە یتیقن بأنە فلان . 


کتاب : الإیمان ۷( 
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وبالجملة فھذہ النسبة أیضاً کالنسبة السابقة في أن أھل النظر لم یستأنفوا النظر إلیھاء ولم 
یبحثوا عنھا بحیالھا مع أن أحداً لا یتأتی منە أن یشك فی تحققھاء ألیس أن النسبة بین ذي 
الصورة وصورته العقلیة والخیالیة والمنطبعة فی الاأجسام الصقیلة والمسطحة علی الاأجسام 
فی العلم بالوجە: والعنوان والذات في عقد الوضعء ومفھوم القضیة ومصداقھا فی جمیع 

والضابطة فیھا ان اأحد المنتسبین إذا کان بحیث یسریي منە الملاحظة إلی المنتسب الآخر 
أي : یتحقق ھنا ملاحظة واحدة ساریة من أحدھما إلی الآخر فھي المقصود ھھناء ولنسم تلك 
النسبة بالمحاکاۃ۲. 


عبقة (۲): 

(الاضمحلال والمحاکاة بینٹھما عموم وخصوص من وجہ؛ لن الوکیل مضمحل في 
الموکل ولا یحکیە: والصورۃ المجسمة غیر مضمحلة في ذي الصورۃ مع أُنھا تحکیە؛ والصورة 
العلمیة مضمحلة في المعلوم حاکیة لە٭ فالشيء الذي اجتمع فیە الاضمحلال والحکایة لا جرم 
جوت ہو ہے وھو مادة التجلي: ٭ ٹم إذا اتفق ق ان ضازرعتا الشُيء مطروحاً فی 
الب واقت قتضی المتجلي ان یجعل ھذا الشيیء راتا لے روس ظط پتا لمعرفتہ وواسطۂة بینه 
وبیںن المتجلي لە فی تکمیلەه: وتعریفهة؛ ودعوتهہ ال نمسە؛ والاوامر والنواهيی وإاظھار الرضا 
والسخط؛ والقبول والردں زالاڑے والووحشة؛ والقرب والبعد: والظھور والاستتار: ضار تجلیا 1 
بالفعل: وھذا لاقتضاء صورۃ التجليء سی ہی سن باقیاً فھو تجل بالفعل: 2 بدون 
هھذا الاقتضاء ء فھو مظھر أت ونور من أنوار المتجلي ء وتجل بالقوۃ فإذا صوره التجلي تقتضي 
عدم استقلاله بالاشارۃ وکونە مطروحاً فی البین: وکون المتجلی سر ا ا 
تکون ھنا إشارۃ واحدۃ تتعلق بالذات: والقصد بالمتجلی؛ ٠‏ وبالعرض بالتجليء آلم تر إلی 
العنوان فی عقد الوضع حیث لا یمکن من الذھن ثثنیة النظر بل لا یکون ھناك إلا نظر واحد نافذ 
من العنوان إلی الذات؛ ولذا لا یمکن عقد الحکم بین العنوان والذات حال کونە عنواناًء ولذا 
یحکم عليه بأنه مرکب تقیبدي لا خبريء وإن أردت ان تستبین حال التجلي حین هو تجل فانظر 
إلٰی من یتکلم بکلام حین یرید إظھار المعنی علی السا مع کاشحاً عن الاهتمام بالألفاظء کما إذا 
غضب المتکلم علی السامع فیشتمه مرة وس اآخری:؛ ویجھر عليه الصوت مرہ ة ویدعو عليه 
آخری؛ فالمتکلم فی هذہ الحالة لا یلتفت إلی الألفاظ: بل کاد لا یشعر بھاء ألا تری إلی تلکؤ 
لسانه وعدم تمکنە من رعایة الوزن والسجع؛ وعدم استطاعته علی التکلم باللغة التی لم یألفھاء 
وکأنه یرمي السامع بسھام الغضب من قوس لسانەء ویخرج الکیفیة الغضبیة من قلبه علی لسانہ 


۱۹۰۸( الحزء الثانیي من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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وکذا السامع غیر ملتفت إلی الألفاظ أصلاء بل یحس من نفسه کأن المعاني المجردة من 
الألفاظء بل کأن الکیفیة الغضبیة خرجت من المتکلم ودخلت في قلبهء وھکذا الحال في المحبة 
والعشق والخصومةء فالالفاظ في أمثال تلك الحالات تجلیات للمعاني؛ واللسان تجل للقلبء 
فمن یتأتی منە الإشارۃ إلی التجلي والحکم بأنه تجل في حال التجلي ٠‏ فکأنە لم یفز بالتجلی حق 
الفوزا. 


عبقة (۳): 

(التجلي مطاع دون غیرہ من المظاھر وإن کان أتمء إذ غایته أن یکون عنواناً لەء حاکیاً عن 
بعض صفاتهء مظھراً لأفعالهء ولا شك أن معنی الإطاعة هو موافقة الأمر؛ لا اقتداء بالأفعالء 
والتشبه في الاأوصاف؛ ألیس أن من تشبه بالسلطان في لبس التاجء والجلوس علی السریر : لا 
یسمی مطیعاً بل عاص یجب قتلهء والتفصیل أُن التجلی یجب بە معرفة المتجلي وإطاعة ما ألقی 
عاف ااعس ‏ صلی فیام کے اس مع ظطامعامّلر من قیلدہ وا 
یمنع شيء من ذلك کأکثر المظاھر التي لا یظھرء منھا ما ینافی ما أمر بە من قبل المتجلي؛ ولا 
یحکی ما رید سترہء ومنھا ما یحرم إطاعة ما یظھر منە ولا یمنع بە معرفة المتجلي؛ وھو ما 
یکون حاکیاً لصفات کاملة ظاھرة الکمال؛ لکن یکون مظھراً لأفعال تنافی ما أمر بە من قبل 
التجلي؛ والثالٹ ما یمنع بە معرفة المتجلي أي: جعله عنواناً لە للاکٹر. وأما جوازھا للمصطفین 
المجتبین فھو خارج عما نحن فيهء وما یکون حاکیا لما قصد سترہ؛ وذلك لغموض جهة کونە 
کمالاًء وإیھامہ نقصاً فی أذھان الأکٹر ولنضرب ھھنا مثلاًّ إیضاحاً لما أسلفنا: 

فرضنا سلطاناً متعززاً مترفعا لا سبیل لآحاد الرعایا إلی الوصول إليەء فنصب تجاہ مجلسه 
رس ید سی ترک یتأتی لکل واحد أن یصل إليەء فانطبع فیھا صورۃ الملك کما 
هي ؛ فنادی فی الرعایا ان اجتمعوا إلیھا فی وقت کذا وکذاء وافعلوا ما تؤمرون من قبلھا٘ 
وانتھوا عما تنھون من قبلھاء فلبس التاج وجلس علی السریرء وأمر الخازن أن یقف عند المرأة 
بحضرۃ الصورۃ المنطبعةء فإذا أشار إليه بأن یعطی أحداً شیئاء أو یخلع عليه خلعةء فلیفعل: 
وأمر السیاف والسیاط أن یقفا عندھاء فإذا أشار بقتل واحد أو جلدہ فلیفعلاء وأمر الحجاب أن 
یقفوا بحضرتھا کوقوفھم بحضرتە؛ فإذا أشار بتقریب أحد أو تبعیدہ فلیفعلواء فاجتمع أولك 
عندھا محدقین إلٰی الصورةق مطأطئي رؤوسھم: واذ ضعي أیدیھم علی السرة منتظرین لما یلقی 
إليھمء واجتمع الداني والقاصي؛ والمطیع والعاصي بحضرتھاء فجعل الملك یشیر بسفك ھذا 
وجلد ھذاء وإکرام ھذاء وإعطاء هذاء وتقریب ھذاء وتبعید ھذاء فالصورۃ المنطبعة في ھذہ 
الحالة تجل للملك؛ ویجب علی کل واحد من رعایاہ أن یعرفوہ بما یحکي ھذہ من أنە صاحب 
التاج والسریر؛ واللطف والقھر؛ والجلال والجمال؛ ویجب علیھم؛ إطاعة ما یژمرون 





,6 ۵ے و مھ جم مع وم اع مم و مد ما مم جم مومع وو ہورم مم درو وع ےد ےم وو ےو ےو دوج وه 


بواسطتھاء فالمطیع من أخذ بما هطل إليه من قبلھاء والعاصي من أعرض عما أشیر من جھتھاء 

رانا مل ظا ای سے جال تقافر انی اک ا حر سانتا 
رو اف سی فور اق ارد ان بسھھا فراتا من آر وامطافقی تھا ہمت وفی 
إظھار رضاہ وسخطہ؛ وأمثال ذلك: ٠‏ فعليك بالتامل ۂذ في الفرق بین ما یحکي الصورۃ التي جعلھا 
الملك تجلیاً لنفسە؛ وبین ما تحکیهە تلك الصورةء إذ ما من حرکة تظھر من التجلی إلا وھو أمر 
آج تھی ہجب الاقتاء یة آلہیں آنھا إذا صعرت تھا خر الضرت فلك آمر للثاظ ىالعلد؟ 
او ھر6ة فقل تال آتے الصسات جالع ۶ را ما ىا سک 7ك ا لسر رام الەرگات اتال 
فکلاء ہل منە ما لا یجوز الاقتداء بە؛ کما إذا أشار الملك بحدیدۃ أو سوط إلی ابنە تأدیباً 
تلکت الصور الطظطد فی ار الہ ال کات فا خر لاد آف رھ ب رآد ار رتا آفنا 
بما صدر منھا٘ ٠‏ بل منە ما لا یجوز جعلە عنواناً للملك بل یمنع معرفته بە کما إذا راد الملك 
امتحان حراسه ففعل من الحرکات ما یفعله اللصوص :؛ وحکت الصورۃ المنطبعة تلك الحرکات؛ 
فلا یجوز لأحد أن یجعل تلك الصورة حینئذ عنواناً لہ وآن نغرفه بھا وہما تحکیہ؛ وإلا لبطل 
حکمة الامتحان؛ فة فقس المظھر العزرائیلي وأشساھهه التتی ھی مظاھر لتوفی الانبیاء ےت 
وآلامھم وأوجاعھم علی الأولء وقس الحقیقة الإبلیسیة والدجالیة علی الثاني. با کت 
علیہ الأشاعرۃ من ان کل ما کلم یہ الڑنسان فذلك یراد الله ومشیتہ وییجادہ فسب زلیہ کسبپ 
الکلام اللفظي إليه عندھم؛ لکونه مخلوقا الا ان المطاع هو ھذاء لما أنه نسبه إلی نفسەہ؛ 
رجئلہ نظ ال ضا وس خطر رن ذلكَ: بل منە ما یجب السعي في إبطاله ککلام إبلیس 
والدجال: ألم تسمع ما ورد في النص من ملح المؤمنین لعدم معرفتھم الرب تبارك وتعالی 
بالصورة التي تظھر بھا في المحشر ابتلاء لھم؟٦.‏ 


عبقہ (۲): 

(التجلي لە جھتان: جھة مادیقف وبھا یمکن ان یحکم عليه بأنه موجود مغائر للمتجلي 
وشيء من متعلقاتهء وجھة صوریة وبھا لا یمکن أن یحکم عليه أصلاّء لا بأنه عینہ ولا بأن 
غیر إذ الؤإشارة ھھنا واحدۃ نافذۃ من التجلي إلی المتجليء ؛ فلا یمکن لأحد أن یقول: ھهذا 
وأن یرید بە التجلي حتی یتاتی منە الحکم عليه بانہ عین المتجلي أُو غیرہ؛ وما مثلهء کمٹل 
مفھوم الأبیض في قولنا : الأبیض قائ ر راید فنفس مفھوم الابیض وإن کان بحیث إذا 
لاحظناہ مع قطع النظر عن وقوعه في عقد الوضع یں این نه من عرضیات زید إلا أنا 
إذا لا حظناہ ہ من حیث وقوعه في عقد الوضع لا یمکن منا أ ن نحکم علی مفھومه بشيء بل یصیر 
قولنا ٦الاأبیض؟‏ عرضي لزید في مثابة قولنا : زید عرضي لنفسە؛ ھذا فإذا تجلی متجل في مکان 
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خاصء؛ أو زمان خاص؛ أو بشکل خاص؛ فإن لاحظنا التجلی بالجهة الأولی أمکن منا ان 
تد تا انل نے کاڑھتھ ارلی بات قتاہ آر اتک کک گال نخی:سن 
متعلقات الشيء الفلاني؛ أعني المتجلي؛ وإن لاحظناہ بالجھة الثانیة لم یمکن منا شيء من 
ذلكء بل أحق التعبیرات عنه حینئذ أن یقال: إن ھهذا الشیء تر ال ال ضاز سکای 
مکان کذاء أو تشکل بشکل کذاء ٹم إن الملاحظة الأولی اأُوکس افٌاوعظات رر اهتاجخھاآ لا ان 
سلخ للتجلي عن صورته واعتلاق ہمادتهەء فکأنه قلب الموضوع من المیل إلا الکامن الٰذي هو 
المادةء والاعراض عن البارز الذيی هو الصورة فھو ظلم عظیم. 


ٹم إن الصورة هھنا هي اقتضاء المتجلي بأن یصیر التجلي نفسە ساقطاً عن نظر المتجلي 
لەء مطروحاً في البین لا یستقل بالإشارةء فلا جرم أن الإشارة الاستقلالیة إليه کفر بالمتجلي؛ 
وصد عن سبیله؛: الس آن من وضل إلے کثات المَلك اَم او خاما فیقول: إن ھذا الکتاب إنما 
هو شويء من متعلقات حکم الملك لا عینه؟ إذ هو کلام تکلم بەء وتلك نقوش کتبت علی 
القرطاس؛ وأین النقوش من الألفاظ؟ فمن أعرض عنه لا یعد فی العصاة لعدم بلوغ حکم الملك 
إليەء وکذا من شافھه الملك بأوامر أو نواہ فأاعرض عنه قائثلاً بأن الألفاظ إنما تصدر عن اللسان 
وھو غیر الملك الذی هو النفس؛ الا بعد أمثال ھؤلاء من المجانین؟ 

راتا المادعظة الثائیة تیر احق الملاعظات راطتھا لیا ئی تنس الاس :واغرفھا عید 
کھرو ایق سر اکر فی 1ہ امو قاَیکر نئتابی اسان اسان کا خاش 
أوهام المحبوسین في سجن القیل والقالء الممنوعین عن الارتقاء إلی ذروۃ الحال؛ فلا یزال 
الحکم ۔ بالتغایر بینھما - یضمحل بحسب ارتقاء طبقات المتطلعین إلی الجبروت؛ حتی لا یبقی 
لە فی النادیة الأعلی عین ولا أثر فلا جرم ان لیس لە دعوۃة الحقء وأئه مما افتراہ شیاطین 
الأھامء وأن لغة الأنبیاء المعصومین بل لغة جمیع الھداة الداعین إلی الصراط المستقیم إلی یوم 
الدین مبنیة علی الاتحاد بینھما ٠‏ فأولاھم باللہ ھو: أآنساھم للتغایرء وأفصحھم بإجراء أحکام 
التجلیات علی المتجلي بلا منازعة الوهم فمن أھمه بیان التغایر بینھما وتأویل ما ورد من 
النصوص المبنیة علی اتحادھماء فھو ملعون من قبل الرب المتجلي؛ ومن قبل الملاً الاعلی 
ااستھر لی اق وس ول الاتاھ المضر اقاضی لی مر آقانی ال ظا 
وتعالی من سبیل التجلیات؛ فکأنه شمر لقلع أساس الدین الذي هو معرفته تعالی بالتجلیات 
والعلم باحکامه الثابتة لە تعالیء ٠‏ بل الحق أن مقصود أرباب الشرائع صلوات ال علیھم هو ترك 
الخوض فی معنی التجليء والاعتناء بمعرفته بھا وبالأحکام الثابتة لە فی ضمنھاء وھل یتصور 
طریق إليه تعالی أقرب مما دعا الناس بە إلی نفسه؟ وإنما اشتغل الأکابر من المتأاخرین بتحققه 
وتضریردالرد إقافة ارقات القلاك واشتغالھم بہ کاشتغال کبراء اُھل الَتة ِمسا القفتے مع ما 





و و ےھ عم و وو مم وا وو وی ہے مم وو مد مم ے و ے دم دو مم مومع ےو جو دم وع ےہر ےو دوجو و وج و روم و وو ےو ٤ع‏ یووم جمھ 


ورد من الٹھي عن الخوض فیھاء اللھم اھدنا صراطك المستقیمء صراط الذین اُنعمت علیھم من 
ات والصدیقین والشھداء والصالحین؛ ے غیر المغضوب علیھم ولا الضا 0820 


:)٥( عبقة‎ 


اح فا فان او انتا لا یل ال خ: مفھوم: زمشفق مه وذات: آما المفھوم فظاھر 
27 المشتق منه فھو المعنی المصدري؛ ولنسمه بالمبدأء وأما الذات فھي ما ینسب إليه المفھوم 
إسناداً او حملاء ثم المبداً انتزاعي أبداً باتفاقھم؛ وقد یکون منشأ انضمامي؛ ولفظ المصدر إنما 
رضع ۷‌۰""ھ) وقد یطلق علی المنشاً رجا ا فالسواد بمعنی کون الشیء اآسرذ 
مبداً وبمعنی اللون المحسوس منشأء وکذا العلم بمعنی الانکشاف مبدا وبمعنی الکیفیة القائمة 
0ہیں 2129 
عبقة :)٦(‏ 

اصدق المشتق حقیقة علی ذات یقتضي قیام المبدأً بھا البتةء وأما المنشأً فقیامه بالتجلي 
کاف لصدق المتشق علی الذات المتجلیة حقیقةء ومن ادعی کونە مجازاً فلیأت بنص من أئمة 
اللغة علی أن إسناد تکلم إلی زید مع قیام الصوت بلسانەء وإسناد غضب إليه مع قیام الکیفیة 
الغضبیة بقلبهء وإسناد سفر إليه إذا سافر علی السفینة مع قیام الحرکة بھاء وإسناد تحرك إليه مع 
قیام الحرکة ببدنە : مجازء والعذر بأن أھل اللغة إنما لا یعدونه مجازاً لغفلتھم عن المغایرة بین 
النفس والبدن مردود بأنھم یفرقون بین المتکلم واللسان البتةء الیس أنە إذا قطع لسان زید أو 
یدہ لا یحکم أحد من أھل اللغة أنه انعدم المتکلم والضارب؟ ولذا یأاخذونە بما تکلم؛ أو ضرب 

بعد ان قطع لسانە أو ید ثم لو سلمنا ان إطلاق المشتق علی المتجلي بقیام المنشأ بالتجلی ؛ 
بجاو اتی لہ لا فی سرت ملاسا سا لاکاف زان را امت وذلك کاف 
في کونە حقیقةء بل الحقیقة العرفیة هي المستعملة في کلام الفصحاء؛ ألیس أن قولك: سمعت 
شجاعة زیدف مع ان المسموع هو الکلام دون ماھو من الملکات القلبیة و رأیت کلام زید مع 
ان المرثي هو النقوش دون الکلمات٠‏ أو قد وصل إليْ أمر الملك ھکذاء أو نھیە ھکذاء مع أن 
الواصل هو القرطاس المکتوب فيه النقوش الدالة علی الأمر أو الٹھيی: لا یعدہ أحد من أھل 
اللسان من المجاز؟ 

]0 :الات لی آ۵ اللقظ اتاج سجات بل لالح تا عة امت فلئ م رانا 
المقصود د ھھنا ان قیام المناشی بنفس الذات من الاثار فھي ہعیٹھا یترتب علی قیامھا بتجلیھا 
مثلاً ما یترتب علی وصول نفس المعاني المجردة من الألفاظ إلی ذھن السامع من الآثار من 
سو مس مہ عم سم مر مجر رس اھ سر 


۳٣۲‏ الحزء الثانني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





و ےج ےو جو وو ےج ےج و و عدےےےج ع دح دەدھ ےم جو جع و دے مّ دم دم وھ ھ وج حدے دم ےہ وج وم ےہ دم مم وف و مم وھ وہ وو وہ ٭ مہ 


المعقولات؛ وکذا صیرورتہ ماموراً بشيء من قبل المتکلم أو منھیاً عن شيء إلی غیر ذلك من 
الآثار فھی بعینھا یترتب علی وصول الألفاظ إليه: فإذاً: التدقیق فی وجود المغایرۃ بین اللفظ 
راف رسل جا سان ردار ما لئ ارت ساد لاعلی اع اسائلی اشجت 
والتصدي بتأویله قلیل الجدوی؛ بل لغو لا طائل تحتەء بل موجب للحرمان عن الثمرات المترتبة 
علی العقدة المتحققة بینھما التي بسببھا ینفذ النظر من أحدھما إلی الآخر نفوذ الخط الشعاعي 
من المرآة إلی ما ورائھاء ومثٹل من یلاحظ التجليی علی وجه التغایر بینە وہبین المتجلي کمٹل 
الجاھل بوضع الألفاظ یستمعھا ولا ینتقل ذھنە منھا إلی المعاني . 

وہبالجملة کما أن المأخوذ فی اللغة لیست حقائق المعانی وماھیاتھا بل آثارھاء فکذلك 
الماخوذ فی المشتق لیس نحو تحقق المنشأً من قیامه بالذات أو بتجلیھا؛ بل ما یٹرتب عليه آثار 
تحققهء فتنبه ولا تکن من الغافلین٢.‏ 
عبقة (۷): 

(المؤولون لکلام الأنبیاء بل سائر الدعاة إلی التجلیات المشتمل علی إطلاق المشتقات 
وإسناد الأفعال إلی الرب تبارك وتعالی بناء علی قیام مناشٹھا بالتجلیات : علی صنفین : 

صنف: قائلون بتحقق المناشئ في نفس الأمر إلا أنھم یحکمون بالتجوز في إطلاق المشتق 
وذلك لعدم اکتناهھم اضمحلال التجلی في المتجلي؛ وکونە شرطاً لثبوت الأحکام وصدق 
المشتقات؛ لا مشبتا لە؛ ومصداقا لھا. 

وصنف آخر: - وھم الاکٹرون ۔ یجحدون بمعنی التجلي؛ فینکرون تحقق المناشئ في نفس 
الأمر؛ قائلین بأنه مجاز محض٠‏ وتصویر للمعقول بالمحسوس؛ ولا یخفی أنه تصویر بعید مبني 
علی علائق خفیة ضعیفة لا یلیق بناء المجاز علیھا باحد من أھل اللسان. والعجب أن أرباب 
الشرائع صلوات اللہ علیھم لم ینصبوا قرینة علی صرف الکلام عن الظاھرء ولم یذکروا مدة 
عمرھم قط عند أحد (من أتباعھم المخلِصین والمخلّصین)''ء لا في السر ولا في الاعلان ان 
ظاهر ھذا الکلام لیس بمرادء بل لم یتکلموا بالحقیقة قط من أن الرب تبارك وتعالی منژہ عما 
نسند إليەء کیف! ولم یثبت حدیث صحبح ولا ضعیف یطابق ما یدعیه ھؤلاء من نفي آمثال تلك 
الأحکام عنەه؛ فکأنھم ینسبون الإضلال إلی أرباب الشرائع - نعوذ بالل بل ینجرٌ ھذا إلٰی 
الاعتراض عليه تبارك وتعالی بأنه اختار لھدایة الناس رجالاً لم تکشفوا لھم قط عما هو العمدة 
من أبواب الھدایةء وھو الإلھیات؛ بل علموھم ما لا یطابق الواقع أصلا سبحانك ھذا بھتان 
عظیم. فأولك قد خلعوا ربقة الشریعة من عنقھم؛ فلیسوا من أھل السنة فيی شيء؛ وإن لم یسم 





. قوله: ە من أتباعھم المخلصین؛ والمخلصین؟ الأول بکسر اللام والثاني ہفتحھا‎ )١( 


کتاب : الزیمان ۴۲۳ 





ری ھا کر کے اھ 1> رہ ہھاۓ ے 4 71 پہھ+ہ ٌََُ ہے ےہ ۔2ظ گے و 
اي یعرفون بے مو ہس وو ں۲ ود الاو ران هٰذا مکاننا حتیٌ ٹیا رہنا 


قد جَاءَ رَبْنَا عَرَفُتَاهُ ابی الله تعَالّی فی شورتہ لی بَمْر فُون َيقُول: ا ربکُم. 
فَيقُولُونَ : ال رتا فیتعُونة . وَيَضرَبُ الصراط بہَْنَ ظَھُریٔ فاگون أَنا وٌمتِي ہے 


بعضھم نفسه بە بل اھل السنة في الحقیقة ہم الصحابة وأتباعھم؛ فلسنا ننکص علی أعقابنا بعد 
إذ سمعنا ان الرحمن علی العرش استوی؛ وأنه ینزل في کل لیلة إلی السماء الدنیاء وأنه یحول 
بین المرء نفسهء وأنه نادی من جانب الطور الأیمن فی البقعة المبارکة من الشجرۃ أُن یا موسی: 

7 "ا" وأنہ رآہ محمد للا فی منامہ: فوضع یدہ بین کتفیه حتی وجد 
وو ا ثائكست لے و تال: : لیا محمد فیم یختصم الملا الاأعلی)ء ون العرش یك بە اأطیط 
الرحل بالراکب؛ وأنه یضحك ویتشبش؛ ویحب ویعادي؛ ویرضی ویسخط؛ ویٹردد في قبض 
نفس عبدہ المؤمنء وأنه بین العبد وبین قبلته في الصلاۃء وأنہ إذا حفظه عبدہ وجدہ تجاههء وأن 
العة لا مال ہت لد اھر ان کسی غر سب ہیی ریف ورعلف والصسعئلی شا شی 
المحشر ہی سن رر ہت وأنه سیظھر في صورۃة لا یعرفه المؤمنون بھاء ثم 
فی آخری یعرفونھاء رآ س نو غاتا رؤیة القمر لیلة البدں ےا مو 
عمر بن الخطاب؛: سی عالوے لی الما رو یں او ہیں وأمثال ذلك کثیرة 
لا تعد ولا تحصی . ٭ تا ءامَکا بعا آزت واتیعنا 'لرسول ااکَبّتا مع الگہیٹت )4 (آل عمران؛ 
آیة: .]٥٣‏ وما آزفاد ارت سس مل آنان مال لہ الا گا رصد ای لی دا سس رک وو 
أوھن من نسج العنکبوت). 

قوله: (فیأتیھم الله في صورته التي یعرفون) إلخ : قیل : المراد بذلك الصفة والمعنی؛ 
فیتجلی اللہ لھم بالصفة التي یعلمونه بھاء وإنما عرفوہ بالصفة وإن لم تکن تقدمت لھم رؤیتہء 
لأنھم یرون حینئذ شیناً لا یشبہ المخلوقین؛ وقد علموا أنە لا یشبہ شیٹاً من مخلوقاتہء فیعلمون 
أئه ربھم ررقت انت ررقت وعبر عن الصمٰة بالصورۃة لمجانسة الکلام لتقدم ذکر الصورۃة. 

ان العالتا : ا ووقع في روایة هشام بن سعد: 04-2000 وقد عاد لنا فی صورتہ 
التي رایناہ فیھا أول مرةء فیقول: أنا ربکم؛ فنقول: نعمء أنت ربناٴ وھذا فيه إشعار بأنھم رأوہ 

ارول ھا سش را والعلم عند اللہ . وقیل : یحتمل آنشیر بل ال جا غر نرٰ حین أخرج ذریة 
ای مت ٹم أنساھم ذلك في الدنیاء ٹم یذکرھم بھا فی الآخرة). 

قوله: (فیتبعونه) إلخ : قال عیاض : ١أي:‏ فیتبعون أمرہ أو ملائکتہ الذین وکلوا بذلك) 
ولا حاجة إلی ما قاله بعدما حققنا من القول بالتجلیات . 

قوله : (ویضرب الصراط بین ظھراني جھنم) إلح : هو بفتح الظاء وسکون الھاءء ومعناہ 
يك فا2 ماا ای کوں ظط بہار اتی ارتا رس جس فا کر جح بن 
الناس کلھم . 


۳٣۳٤٣‏ الجزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أوَلَ مَنْ بُجِیرُ یڑ ولا یکلم يَوْمَيرِ اذ إلاً السا وَدَغوّی الرَسُلِ يَوْمَيْزْ : اللَيٌْ سَلُمْ لم 
فی ونم کالب بل مك الَْتان. مَلْ رَآبُْمَ المَعْدَانَ؟ فَالوا: لغم ب نا رشر3 الاغ 





یہ 

قال الحافظ : ٦حذف‏ من ھذا السیاق ما سیأتی من حدیث آنس في ذکر الشفاعة لفصل 
ہیں کور ہے ےم و بے ہو سم وی 
فی کرب الموقف؛: ۵۷۸۵ ۸ھ سپ سر کر الاشا رکاج 

قوله: (أول من یجیز) إلخ : بضم الیاء وکسر الجیمء قال النووی : (المعنی : أکون أنا 
وأمتی أول من یمضی الصراط ویقطعةہ یقال : جاز الوادی؛ وأجازہ: إذا قطعهہ وخلفہ۱. 

وقال القرطبی : ایحتمل أن تکون الھمزة ھنا للتعدیةء لأنە لما کان هو وأمته ول من یجوز 
علی الصراط لزم تأخیر غیرهم عنھمء حتی یجوزہ فإذا جاز هو وأمته فکأنە أجاز بقیة الناس) 
ا تھی 

ووقع فی حدیث عبد الله بن سلام عند الحاکم : اثم ینادي مناد: أین محمد وأمته؟ فیقوم: 
فتتبعه أمته بڑھا وفاجرھا٘ فیأخذون الجسر: فیطمس الله ابىضار اأُعدائه فیتھافتون من یمین 
وشمال: وینجو النبيی والصالحون٤.‏ 

قوله: (ولا یتکلم یومٹذ إلا الرسل) إلخ : قال ابن الملك: ٴآراد بقوله: ل(یومئذ) وقت 
۶ 8و" 
الصراط ہیں کی ولا 7 ا ا کر موی لے سس 
مس می ویو ہد س سو بد شی 
برا سد سس ا جوا و او او فور ا 
فی رأسه اعوجاج یجر بە الجمر. قال القاضی أبو بکر بن العربی : (ھذہ الکلالیب ھی الشھوات 
المشار إلیھا فی حدیث : (حفت النار بالشھوات) قال : فالشھوات موضوعة علی جوانبھاء فمن 
سو دی سور ہا ت خطاطیفھا . 
ذو ال رك ےت ے0 قالوا: : مرعی ولا الستاتاء 

قوله: '(ھل رأیتم السعدان) إلخ : استفھام تشریر لاستحضار الصورة المذکورۃ. 


کتاب : الإیمان . ۲٢‏ 





قَالَ: فَإنَهَا بِثلُ شُوْكٍ المَعْدَان یر ان لا يَعلم ما َا فُذرُ عِظَمھَا لا اللہ تَحْعَلفُ النّاسَ 
أعمَالِھمم: ٠‏ فَمنهُمُ المُؤمِنُ بَقِيَ بِعَمَلهء وَينْهُمْ المُجَارٌی عَتّی بجی : عَتَی إِدا قرغ الله ِنَ 
الْفضاءِ بَیْنَ الْعِبَادِ زا بُخرع برَخمیو مغ آزاة ‏ آفل الثار: تَا الْمَلاَبِکَة ان 
بُخْرجُوا مِنّ التّارِ مَنْ کان لا بُشْرُِ بالله شَیْتاء ءِ بے اَرَافَالله ثقالی اد رَخَم ارہ 


و بس سر تعجر ہی رت مو سے بت أيى: عظمة تلك 
الکلائیے: والضمیر فی (أنه) ضمیر الشأن . فان لیے یں المتیر؟ ‏ 91تشبیة الکلالیت پشرڈ 
السعدان خاص بسرعة اختطافھا وکسرۃ الانتشاب فیھا مع التحرز والتصون؛ تمثیلاً لھم بما 
عرفوہ في الدنیا وألفوہ بالمباشرةء ثم استثنی إشارۃ إلی ان التشبیه لم یقع في مقدارھما). 

قولە: (تخطف الناس بأعمالھم) إلخ : أي: تأخذ الکلالیب بسرعةء والطاء مفتوحة وروي 
بکسرھا. ۱ 

قوله: (فمنھم الموبق - یعني : بعمله ۔) إلخ : بالباء الموحدة والقاف؛ من: وبقء أي: 
ھلك؛ وأوبقه غیرہء ففي النھایة : وبق یبق ویوبق فھو وبق: إذا ھلكء وأوبقه غیرہ فھو موبق: 
ای مھلك . 

قوله: (ومنھم المجازي) إلخ): بضم المیم وتخفیف الجیم من الجزاء. 

قوله: (حتی إِذا فرغ الله من القضاء) إلخ : قال ابن ابی جمرۃ: (معناہ: وصل الوقت الذي 
سبق فی علم الله أنە یرحمھم). 

قوله: (وأراد أن یخرج برحمتہ) إلخ : أي : تدریجاً بشفاعة الأنبیاء والملائکة والمؤمنین: 
کما ثبت في حدیث أنس وغیرہء ووقع في روایة عمرو بن أبي عمر عن انس عند النسائي ذکر 
سبب آخر لإخراج الموحدین من النارء ولفظە: (وفرغ من حساب الناس؛ وأدخل من بقي من 
أُمتي النار مع أھل النارء فیقول أھل النار: ما أغنی عنکم أنکم کنتم تعبدون اللہ ولا تشرکون به 
تا فیقول الجبار: فبعزتي لأعتقھم من النار فیرسل إلیھم فیخرجون١ء‏ وفي حدیث أَبي موسی 
عند ابن أبي عاصم والہزارء رفعه: (إذا اجتمع أُھل الناس فی النار ومعھم من شاء الله من أھل 
القبلةء یقول لھم الکفار: ألم تکونوا مسلمین؟ قالوا : بلی؛ قالوا: فما آغنی عنکم إسلامکم: 
وقد صرتم معنا في النار؟ فقالوا: کانت لنا تیب فاخذنا بھاء فیأمر اللہ من کان من أھل القبلة 
فاخرجواء فقال الکفار: یا لیتنا کنا مسلمین) ففی الحدیث أن جماعة من مذنبی ھذہ الأمة 
یعذبون بالنار ثم یخرجون بالشفاعة والرحمة؛ خلافاً لمن نفی ذلك عن ھذہ الأمة وتاولعاوزد 
بضروب متکلفة والنصوص الصریحة متظافرۃ متظاھرۃ بثبوت ذلك . 

قوله: (أمر الملائكة) إلخ : وفی حدیث ان في الشمفاعة: افلحد لَي دا فاخرجھم) 
ویجمع بأن الملائکة یؤمرون علی ألسنة الرسل بذلكء فالذین یباشرون الإخراج ھم الملائکة . 


٣۲٦‏ الحزء الثانني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مَمَنْ يَقُول: لا إِلَهَ إلا الله مرِفونهُم في ا لتَار ینرِمُوتَهُم بأئر المُجُودء تَأَگُلُ النَارُ ین 
ابْن آَكَمَ الا اَترَ الشُجُودِء حَرّمَ اللَّهُ عَلَی النَارِ أَنْ تَأگُلَ أَئرَ المُجُودِ کن حرف تار 
قولە: (ممن یقول: لا إله إلا ام) إلخ : قال القرطبی : الم بذگر الرسالق یا لاتھما تا 
تلازما في النطق غالبا وشرطاً اکتفی بذکر الأولیء أو لأن الکلام فی حق جمیع المؤمنین ھذہ 
الأمة وغیرھاء ولو ذکرت الرسالة لکثر تعداد الرسل . 

قلت: الأول أولی؛ ویعکر علی الثاني أنە یکتفی بلفظ جامع کأن یقول ۔ مثلاً -: ونؤمن 
برسلهء وقد تمسك بظاھرہ بعض المبتدعة ممن زعم ان من وحد اللہ من أھل الکتاب یخرج من 
النار ولو لم یؤمن بغیر من آرسل إليەء وھو قول باطلء فإن من جحد الرسالة کذب الل؛ ومن 
کذب ال لم یوحدہ. کذا فی الفتح . ْ 

قولە: (یعرفونھم بأثر السجود) إلخ : قال الزین بن المنیر: ‏ تعرف صفة ھذا الأاثر مما ورد 
فی قوله سبحانه وتعالی: سيمَاھُمٌ فی مُحوفھم مِن أر السُجُود 4 (الفتح؛ آیة: ۲۹] لان وجوھھم لا 
تؤثر فیھا النار فتبقی صفتھا باقیة٢.‏ 

قوله: (حرم ال علی النار أن تاکل أثر السجود) إلخ : جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ: 
کیف یعرفون أٹر السجود؛ مع قوله فی حدیث أبي سعید عند مسلم : (فأماتھم اللہ إماتة حتی إِذا 
کانوا تا اُذن الل تعالی با ناظاان 50ا با را لا جج کرو ول اجوہ تح میں سی : 
یعرف اُثرہ؟ 

وحاصل الجواب : أن تخصیص أعضاء السجود من عموم الأعضاء التی دل علیھا من ھذا 
الخبر وأن اللہ منع النار ان تحرق أثر السجود من المؤمن وھل المراد بأثر السجود نفس 
العضو الذي یسجد؛ أو المراد من سجد؟ فيه نظر والثانی أظھر. کذا فی الفتح . 

قال النووي : ٦ظاھر‏ ھذا أن ۶ 9 السجود السبعة؛ وھی الجبھة 
والیدانء والرکبتانء والقدمان. وقال القاضي عیاض تٴَلَڈ٭: المراد بأثر السجود الجبھة خاصة 
رالمختار الاول4, 

قلت: ویژید الثانيی ما سبق من القرآن وما فی روایة مسلم: (إلا دارات وجوھھم) وھو 
المتبادر لما سیأتي : افتحرم صورھم علی النار) وما فی بعض الروایات  :‏ ان منھم من غاب في 
النار إلی نصف ساقیہ؛ وفی بعضھا: (وإلی رکبتیه) وفی بعضھا: (وإلی حقوہ) ولا ملجئ إلی 
التاویلء فھو المعول. ۱ 

وقد استنبط ابن أبيی جمرۃة من ھذا أن من کان مسلماً ولکنە کان لا یصلی لا یخرج إذ لا 
علامة للە؛ لکن یحمل علی أنہ یخرج فی القہضة لعموم قوله: الم یعملوا غیرا قط٢‏ وھو مذکور 
فی حدیث أبي سعید الاتيی؛ وھل المراد بمن یسلم من الإحراق من کان یسجد أو أعم من ان 


کتاب : الإیمان ۳۲۷ 


7 وسے 2 بھے ي ےه مہ و ا ے. ے فو ےھ ا ے۔ ۷ کو ظ +د تہ َ‫ ي٥٥‏ 1“ 
وفَدِ امتحشوا فیصب عَليھم ماء الحَیاۃ؛ فینبتون مِنه کما تنبت الحبّة فی خمیل السیل . نم 
یم 8 


َفرُع الله تعَالی مِنَ القَضاء بَیْنَ الیبّادء وَیبقّی رَجْل مُقَ٘ل بِوَجُھو عَلی الثارء وَهُوَ آَِرٌ مل 
الْحَنَِ دُخُولاً الْحَنَةَ فَْقُول: ای رَبٌ؛ اضرف وَُھی عَن الّار ےس 


یکون بالفعل أو بالقوۃ؟ الثانی أظھر؛ لیدخل فیه من أسلم ۔ مثلاً - وأاخلص فبغته الموت قبل أن 

قوله: (قد امتحشوا) إلخ : بفتح المثناة والمھملة وضم المعجمةء أي: احترقواء وزنه 
ومعناہء والمحش احتراق الجلد وظھور العظم . 

قوله: (فیصب علیهھم ماء الحیاة) إلخ : وفي تسمیة ذلك الماء (ہماء الحیاة) إشارۃ إلی أُنھم 

قولهە: (فینبتون منه) إلخ : أي : تعود أبدانھم إلیھم . 

قوله: (کما تنبت الحبة فی حمیل السیل) إلخ : الحبة بکسر المھملة وتشدید الموحدۃة بزور 
الصحراءی والجمع حبب ؛ بکسر المھملة وفتح الموحدة بعدھا مثلھا. وأما الحبة بفتح أولە ۔ 
وھو ما یزرعه الناس - فجمعھا: حبوب؛ بضمتین . 

قولە: (في حمیل السیل) إلخ : بالحاء المھملة المفتوحة والمیم المکسورة؛ أي: ما یحمله 
السیلء وفی بعض الروایات : ١إلی‏ جانب السیل) والمراد ان الغثاء الذی یجئ بە السیل یکون فیه 
الحبة فیقع فی جانب الوادي؛ فتصبح من یومھا نابتة . 

قال ابن أبيی جمرة: افيه إشارۃ إلی سرعة نباتھم؛ لان الحبة أسرع في النبات من غیرھاء 
وفي السیل أسرع لما یجتمع فیه من الطین الرخو الحادث مع الماء مع ما خالطه من حرارۃ الزبل 
لم یباشر ذلك). 

قولە: (مقبل بوجھه علی النار) إلخ : أي : متوجهە. 

قوله: (وھو آخر أھل الجنة دخولاً الجنة) إلخ : وردت أحادیث في آخر أھل الجنة دخولاً 
جمرة إلی المغایرة بین آخر من یخرج من النار بعد أن یدخلھا حقیقة وبین آخر من یخرج ممن 
یبقی مار علی الصراط؛ فیکون التعبیر (بأنه خرج من النار؟ بطریق المجاز؛ لأنه أصابه من حرھا 
وکربھا یشارك بە بعض من دخلھا. 

فولە: (أي: رب؛ اصرف وجھی) إلخ : وقد استشکل کون وجھه إلی جھة النارء والحال 
أنه ممن یمرٌ علی الصراط طالباً إلی الجنة فوجھه إلی الجنةء لکن وقع في حدیث أبي أمامة 
المشار إليه قبل؛ أنه ینقلب علی الصراط ظھراً لبطن؛ فکأنه في تلك الحالة انتھی إلی آخرہ 


۳۲۸ الحرزء الثاننيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


1 ند قد و و 6ج ہے رھز۶۔ كے٥‏ ھ کو و 0 کو ٤٥و‏ رھ “٤‏ ہ ۶ ٤ھ‏ 
قد قشہنی ریخھا وَأاحرفیی دکاؤھَا فیٔدعو الله مَا شاءَ ا ان يَدعوَہ. ثم یقول الله 
٥ ٦‏ 060 وہ جج کَ َ‫ پر ج۔ ۷٠٥ھ‏ 


تار4 وکمائی: هَل عَسَیْتَ إن فَعَلتُ ذَلِء ۶٦‏ ٭؟ 
وی رب ِْ عُھُود وَموَائيق مَا شَاء الله يضر | جھَه ءَ عَن التَارِء قَاذًا أَفْبَل عَلَی 


ف۰ 
ا 


الْكُنَ وَرَآَمَا سَکَتَ مَا شَاء ا له أنْ بَسُکُتَ: ثُمَ بَقُول: سم ناتی ری زان ام 


فصادف أُن وجھه کان من قبل النار ولم یقدر علی صرفه عنھا باختیارہء فسأل ربە في ذلك؛ کذا 
فی الفتحء وھذا علی تقدیر إرادة الشق الثاني مما نقلنا عن ابن أبيی جمرة في شرح القول 
المتقدم . 

قولە: (فإنه قد قشبني ریحھا) إلخ : بقاف وشین معجمة مفتوحتین مخففء وحکي التشدید 
ٹم موحدة؛ قال پا اقشبه الدخان إذا ملأ خیاشیمەء وأخذ یکظمه: وأصل القشب خلط 
السم بالطعامٴ: یقال : : إذا سم ٹم استعمل فیما إذا بلغ الدخان والرائحة الخبیثة منه 
غایته۴. 

قال النووي : امعنی (قشبني): سمنی وآذانی وأھلكنيی). 

قال ابن أبی جمرة: (إذا فسرنا القشب بالنتن والمستقلر کانت طیيه إشارة إلی طیب ریح 
الجنةء وھو من أعظم نعیمھاء وعکسھا النار فی جمیع ذلك٢.‏ 

قولە: (واحرقنی ذکاٹھا) إلخ : بفتح المعجمة والمد؛ قال النووي : (کذا وقع جمیع 
روایات الحدیث٠‏ أي: لھبھا واشتعالھا وشدة وھجھاء والأشھر فی اللغة مقصورةۃ وقیل: المد 
والقصر لغتان٢.‏ 

وقال ابن القطاع : ٦یقال:‏ ذکت النار تذکو ذکا بالقصر وذکواً بالضم؛ وتشدید الواوء 
أي: کثر لھبھاء واشتد اشتعالھا ووھجھاء وأما ذکا الغلام ذگاء لتق نا1“ اشروعت قط8 

قوله: (ھل عسیت إن فعلت ذلك بك أن تسال غیرہ) إلخ : قوله: ‏ أن تسأل) خبر اعسیت) 
والجملة الشرطیة معترضة بین اسم (عسی) وخبرھاء والمعنی : ھل یتوقع منك ال شيء غیر 
ذلكء هو استفھام تقریرء لأن ذلك عادة بني آدمء والترجي راجع إلی المخاطب لا إلی الربء 
وھو من باب إرخاء العنان إلٰی سے سس او رات والانصاف من نفسه. 

قال الکلاباذی: (إمساکە أولاً عن السؤال حیاء من ربەء والل یحب أن یسأل؛ لأنە یحب 
ریت غیت ات قاط شرے ارلا لعلت [ت اعطت علا سال غیرہ وف حالة الس 
فکیف حالة المطیع)؟ 

فوله: (فإذا أقبل علی الجنة) إلخ : سقط من حدیث الباب ذکر الشجرات التی سیأتی ذکرھا 
فی حدیث ابن مسعود عند المؤلف؛ + کما سقط من حدیث ابن مسعود ما ثبت في حدیث الباب 
من طلب القرب من باب الجنة. 


کتاب : الیمان ۴۲۹ 





وَمَوَايِيقَ نٹ لی باب الیق ا ؛ ام عَلَی بَابٍ الْجَّتَوٍ اْقَفْ لَُ الْجْتَةٌ قَرَاًی مَا فِْهَا 
ِنٌ الْکَیْر وَالسُرُورِ کب کت یک کا کا لن بنحک, ثبقر ا رٹ, ایی اعت 
یف ال با وکتالی کا َلَیْسَ قٌذ أَغطَِیْتَ مُھُو وَمَوَاثِيقَكَ اَنْ لا تَسَلَ غَيْرَمَ 

افطت وَبْلَكَ ؛َ ا ابٔیٗ امم مَا أَغْتَرَةء فَیقُوڈ: ای رب لا ٹون أَشْقَیٰ خَلَقِكَ؛ 


قَلاَ یََال بَاْعُو ال عَتی يَضْحَكَ الله بَارَڈ وَتَعَالی مِنْه. فَإذًا ضَجك الله بن فَال: اڈٹحل 
الحَنَةٌ ِا دَحَلھَا َال الله : تَمَنَهُء فَيْسُال رَبَه وََكَمتّ ےغمت 





قبوله : (ویلك یا ابن آدم) إلخ : الویل : الھلا 

قوله: (ما أغدرذ) إلخ : بالغین المعجمة والدال المھملة. وس سی معن 
ان یتعجب منك بکثرۃ غدرك فی عھودك . 

قال الکلاباذی : (ولیس نقض ھذا العبد عھدہ ٥‏ وترکە ما أقسم عليه جھلا منه ولا قلة 
شالات یل عَلما عبات تتض عتا العھد آولی من الوفاء بہء لاؤ:مسزاله ری ازلی منتر3ے 
السژال مراعاة للقسم؛ وقد قال النبي ل: : امن حلف علی یمین فرأی غیرھا خیراً منھا فلیکفر 
عن یمینە ولیأت الذي هو خیرا فعمل ھذا العبد علی وفق ھذا الخبرء رایر ا رمع عو سی 
الآخرة). ٣‏ 

قوله: (فیقول: لا وعزتك) إلخ : قال ابن أبی جمرة: ٢‏ إنما بادر للحلف من غیر استحلاف 
لما وقع لە من قوۃ الفرح بقضاء حاجتەه: فوطن نفسه علی ان لا یطلب مزیداء واکدہ بالحلف٤.‏ 

قوله : (انفھقت لە الجنة) إلخ : بفتح الفاء والھاء والقافء أي : انفتحت واتسعت . 

قولە: (أيی: رب لا اکونن أشقی خلقك) إلخ : لفظه لفظ الخبر ومعناہ الطلب؛ دل عليه 
وف ذو وکس جس او رای سب ور ہو ا ا 
الخاں- 

قولە: (حتی بذ یضحك ال عرٌ وجل منه) إلخ : قال البیضاوی: (نسبة ال لضحك إلی اللہ تعالی 
مجاز ؛ بمعنی الرضاء6 . 

قوله: ٠‏ (فیسال ربە ویتمنی) إلخ: : فی روایة آی ہمةظتد اعد: اتال :شتی تار 
تُلائْة آیام من أیام الدنیا). 


.ڈ5 ْ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لت مم سر بعد یئوہ یبوخ یسشمشےھمیسسسشسسسسچسپسسی سے 


۔ کو“ لاوھ 


خی ان الله لبذَكٌٴه ِنْ کَذا وَكَذًاء عَتّی إِذَا انمكمَث بو الأَمَائٔ . قَالَ الله تَعَالَی: كَلِكَ لَكَ 


قَال عَطَاء بُنٌ ُزید: او سج اح اي مُريرة لا یَرّدُعَلَيیْه مِنْ حَدینه شَيْتاء 


4س 
۔۔ - ک٠‏ 


عَتّی إِذا ڈث اَبُو مُرَیْرَء أُنَ الله فَالَ لِدَيِكَ الرّجُل: نل مَعَةُ َال أَبُو سَوید: َعَشَرا 
مَاله مَعَةُء یا أبا هُرَیْرة, "فان ابو مُرَیْرَه: مَا عَفْفث إِلا فَزلَه: طْيِكَ لَكَ وَمْلَه مَعَث. ال 
کہا و عنظتے سوک الله پا ول : طَلِكَ لَكُ وَعَشَرَة أَنکَال؛. 

ال ابو مُرَير: وَكلِكَ الّمْلُ آَر أْلِ الج دُخُلاً الٰجَنة . 
١٥۔ )٠۰٣(‏ حدَثنا عَبْدُ الله بن عَبْدِ الرَّحْمٰنِ الدَارِمِیء ات َبُو اليْمَاثِْ آے تا 
شْعَْبٌ عَن الزّهرِیيٌ؛ قال: سی ا ا یا آ ا0و 
أنبَرَمْمَا؛ اه الا قَالوا لِلتِی ولؤ: عقوت الع تی اک اما 
وَسَاق الْحَدِیثٌ ہِمِثْل مَعْتّیٰ حَدِیثِ إِبْرَامِيمَ بن سعلٍ۔. 

٢١۔ )٠٠ ١۱(‏ وحدٹنا تُحَنَدُ بن راف عَدَنَنَا عَبْدُ الرَزٌاقء اَخْبرنًا مَحْمَر عَنْ 
مَمام بن مَُبو و َالَ: عَٰذَا ما حَدَکًَا أَبُو مُرَيْرَۃ'”' عَنْ رَسُول اللہ پل . فَذكَرَ أَحَادِیث مِنْھا: 
وقَال رَسُول اللہ لا : ١إ‏ اَذتیٰ مَفَْدِ أَحَدِکُمْ من الْجَن أَنْ َقُول لَهُ: تَمَنٌ. 2 وس 





قوله: (حتی إن اللہ لیذکرہ من کذا وکذا) إلخ : أي: یلقنه الل ما لا علم لە بەء کما في 
حدیث أبيی سعید 

قوله: مب کات وقع فيی حدیث أبي سعید الطویل المذکور في کتاب 
التوحید من صحیح البخاري من طریق أآخری عنه بعد ذکر من یخرج من عصاة الموحدین؛ فقال 
فی آن س0 : افیقال لھم: لکم ما رأیتم ومثله معه؛ فھذا موافق لحدیث أبي ھریرة في الاقتصار علی 
المٹل ‏ ویمکن ان یجمع : ان یکون عشرة الأمٹال إنما سمعه أبو سعید فی حق آخر أھل الجنة 
ضوع ڈکوز من فيی حق جمیع من یخرج بالقبضةء وجمع عیاض بین حدیثي أبي سعید 
وأبی ھریرۃ باحتمال فقوت ایز عریر2 سر ارل فوله: (ومثله معه) فحدث بەٍ کر عات 
النبی گل بالزیادةء فسمعہ أبو سعیدء علے ند تال مد او سردآ خ سا ارت تم 
سمع أبو سعید الزیادة بعد . 

۰۔ (+٠٠)۔‏ قوله: (فذکر أحادیث؛ منھا : وقال رسول ال قله) إلخ : قال النووي تلڈہ: 





(١(‏ قوله: : اعن أبي ھریرة) الحدیث لم یخرجه أحد من اصحاب الکتب الستة سوی مسلم رحمہ ال وقد 
اخرجہ أحمد في مسندہ )۳۱٣٥/٢(‏ وانظر السنن للدارمي کتاب الرقاق: باب فی أدنی أھل الجنة منزلاًء رقم 
(۲۸۳۲). 


کتاب : الإیمان ۳۴ 





کپ سے تا ررصںے تا ٴم, ےس ک فقو ۔ 4 


فیتمنیٰ ویتمنیٰ . َيقُولٌ لہ 4: ھَل تَمَثیْتَ؟ فَیْقُول: نغم. لهُ: فَإِن ِك 2۳ 


معه) . 
رت ر٢ (۳۲٣‏ وحذّثني سُوَبْدْ بْنُ سَعِيدٍ قال: عَدَثي حَفْص بْنْ مَیْسَرَةَ عَنْ 
بن أَسْلَم جح گا یی تار اس گسد ااخطری یئ" اپ سا ری 
بی اللہ ا فَالوا: : مھا رسُول اللِ٠‏ مل تری ربکا وم الَيانةِ؟ ان کول اللہ گ: نَعَمْ ا 


قَال: ل ثَضَارُونَ في رُوبَة الشمُس بالظھیرة بب ند ینید بیننیم ینیم 





إن الصحائف والأجزاء والکتب المشتملة علی أحادیث بإسناد واحد إذا اقتصر عند سماعھا علی 
ذکر الإسناد في اُولھا ولم یتوہ ےس ہے راد إنسان ممن سمع کذلك ان یفرد 
حدیثاً منھا غیر الأول بالإسناد المذکور فی أولھا: فھل یجوز لە ذلك؟. 

قال وکیع بن الجراح؛ ویحبی بن معین ‏ وأٗبو بکر الإسماعیلي الشافعي الامام فی الحدیث 
والفقه والأصول: یجوز ذلك؛ وھذا اف ا5ت قفا لان الجمیع معطوف علی 
الاول فاللإاسناد المذکور أولا فی حکم المعاد فی کل حدیث. ْ 


وقال الاأستاذ أبو إسحاق الآسفرائینی نيی الفقيه الشافعي الإمام فی علم الأصول والفقه وغیر 
ذلك: : لا یجوز ذلك فعلی ہذا من سمع ھکذا فطریقہ أن ییین ذلك کما فعله مسلم: ٤‏ فمسلم تا 
سلك ھذا الطریق ورعاً واحتیاطاً وتحریاً وإتقاناء ظ ہ۶ . 

قولە : (فیتمنی ویتمنی) إلخ : الظاعر أن ارہ اتور سو تھی قال الطیبی 


المعنی ان آدنی منزلة أحدکم في الجنة أن ینال أمانيه کلھاء بحیث لا تہ تبقی لە أمنیةق٘ صن 
الشاعر : 


نے یق خشردقالى صیعتا اوقشافے جج تی اسوتخ الشیي ساد ان 
قوله: (فیقول لە: ھل تمنیت) إلخ : أي : جمیع أمانيك. 
قوله: (فإن لك ما تمنیت) إلخ : اق وعداً وعدلاً۔ 
قوله: (ومثله معه) إلخ : أي: زیادۃ وفضلاً 
قولە: (في رؤیة الشمس بالظھیرة) إلخ : أي : وقت انتصاف الٹھار . 





)١(‏ قولەه: اعن أبي سعید الخدري)؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ في کتاب الإیمانء باب تفاضل أھل 
الإیمان فی الأعمال؛ رقم )۲٢(‏ وفی کتاب التفسیر؛ تفسیر سورۃ النساء: باب (إن اللہ لا یظلم مثقال ذرة) 
یعني زنة ذرۃ رقم )٥٥۸((‏ وفي تفسیر سورة ؛نٗ والقلم؛ باب (یوم یکشف عن ساق؛ رقم )٥۹۱۹(‏ وني 
کتاب الرقاق؛ باب صفة الجنة والنار رقم )٥٥9(‏ و(٥٦٥٣)‏ وباب الصراط جسر جھن رقم )٣٥۷ ٤(‏ 
وفي کتاب التوحید؛ باب قول الل تعالی : ٭وجوہ یومئذ ناضرۃ إلی ربھا ناظرۃ4 رقم )۷٣۳۸(‏ و(۹٤۷)‏ 
وباب کلام الرب مع أھل الجنة؛ رقم .)۷٥۱۸(‏ 


یھ ٰ ْ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مرا سو ا وَهَلْ تُضَارُونَ ِي رُؤیَةِ الم لَبْلََ اْبَڈرِ صَخوا لَیْس فِبيَا 
'سخات؟ قَالوا: لا۔ یا کی قَال: ا تَضارون فِي رہ و مر ای کن 
لوائو لا گنا تسَارن فی رُة اَعیجتا . إِدّا کان يَومُ ا لقِیَامَةِ ادن مؤدن: کل امو ما 


وس 


انث تَمْثْڈ؛ فلا يَبْقیٰ أُحَدٌ. کَانٌ مَعْبْدُ غَیْرَ الله سُبْحَانَهُ ِيّ الأضتّام وَالأَنْصاب: إِلا 
: می عیر رن 1 





٥ 


ََسَاتطْونٌ فِي النّاو. عَقی إِوا تم يَبقَ لا مَیْ گانّ يبد الله مِنْ بَر وََاجِرٍء وَقبر ال 
تاب فَیْدعَی الْيهُود فَیة َْقَان لَهُم: مَا گنثم تَعَبْد تَفْندُونَ؟ فَالوا: 00۶ 





قوله: (صحوا) إلخ: أي: حین لا سحاب ولا غبار؛ وفي القاموس: الصحو ذھا 
الغیمء فقوله: الیس معھا سحاب؛ تأکید. 

قوله: (لیس فیھا سحاب) إلخ : أي: فی السماء بقرینة المقامء وإن لم یجر لھا ذکر؛ أو 
فی جھة رؤیة القمر من المساء. 

فوله: (إالا کما تضارون فی رؤیة أحدھما) إلخ : فیه مبالغة وتعلیق بالمحال؛ أي: لو کان 
ني زؤیة أخدغما مضارَة لکان فی رؤیته مضارۃ: فالمعنی لا تضارون أصلاً کما لا تضارون فی 
رؤیتھما أصلا . 

قولهہ: (اذٰن مؤدن) إلخ: أي: نادی مناد. 

قوله: (لیتبع کل أمة) إلخ : أي: لیعقب . 

قوله: (من الأصنام والأنصاب) إلخ : جمع نصب بفتح النون وضمھاء وسکون الصادء 
ویضمان: وی حجارة کانت تنصب وتعبد من دون اللہ تعالی؛ ویذبحون علیھا تقرّبا إلی الھتھ, 
وکل ما نصب واعتقد تعظیمه من الحجر والشجر فھو النصب . 

'قوله: (وغبّر اھل الکتاب) إلخ : بضم الغین المعجمة وفتح الباء الموحدة المشددة؛ 
ومعناہ: بقایاھمء جمع غابر وھو الباقي . 

قال الحافظ : والمراد هنا من کان یوحد اللہ منھمء وکان الیھود وکذا النصاری ممن کان 
لا یعبد الصلبان لماکانوا یدعون أنھم یعبدون اللہ تعالی تأخروا مع المسلمین: پر ا 
عبادة من ذکر من الأنبیاء ألحقوا باصحاب الاوثان: ویژیدہ فوله و الیْنَ کفروا ین 
ْ الکتب والمشرکن فی تار جهھنم خَلِدِینَ فا الایة [البیئةء آیة: ]٦‏ فأما و کا0مؤسٹسکا از با 


فخرج بمفھوم قوله: هاليِنَ موا . 
قوله: (فیقال لھم) إلخ : لم أقف علی تمسیة قائل ذلك لھم؛ والظاھر أنه الملك الموکل 
بذلك . 


کتاب : الإیمان 28 


77 بووھ و ےجے۔ پھے 7 ٤ھ‏ ۶4 ہے کہ ہے کے ک کو وا ا بی ا ا کرو کا کو 


ے2 ص‫ فے سے سل یحطس کم ےے کھ ے کو مم مر کے ہوے ے پک کہ ى ھع کت 

قالوا: عَطشناء یا رَبَنَا فَاسُقِتا فیْشاز إِلِيْهم : الا تردون؟ فیخشرون إلی النار گأنھا سَرَابّ 

ا رو ئظےر ‏ رہم ہے صر یم کہ ىَ گے ور ہے گے ہے۔ >> کر ً- ٥‏ 

يَحَْطِمُ بَمْضُهَا بَمُضا . فَیْتَسَاقَظٔونَ فِي النَّاوٍء ثمٌ یٔدُمَی النَصَارّی. فَِیْقَالُ لَهُمْ: مَا كُنْتْمْ 
2 بھی ,4 


62ظھھ2 ٌ۰ 2 : 2 ”و29 کے عم ےمے۔ 1 4 کھے, ےہ - >> 1ھ ہے ہے ے۔۔ 
تعبدون؟ قالوا: کا نعبّد المَسٍیح ابن الله . فیقال لھم: کدذبتم ما اتحد الله مِن صاحبة 
۔ہ۴>ہ۔؟ بھی ظ ہوھہ.. ص۔مب؟ 20 027 جم س 8ص ےر ےرےبے کی٤‏ ہے 72ہ بھوے 08071 

ولا ولد. فیَقَال لھم: ماذا تبغون؟ فیقولون: عطٹنا پا ربناء فَاسَقفّنا. قال: فیْشار إِليْهھم : 


ےھ ے> کبھم ے 0 ۔ ۔ تا حر سے کے سَ۔ س٥‏ رو لے وو ےھ یی کک :.- 

الا ٹردون؟ فیُخشرون إِلی جَھُنم گأنھا سَرَاب ب طم بَعُضھا بُغضا فیْتسَافظون فِی الٹار. 

حَقی إِذا لم يَبْقَ لا مَنْ گَانَ يَعبْدُ الله تعَالٰی مِن بَرٗ وَقاچرِ؛ أَنَّاهُمْ رَبٌ الْعَالَمِينٌ سُبْحَائة 
سے اس "”ٗس 


وَتَعَالَی فِي أَذنّیٰ صُورَو من الَيِي رَأَوْهُ فِيهَا . فَالَ: کَمَا تَنْمَِرُونَ؟ تَثيَعْ کل أَمُوْ مَا گان 
تَمْيْدُ. قالوا: يَا رَبَنَا فَارَکنَا الّاسَ یی الدُنیا َفقَرَ مَا کُنَا إَِيْهِمْ وَلَمَ تْصَاحِبهُم. ول 


رَبكُمْ فََقُولونَ: تَمُود الله ِنْكَء لا تُشْرڈ باللہ شیا (مَرََیْن آؤ نان س سے 


5 


آخ 
لْ 


قوله: (کنا نعبد عزیرا ابن ال) إلخ : ھذا فیه إ[شکال؛ لان المتصف بذلك بعض الیھود 
واکٹرھم ینکرون ذلك؛ ویمکن أن یجاب بأن خصوص ہذا الخطاب لمن کان متصفاً بذلك؛ 
ومن عداھم یکون جوابھم ذکر من کفروا بەء کما وقع في النصاری؛ فإن منھم من أجاب بأن 
المسیح ابن اللہ مع ان فیھم من کان بزعمه یعبد اللہ وحدہ وھم (الاتحادیة) الذین قالوا: إِن 
عبادة ابن اللہ . 

قولە: (کأنھا سراب) إلخ : هو الذي یتراءی للناس فی الأرض القفر والقاع المستوي وسط 
الٹھار فی الحر الشدید لامعا مثل الماء ہو یسب الظمعان ماج حقی دا ام لز بیجدہ سیکا (الئوں 
آیة: ۳۹] فالکفار یأتون جھنم ۔ أعاذنا اللہ الکریم وسائر المسلمین منھا ومن کل مکروہ ۔ وھم 
عطاش فیحسبونھا ماءس فیتساقطون فبھا . 

قوله: (یحطم بعضھا بعضاً) إلخ: أي: لشدۃ اتقادھا وتلاطم أمواج لھبھاء والحطہ: 
الکسر والڑھلاك؛ والحطمة: اسم من آسماء النار لکونھا تحطم ما یلقي فیھا. 

قولە: (یا ربنا فارقنا الناس فی الدنیا أفقر ماکنا) إلخ : قال النووی دلو : (معناہ التضرع 
إلی اللہ فيی کشف الشدۃ عنھمء بأنھم لزموا طاعته؛ وفارقوا في الدنیا من زاغ عن طاعته من 
أقاربھم مع حاجتھم إلیھم فيی معاشھم ومصالح دنیاهم؛ کما جری لمؤمني الصحابة حین قاطعوا 
لا شك فی حسنہ). 


۳٣‏ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ےً گ عم ےرہ ا و ہہ ے2 پ‌ 4, س‫ ٥ر‏ کے ہ وھ سر کے٥‏ و تھ ہے کے ٌ 5 /حسدم 

حتی إإِن بَعُضَهَم لیکاد آن یَنقلِب . فیقول: ھل بینکم وبینه ایة فتعرفونه بھا؟ فیقولون: نعم. 
َیّكُشّث مَن سَاق؛ فَلا یَبٔقَیٰ مَنْ کَانَ يَسْجدُ لِلَه مِن مَلقَاءِ تَنْسِه إِلاً أؤِنَ الله لَهُ پالمُجُودء 


ہہ ری هر > رحّ گے س۔ 99ب 7 گوومرظ ۔ہ ہین و۔ ا7 7 چو سو کا ای6 ای 
ولا یَبْقَیٰ مَنْ کان يَسُجْد اتقَاءً وَریَاء إلا جَعَل الله ظَھُرَهُ طبَقَةُ وَاحِدَةٌ. کَلمَا أَرَادَ ان یسُجُد 


قولە: (حتی إن بعضھم لیکاد أن ینقلب) إلخ : قال النووي: ا ینقلب عن الصواب ویرجع 
عنه للامتحان الشدید الذي جری). 

قال القرطبي : اوھژلاء طائفة لم یکن لھم رسوخ بین العلماء؛ ولعلھم الذین اعتقدوا الحی 
وحوموا عليه من غیر بصیرة٤.‏ 

قولە: (فیقولون: نعم) إلخ : وفي روایة سعید بن أبي ھلال عند البخاري في التوحید: 
افیقولون: الساق) قال في الفتح ناقلاً عن ابن بطال: (ھذا یحتمل أن اللہ عرٗفھم علی ألسنة 
الرسل من الملائکة أنه جعل لھم علامة تجلیة الساق) فتأمل . 

قوله: (فیکشف عن ساق) إلخ: جاء عن ابن عباس في قوله تعالی : لم بُكَتَتُ عَن سا4 
[القلمء آیة: ٤٤]ء‏ قال: عن شدۃ من الأمرء والعرب تقول: قامت الحرب علی ساق: إذا اشتدت : 
ومہٰة: 
قداسن اُصحابك ضرب الأاعناق رایت اليستے ٗػ جا ضشی سطضاف 

وجاء عن أبي موسی الاأشعري في تفسیرھا: (اعن نور عظیم) قال ابن فورك: معناہ ما 
یتجدد للمؤمنین من الفوائد والألطاف . وقال المھلب : کشف الساق للمؤمنین رحمة؛ ولغیرھم 
ان الله یکشف عن قدرته التی تظھر بھا الشدۃ. وأسند البیھقي الاثر المذکور عن ابن عباس 
حتی غابوا عن رأیة عوراتھم. 
الخلق وتعلق الرجاء بھم . 

قوله:۔(إلا أذن ال لە بالسجود) إلخ : أي: سهّل لە وهون عليه. 

قوله: (من کان یسجد اتقاء) إلخ : أي: احتراساً من السیف أو خوفاً من الناس . 

قولە: (جعل ا ظھرہ طبقة واحدة) إلح : بفتح الطاء والباءء قالوا: الطبق فقار الظھں 
آی؟ صار فقارة واحدة کالصحیفة فلا یقدر علی السجود. قال ان بطال : (تمسك بە من أجاز 
تکلیف ما لا یطاق من الأشاعرة؛ قال: ومنع الفقھاء من ذلكء وتمسکوا بقوله تعالی لا يُکلف 
ال تسا الا وْسمَھا 4 (البقرۃء آیة: ]۲۸٦‏ وأجابوا عن السجود بأنھم یدعون إليه تبکیتاً إذا أدخلوا 
أنفسھم فی المؤمنین الساجدین فی الدنیا فدعوا مع المؤمنین إلٰی السجود؛ فتعذر عليیھم ؛ فأظھر 


کتاب : الإیمان ۳۳۰٥‏ 


و‫ 
>٤‏ ےھ ۵ئ ےپ 


خَر عَلی فَفا٥.‏ تم َركمُون رُووسَهُم کڈ تحَوْل في شوتتہ الجي ره فِيقَا ا مرو 
کان: تا رَّكُمْ. يقُولونَ: انت رَننا: ٹم بُضرَب بُ الْچسْرٗ عَلَی جَھَتْمَ ۔ وَتَجل الشَنَاعَةُ. 
٦‏ 00۷ 7‌تھ"00. ج تی اللہ رتا قَال: مَخضّ مَرَلَةُ. فیه 
سی سس و تگون بِنَجْدٍ فِيھَا شوہ تَْیْکة بَقَال تھا الْمکدان اک ٹوش 
کَطرّفِ الْعَیْن وَکَالبْرْق وگالریح وَكالظَیْر وَكَأَجَاویدِ الْكَیْلِ 20 00 


اللہ بذلك نفاقھم وأخزاهم. قال: ومثله من التبکیت ما یقال لھم بعد ذلك : جوا ورءکہ ۷ئ 
ا [(الحدید آیة: ]٣۳‏ ولیس في ھذا تکلیف ما لا یطاق بل إظھار خزیھم: ومثٹله کلف أن بعقد 
شعیرۃ فإنھا للزیادۃ في التوبیخ والعقوبة٢.‏ انتھی . والمسألة طویلة الذیل لیس ھذا موضع ذکرھا . 

قولە: (خر علی قفاہ) إلخ : أي: سقط . 

قوله: (فیقولون: أنت رہنا) إلخ : قال النووي : (قد آزال المانع لھم من رؤیته وتجلہ 
لھم). 

قوله: (ثم یضرب الجسر علی جھنم) إلخ : بن بفتح الجیم وکسرھاء لغتان مشورتان: وفي 
القاموس : (الجسر الٰذی یعبر عليه: وا یی 

قوله: (دحض مَزلة) إلخ : بتنوین (دحفں) وداله مفتوحة والحاء ساکنة. قال الشارح : 
(الدحض والمزلة بمعنی واحدء وھو الموضع الذي تزل فيه الاقدام ولا تستقر؛ ومنە : دحضت 
ہت آین اتا اس ہت اھ . 00 تم اس کس را 
المقال). ٰ 

قولهە: (فیھا خطاطیف) إلخ : جمع خطاف بضم الخاء فی المفرد والکلالیب بمعناہء وقد 
تقدم بیانە. 

قولە: (وحسك) إلخ : بفتح الحاء والشیئ: المَهھملشنٔ: 

قال صاحب التھذیب وغیرہ: (الحسك نبات لە ثمر خشن یتعلق بأصواف الغنم؛ ورہما 
اتخذ مثله من حدید وھو من آلات الحرب٢).‏ 

قوله: (تکون بنجد فیھا شویكة) إلخ : وفي روایة سعید بن أبيی ھلال عند البخاري في 
التوحید: (وحسکة لھا شوکة عقیفة تکون بنجد یقال لھا السعدان) الحدیث. 

قوله: (کطرف العین) إلخ : یقال: طرف طرفاً: إذا أطبق أحد جفنيه علی الآخر. 

قوله: (وکأاجاوید الخیل) إلخ : جمع (أجوادا وھو جمع اجواد) وھو الفارس السابق 


کے ج ‏ ا ا ان یک 


والرگابء 7 لم وَمَحْدُوش کرشل وُمکدوس یی ار جَھَتَم. - حَتّی إِذا خَلص 


الّمُؤْمِنُونَ مِنَ الثار قَوالْذِي تَفْسي دو ما ِنکُم مِْ أَحَدٍ بأَشَه مناشدة ِله فی اسْيِقصَاء 
اَی مِیٗ الّمُوميِبی لِلَو يَوْم الْبَامَ اوخ الَليَ فِي الّار تر لور تا گاتوا 

ےو ہے رردھ و ے ما 7 پور۔ وو ور رو۶ھم ۔؟ 
َسُومُونَ مَعَتَا وَبُصَلونَ ویخجون. یَْال لَهْمْ: أَخْرِٹُوا مَنْ عَرَلْثُم. فَتْحَرَمُ ضورع عَلی 


ھ٤‎ 1 


النار . فَيْخْرجُونَ حَلقاً کثیراً قد قَذْ أََدّتِ النَار إ إلَی نِصضفِ سَاقِيْهِ قَيْهِ وَإلَی رَكَبتِیْه . 1 9 لوہ 
گنا َا بَقِیَ فِيهَا أَحَدٌ ءِ ِمَن أَمَزنََا ہو. فَیقُول: رون ونم فی گل ان تار 


گر 


مِن خت عَیْر فَأَخْرِجُوه. فِیْخرجُونٌ علقا گرا مب وو رَنّا ٠‏ لَمْ نَذَرْ فِيهَا أَحَدا مِمَنْ 
الجیدء کذا في النھایة. فجواد نعت من جاد: إذا أسرع فی السیر وھو من إضافة الصفة إلی 
ای ضرف 

قوله: (والرکاب) إلخ ہے یں سے والمراد بھا الإبل؛ ولا واحد له 
من لفظه. 


قولە: (فناج سلم) إلخ : الفاء للتفریع أُو التفصیل: وامسلّم! بتشدید اللام المفتوحة؛ أی: 
ینجو من العذاب ولا یناله یکر و نر :لك الات: 

0 ۶ئ0 رھ اغ: ائ: محررج' ہم" ھی 
بالمعجمة : ور وبالمھملة: وو ھی 

قال ابن أبيی جمرة: ایؤخذ أُن المارین علی الصراط ثلائثة أُصناف : ناج بلا خدش؛ 
وھالك من أول وھلة ومتوسط بینھما یصاب ثم ینجوء وکل قسم منھا ینقسم أقساما تعرف بقوله 
فی بعض الروایات : ابقدر أعمالھم). 

قوله: (ما منکم من أحد بأشد مناشدة) إلخ : قال النووي : (معناہ ما منکم من أحد یناشد 
منکم مناشدةۃ لہ تعالی في الشفاعة للإخوانکم یوم القیامةا. 
قوله: (أاخرجوا من عرفتم) ٠‏ أي: بھذہ الأوصاف التيی ذکرتموھا . 

قوله: مو ہے سی اع ا اَ٥‏ 

فولە: (ممن آمرتنا بە) إلخ : آئ: ور ونم الصیام معھم والصلاة والحج وھم 
الذین کانوا معروفین عند شافعیھم في الدنیا بھذہ الأوصاف؛ کما وقع عند أبي نعیم من روایة 
أحمد بن إبراھیم بن ملحان عن یحیی بن بکیر: فیخرجون من عرفوا). 


کتاب : الإإیمان ا 
سرت 0َ0تٴّ ل: ارْجعُواء ُمَنْ وَجَنْتُمْ في قَلبه نال نضفِ ویتار مِنْ عَبْر فَأَحْرِجُوۂ. 
فَیْخْرِجُونْ عَلقا کثیرا. تم بَهُ 277 نَا ٠‏ لم نَدَر فِيهَا مِمَن أَمَر ”نَنَا أَحَداً مم يَقُو 3 
ارُجعواء اسر لام ہی پر رائت زین کر ناف را َیَحخْرِجُونَ عَلقا گثیرا. ٹم 
قُولَونَ: رَبَتَاء ٠‏ لم نَذَرْ فِھَا خَیْرا. 


ىُُ 7 


ھ0 تو إِنْ لُمْ تُصَدقونی بھْٰذا الحَیِیثِ فَافُرَووا إِن وش 
2 ا يظَلمٌ مِثفَال درو ران کن يك حَسَنَة یَهفٹھا وَثؤتِ من "0 عَظا 4 [اصسسا20 8٤09‏ 
را میں شَفَمَتِ الْمَلاِكَة وَشَقَع الَّبُونَ وَغْفَع الَمُؤْمئونَء وَلَم َبْق إِلأ أرْحَمْ 


-. فَيثِضٔ فَبْضَةً من الَار حرج مِنھا قؤماً لُمْ يَغْمَلوا خَیراً قط وو وی وو وا 93007 


قولە: (فمن وجدتم في قلبه مثقال ذرة من خیر) إلخ : في شرح السنة: (قال القاضي 
عیاض تَِلل٭: قیل : معنی الخیر ھنا : الیقین؛ قال : والصحیح ان معناہ شيء زائد علی مجرد 
الإایمانء لآن مجرد الإیمان الذي هو التصدیق لا یتجزی؛ وإنما یکون هذا التجزي بشيء زائد 
عليه من عمل صالح؛ أو ذکر خفيء أو عمل من أعمال القلب من الشفقة علی مسکینء 
خوف من اللہ تعالٰیء ونیة صادقة). 

قوله: (لم نذر فیھا خیراً) إلخ : أيی: لم نترك فی جھنم أھل خیر. قال الطیبي : أي 
کان فیه شيء من ثمرات الإیمان من ازدیاد الیقین أو العمل الصالح . 

قوله: (لم یبق إلا أرحم الراحمین) إلخ : قال الشیخ الأکبر فی فتوحاته : (اعلم ان الشفاعة 
الأولی من محمد قُ تکون في فتح باب الشفاعة للناس؛ فیشفع في کل شافع أن یشفعء فإذا 
شفع الشافعون قُلٌ الحق تعالی من شفاعتھم ما شاء؛ ورَد منھا ما شاءء قال: ویبسط اللہ تعالی 
الرحمة ذلك الیوم في قلوب الشفعاء٠‏ فمن رد الل تعالی شفاعته من الشافعین في ذلك الیوم لا 
یردھا انتقاصاً لە ولا عدم رحمة بالمشفوع فيەء وإنما أراد اللہ تعالی بذلك إظھار المنة اللھیة 
علی بعض عبیدہ؛ فیتولی اللہ تعالی سعادتھم ویرفع اما عیح پھر اھ سن تار إلٰی الجنان 
بشفاعة الاسم : (أُرحم الراحمین) عند الاسم (المنتقم الجبار) فھي ای شفاعة الحق ۔ مراتب 
انا الین امام سححثت لان اللہ تعالی یقول : (اسبقت رحمتيی غضبي؛ شفعت الملائکة 
وشفع النبیونء وشفع المؤمنون؛ وبقي اُرحم الراحمین) فدل بالمفھوم أنه لم یشفع فیتولی بنفسه 
إخراج من شاء من عصاۃة الموحدین من النار إلی الجنة؛ ویملا اللہ تعالی جھنم بغضبه وعقابه 
کما یملا اللہ الجنة برضاہ ورحمتهہ٢ء‏ کذا فی الیواقیت للشعراني. 

قوله: (فیقبض قبضة من النار) إلخ : أي : من أھل النارء والقبہضة ما یسع الکف . 


قفوله: (لم یعملوا خیراً قط) ت قال الزرکشي : ف١إن‏ المراد بالخیر المنفي ما زاد علی 
اُصل الاإقرار بالشھادتین کما تدل عليه بقیة الأحادیث٢).‏ 


۳۸ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تَذْعََتْرا تا ٠‏ فَيلقيهمْ في تَهَر في أَفوَاہ الَجَتَّة بكَال لهُزَ کو اَ2 ْحْرَجُون گمَا تَحْرَج 
الْحبَّةٌ و في حَویلِ السَیْلِ. الا تَرَوْنََا تگُونْ إِلَی الْحَجَر أو إِلی الشَُجر. ا يَگُون إِلّی الشُمْسٍ 
ما ا وَمَا يَگُودُ مھا إِلی الطُلْيَکكُونُأَبْضَ؟ تَقالوا: 1 ا رَسُول الله کَأَنّكَ 


ارہ ہ۔ ٠ے‏ 


گنت َرْعَی بِالْبَاِيَة . قَال: َیَحْرُجونَ کَاللُولُوِ فی رِفَابِهم الْحَوَايْم. َْرِلَهُمْ أَهْل الْحَتة. 


قال القاضي عیاض: افھژؤلاء هھم الذین معھم مجرد الإیمانء وھم الذین لم یؤذن في 
الشفاعة فیھم وإنما دلت الاثار علی أنه أذن لمن عندہ شيء زائد علی مجرد الإیمانء وجعل 
للشافعین من الملائکة والنبیین ۔ صلوات اللہ وسلامه علیھم ۔ دلیلاً عليهء وتفرد اللہ عرٌ وجل 
بعلم ما تكتّه القلوب والرحمة لمن لیس عندہ إلا مجرد الإیمان وضرب بمثقال الذرة المٹل لأقل 
الخیر فإنھا أقل المقادیر. قال القاضی : وقوله تعالی : ( من کان فی قلبه ذرة٢ء‏ وکذا دلیل علی 
الد وتم من العسل لا تعفر اتی وہ ے. ۱ 

قوله: (قد عادوا حمماً) إلخ: عادوا معناہ: صارواء والحمم بضم ففتحء جمع حممة؛ 
ودھيی الفحم . 

قوله: (في نٹھر) إلخ: بن بفتح الھاء ویسکن . 

قوله: (فی أآفواہ الجدۃا إلخ : جمع فوھة بضم الفاء وتشدید الواو المفتوحة؛ وھو جمع 
سمع من العرب علی غیر قیاسء وأفواہ الأزقة والأنھار: أوائلھا . قال صاحب المطالع : 9کأن 
المراد في الحدیث مفتتح من مسالك قصور الجنة ومنازلھا). 

قولە: (ما یکون إلی الشمس أصیفر وآأآخیضر) إلخ : أما (یکون) في الموضعین الأولین : 
فتامة لیس لھا خبر؛ معناھا: ما یقعء و(أصیفر) و(أآخیضر؛ مرفوعان. أما ایکون أَبیض) افیکون) 
فیە ناقصةء وا أ٘بیض) منصوب وھو خبرھا. 

قال القرطبي : افیه تنبيه علی ان ما یکون إلی الجھة التي تلي الجنة یسبق إليه البیاض 
المستحسن؛ وما یکون ما منھم إلٰی جھة النار یتأخر النصوع عنەء فیبقی أُصیفر وأخیضر إلی أن 
یتلاحق البیاض ویستوی کت والنور ونضارة النعمة علیھم) کذا فی الفتح . 

قوله: (کأنك کنت ترعی بالبادیة) إلخ : أي: ھذہ المعرفة التامة بکیفیة نبات الحبب شأن 
الرعاۃ وأٗھل البوادی . واللہ أعلم . 

قوله : (فیخرجون کاللؤلو) إلخ : أي : في البیاض والصفاء. 

قولە: (في رقابھم الخواتم) إلخ : جمع الخاتم؛ بفتح التاء وکسرھاء والمراد هنا علامة 
تظھر في رقابھم لیکونوا متمیزین من المغفورین بواسطة العمل الصالح؛ کذا قاله شارح . 

وقال صاحب التحریر: (المراد بالخواتم ھنا أشیاء من ذھب آو غیرہ تعلق في أعناقھم 
یعرفول بھا). 


کتاب : الإیمان ۳۰۹ 





َٰؤلاَءِ غُتقَاء الله الَذِيَ اَذْكَلَهْمْ ال اع بر عَعَل عَلوهَ لا ا ۱ 
اخُلوا الْجَنَة فَمَا رَأَیْتْمُوه نَهُوَ لہ کون نَا أَغْطِیْتَنَا مَا لَمْ تعْط أَحَدا مِنٌ 
لَمَالَوِينَ. َيَقُول: لكُمْ عِنی ہاور اڈ بڑ کاھا: ا ھ4ھھْھ2 ا کی ھت 
َٰذا؟ فَيْقُول: رِضايٰ. 0تت ئت ابد 


٤٤‏ ا ا کی مک بن حَمَاو رَعبَة المضریٔ هَٰذَا الْحَدث 


مر 


في الفُفَاعَةِ وَفَلُ لَهُ: ثٛ بِھٰٰذا الْكَذیث عَلكَ؛ 071 مھ یر الال جو کٹا 
فِقَالَ: زانَعغم لٹ لیشی ئن عتاو ابركُم اللَيیْث بی سَعْد عَن الد بی یَريدَ عَنْ 
سَُعید بن أبي ملال وت ع اَسْلَمَ ٠‏ عَنْ عَقّاءِ بن يَسَارِ عَنْ أبي سَوید الْخُذْرِیٌ؛ 


٤و2‏ مر 


ا0 ا20 تا تا شون ائف وف ال رَسُول الله ولا : عَل تَضَارُونَ فِي رُْبَة 


ہیں سے سو اس ا ہے : سُفْث الحَدِیث خَتٌی ائقَضیٰ آَجِر وَمُو نَحَوْ 
حدِیب یثٍ حَقُص بُن مَیْسَرَةَ وَاة تثد گزلو: یر عَمل یلو .۳۰۰۹ء هَينَال لَهُمْ: 
لَكَم ء مَا رَأَيتُم وَبلهُ مَعَة. 


قوله: (بغیر عمل عملوہ) إلخ : أي : عمل من أعمال الجوارح 

قولهە: (ولا خیر قدموہ) الخ : اآئ؛ ۔عمل من أعمال القلوب ۔ واللہ أعلم . 

قولە: (عیسی بن حماد زغبة المصري) إلخ : بضم الزاي وإسکان الغین المعجمة وبعدھا 
باء موحدةۃ؛ وھو لقب لحماد والد عیسی؛ ذکرہ أبو علي الغساني. 

قوله: (ولا قدم قدموہ) إلخ: أيى: هذہ الروایة التی فیھا الزیادة وقع فیھا بدل قوله في 
الاولٰی: (خیر قدم) ووقع فیھا الزیادۃء فأراد مسلم کِله بیان الزیادة ولم یمکنە أن یقول: زاد بعد 
قوله: (اول" خیر قدموہ) إذ لم یجر لە ذکر في ھذہ الروایف فقال : زاد یعد رہ او لا قدم قدموہ) 
أي : زاد بعد قوله في روایته: اولا قدم قدموہا. 

واعلم أیھا المخاطب أن ھذا لفظه فی روایتەء وآن زیادته بعد ھذا والل أعلم . 

والقدم ھنا بفتح القاف والدال: ومعناہ الخیر کما فی الروایة الآخری واللہ اأعلم کذا فيی 
الشرح. 

قوله: پوپ سووت مذا موافق لحدیث أبي هریرۃ في الاقتصار علی 
المثٹل: ویمکن أن یجمع ان کون ف5ت االامتال إ[نما سمعه فی حق آخر أھل الىت رت 
والمذکور ھنا في حق جمیع من یخرج بالقہضة؛ وجمع عیاض بین حدیثي أبي سعید وأبي ھریرةۃ 
باحتمال أن یکون أبو ھریرۃ سمع أولا قوله: دوہ سرد سو ے0 
تسشمعة ای سَقَيلَ وعلٰی ھذ!ا فیقال : سشمة آف سسشت راو تن اولاً ثم سمع أبو سعید الزیادة: 
بعد . 


۳٣"‏ دا سض ید بجعت سح 


َّ 
ج2 ٢أ‏ 


قوله: (بلغني أن الحسر أدق من الشعرۃة) إلخ : ووقع في روایة ابن مندة من ھذا الوجە؛ 
قال سعید بن أبی علال: بلغنی: ووصله البیھقی عن اُنس عن النبی للا مجزوما بھء وفی سندہ 
تحد ماف آھت جھا سی ات تھا الال اج سے جس جھر أمیت سب 
آلاف صعود؛ وخمسة آلاف ہبوط؛ وخمسة آلاف مستوی؛ أدق من الشعرةء وأحد من السیف: 
علی متن جھنم؛ لا یجوز عليه إلا ضامر مھزول من خشیة الل) أخرجه ابن عساکر في ترجمتە: 


وقال الشیخ کمال الدین ابن أبی شریف : ١إن‏ أکثر المعتزلة قالوا: إن العبور علی الصراط 
مع کونە أدق من الشعرة وأحدً من السیف: ممتنع عادةء وقال لھم أھل السنة: لا امتناعء فإن 
الذي أقدر الطیر علی السیر في الھواء اما ا یمشيء الإنسان علی الصراط؛ قال): وقد 
آجری اأُھل السنة الحدیث علی ظاھر وأوله بعضھم بتأاویل ذکرہ٥.‏ 


وکان الشیخ ا طاھر القزویني یقول: الصراط صراطان: احدھما في الدنیاء رم 
الوسلا ٠‏ فھو علمي: لکن ینقلب فی الآخرۃ جسراً حسیاء وھو المعنی بقوله: اھدنا نے ظط 
الیم لک (الغفاتحةء آیة: ]٦‏ رو سے السا کید ماردقای سح الک َالَشِرَك زالیَةء 
والآأھواء قال تعالی : لوَآنَ هٰذًا صاطی مَُسَتَقَيمًا فا کوک [الانعاء آیة: ]٣٥١‏ وھذا الصراط کالخط 
لسھ ارت فی سر م ز27 الوسطى نت اتہر اقعطلی والخر 
رااقارد سی افکاحرالس ہیی اافجائاار الخ کافراضم پر افر والضات کات 
بین الشھوۃة والخمود؛ ولھذہ الخصال وأمثالھا طرفان مذمومان: سی الوسطء فالمواظبة 
عا نا الوسط هي المعبر عنھا بالدقة والحد وإلیھا الإشارۃ بقوله : ٭فَأَسَتَيِمَ کا ات رت 
آیة: ]٦۱۲‏ وأما الصراط الثانی فھو الآخروي الحسی؛ وھو فی الحقیقة صورۃ الصراط الأول: 
رس طری ساس آی اھت تفلا نی کل بب اعند اضر نی الا عان ضراظ 
الإسلام هان عليه المرور علی صراط الآخرةۃ؛ ومن لم یتعود ذلك في الدنیا صعب عليه وزلت 
قدمه وطال ندم وھل ھذا الصراط إلا مثال محسوس لذلك الصراط المعنوی؟ 


وبالجملة فسرعة مرور الناس علی صراط الآخرة وبطئھم یکون علی حسب سرعة مباردتھم 
الٰ:ھَر ضا الله تعالی وبطئھم عنھا . کال وما جاء من الکلالیب والخطاطیف فھو عبارة عن 
عق الاجا لعلات راتا کا تطاے ساسرا تل تھا کا تحت ال اف2 
ان شوك السعدان والحسك یکون بمقدار ذنوب کل إنسان وخطایاہ فکما کانت تؤذیه فی دینە 
بالعکوف علیھا فکذلك تؤذیه یوم القیامة بالمرور علیھا وأما ما جاء ۂ نی الحو ارس عی 
الضراظ ]تنا مر [شارة إلیٰ تنائل ظھون التاس باعظالم رالضات: رآتا الزالرت رالزالات ھم 


کتاب : الإیمان کا 





وَلَيْس فِي حَی 7 0 ,9ئ أُمُْطِیتَنًا مَا لُمْ تُعْطِ أحَداً مِیَ الْعَالَمِينَ وَمَا 
بَعْد2. ا و تت2 

٥‏ ۔ ۰٣۳٣‏ ٠۔‏ وحدّثناہ أَبُو بَکُر بن ا ابی مت جَدٹنا حَعغف تر مو0 کدٹتا 
ِعَامُ بی سَعْی عَتَتَا زَْدُ بی اَسْلَمٍ ِإِسْنَاوِمِمًا. .. نَحْوَ عَیِیثِ حَفٔص بن مَیْسَرَةَ لِلَی 
آجرو. رق ار تھے نت 


مم 


(۸۲) ۔باب: إثبات الشفاعة وإخراج الموحدین من النار 
7 ۔(٣٠)‏ وحدّثني عَارُونُ بْنُ سید الَیْلِیُء حَدَنَا 7 قَال: اترف 
۳ء ئ۶۳ھ)8ء) ا عی مور ون خی لن عَمَارَ؛ قَال: حَدَثني ابی عَنْ آی سد 
تا کت کم و0 الله کل فال: يِذْخِل ال أُْل الْجَنَة الْجَنَةٌ ٠‏ یُذخل مَنْ یَشء 
برَحمَته وَبْدخل َمْل النَارِ الا ُمْ يَقُول: انظْرُوا مَنْ وَجَدَتُمْ في فَلبهِ رحميتہ وم ترازو 


الناکبون فی الدنیا عن الصراط المستقیم والدین القویم نسأل اللہ اللطف بنا أجمعین؛ کذا في 
الیواقیت والجواھر . 
قولە: (وما بعدہ) إلخ : معطوف علی افیقولون ربنا) أي : لیس فیه: افیقولون ربنا) ولا ما 


قولە: (فأَقَر بہ عیسی بن حماد) إلخ : أي: أقر بقول لە أولاً: ‏ اأخبرکم اللیث بن سعد) إلی 
ا 

٣۔‏ (٥٠۰)۔‏ قوله: (بإسنادھما نحو حلیث حفص بن میسرۃ) إلخ : یعني: بإسناد 
حفص بن میسرة؛ وإسناد سعید بن أبي ھلال الراویین في الطریقتین المتقدمتین عن زید بن 
أسل عن عطاء بن یسارء عن أبی سعید الخدري ظَله . ومراد مسلم لٹ ان زید بن اأُسلم رواہ 
عن عطاء عن أبی سعید الخدري؛ ورواہ عن زید بھذا الاسناد ثلائة من اأُصحابه: حفص بن 
میسرةء وسعید بن أبی هلال؛ وهشام بن سعد. فأما روایتا حفص وسعید فتقدمتا مبینتین في 
الکتابء وأما روایة ھشام فھي من حیث الإسناد بإسنادھما ومن حیث المتن نحو حدیث حفص . 
والل عرٌ وجل أعلم. 

 )۸۲(‏ باب: إثبات الشفاعة وإخراج الموحدین من النار 
٠۰‏ ۔ )۱۸٤(‏ ۔ قوله: (من وجدتم فی قلبه) إلخ : اتد الغزالي بلفظة : ١في‏ قلبه) علی 
نجاۃ من أیقن بذلك: وحال بینە وبین النطق بە الموت . وقال فی حق من قدر علی ذلك فاخر 


.)٦٦٤( قرل طف آی سمد الخاری) آئە اضع ھذا الحدیث تخریح ما قدمناہ من حدیث رقم‎ :))١( 
2 فولذ. "عن اہی سہم . گ0 حریج من‎ 


۰ الجزء رس سی اوت وید بشرح صحیح مسلم 


ِْقَالَ حَبّ مِنْ حَرْدَلٍ مِنْ إِيمَانِ فََحْرِجُوه. َيْخْرَجُونَ مِنْهَا حُمَما فی امُتَشُوا . فَِیْلَقُوْنْ في 
تَھر الْحَيَاِ او الْحَیَا فَيبْنونَ فِبه کَمَا تَْبّتُ الْحبَة إِلَیٰ ججاپ المَیْلء ٠‏ لم تَرَوْمَا كَیْف تَحْرّحْ 


سر سے 


فا٤‏ ملَويَةً. 

۷۔ )۳۰٢(‏ وحدّثنا أبُو بَکُر بْنْ ا أِي شیب عَدَتكَا عَنَات حَدثتا رومیت 2 

َحَدَثنًا حَجّاج بن الشاعِر حَدَلَنًا عَمٰرُو بْنُ عون برا عَالِد نطام قرو بن 
یحبییٰ؛ دا الاتتاق الا : فَلقُوْنَ فی نَھَر يْقَال ا لغانتتا 200 × وفی خر 
خالد: اما تب الْعُنَاء٤ُ‏ غة في جَانب السّیل). ٠‏ وّفی حَدِیثِ وْمَیْب قَیْب: اکْمَات بث الحبڈ فی 
فمات : ایحتمل ان یکون امتناعه عن النطق بمنزلة امتناعه عن الصلاۃ فیکون غیر مخلد في 
النار ویحتمل غیر ذلك٢.‏ ورجح غیرہ الثاني فیحتاج إلی تأویل قولە: ١في‏ قلبه) فیقدر فیه 
محذوف؛ء تقدیرہ: منضمًا الع النطق به مع القدرة عليهء کذا فی الفتح . 

قوله: (مثقال حبة من خردل) إلخ : بفتح الحاء إشارۃ إلی مالا أقل منەء قال الخطابي: 
اھو مثل لیکون عیاراً في المعرفة لا في الوزن؛ لأن ما یشکل في المعقول یرد إلی المحسوس 
لیفھم٢.‏ 

وقال إمام الحرمین : (الوزن للصحف المشتملة علی الأعمال؛ ویقع وزنھا علی قدر أُجور 
الاأعمال٢.‏ وقال غیرہ: یجوز أن تجسد الأعراض فتوزن؛ وما وین و الا بالشرع لا 
نل لعف ئن 

قولە: (فیخرجون منھا) إلح : بصیغة المجھول . 

قولە: (قد امتحشوا) إلخ : علی بناء الفاعل أيى: احترقوا. 

تر ار فا لد تاس رح الط رہ حمل عا قفا سے آلع مس 
الحیاة من الحیاء الممدود الذي وقع في بعض روایات البخاري؛ وھو بمعنی الخجل. 

قولە: (کیف تخرج) إلخ: أی: أولا۔ 

قولە: (صفراء) إلخ : 2ك خضراء کذا فی المرقاۃ. 

قولە: (ملتویة) إلخ : ملفوفة مجتمعةء وقیل : منحنیة . 

٥۔‏ (٦٠٥۰)۔‏ قوله: (ولم یشکا) إلخ : أي: وھیب وخالد لم یشکا کما شك مالك فی 
قوله: (الحیاة أُو الحیا). 

قوله: (کما تنبت الغثاءة) إلخ : بضم الغین المعجمة بعدھا مثلثة مفتوحة؛ وبعد الألف 
ھمزة ثم ھاء تأنیث؛ هو في الأصل کل ماحمله السیل من عیدان وورق وبزور وغیرھاء والمراد 
بە ھنا ما حمله من البزور خاصة. 


کتاب : الإیمان ك۴ 





حَمئةِ أو حَميلَة السٌيْلِ؛. 

0(0 ۰) وحدثني نَضرٌ بن عَلِيْ الْجَهْضَمِی حَدَننَا شر یَعْنِي ابْنَ الْمَفَضُلٍ 
نْ بی مَسْلَمَةَ کی ا مر ا 0۳ ور الله وڑاا: دنا اخ 
زا َال بکطلائ) أَ اد حَنّی إِذا کا شا أُذَّ بالشْفَاعَة قجء بوخ شناد 
ضہائ رء فَبنوا عَلّی أَٹھَارِ الْجَنَة. تم قیل : یا ال الْجَة اَنیضُوا عَلَيهم. فُيَنيْثُونَ نَبَاتَ الحبَة 
تُکونُ فِي خمیل السٌّیل؛ تَقَال بن القَزم: کان سوک الله لا فَذْ کان بِالْبَادِیة . 


قوله: (نی حمثة السیل) إلخ : بعد المیم ھمزڈثورھاء رشتحی اق تس پا 
عظیمة؛ وھو ما تغیر لونه من الطین؛ وخصّ بالذکر لأنه یقع فیه النبت غالبا . 

٦7۔‏ (۱۸۵) ۔ قوله: (أما اُھمل النار الذي هم أھلھا) ف الذین وضعوا لھا ووضعت 
ھی لھم وھم المستحقون للخلود. 

قولە: (ولکن ناس أصابتھم النار) إلخ : وھم المذنبون من المؤمنین وعصاة الموحدین . 

قوله: (ناماتتھم اس إلخ : وفی بعض النسخ: (فأماتھم) بتائین اأماتتھم النارء قال 
النووی: (ھذہ الإماتة إمامة حقیقیة بعد أن یعذبوا المدة التيی أرادھا اللہ تعالی٢.‏ 

وقال الحافظ فی الفتح : اإنھم یموتون فیکون عذابھم إحراقھم وحبسھم عن دخول الجنة 
سریعاً کالمسجونینء بخلاف الکفار الذین لا یموتون أصلا لیذوقوا العذابء ولا یحیون حیاۃ 
یستریحون بھا٘ علی أن بعض أھل العلم أول ما وقع فيی حدیث أبي سعید من قولە: ایموتوں 
فیھا إماتة) بأنه لیس المراد أنه یحصل لھم الموت حقیقة؛ وإنما هو کنایة عن غیبة إحساسھم؛ 
وذلك للرفق بھم؛ أو کنی عن النوم بالموت؛ وقد سمی الله النوم وفاۃة٘ ووفع فی حدیث ابی 
ھریرة: (أُنھم إذا دخلوا النارء فإذا أراد اللہ تعالی إخراجھم أمسّھم آلم العذاب تلك الساعة) کذا 


في الفتح . 


قولهە: (فجيء بھم ضبائر ضبائر) إلخ : مکرر مرتین؛ وھو منصوب علی الحال: وھو بفتح 
التضاد ا . لمعجمة جمع ضبارة بفتح الضاد وکسرھا لغتان. 


قال أھل اللغة : الضبائر جماعات فی تفرقةء وروی اضبارات ضبارات٢.‏ 
قولە: (فبٹوا) إلخ : بالباء الموحدة المضمومة؛ بعدھا ثاء مثلئثةء معناہ: فرفوا. 


)١(‏ قوله: اعن أہی سعیدٴ الحدیث أخرجه ابن ماجه فی سننه؛ فی کتاب الزهھد: نات ذکر الشفاعة؛ رقم 
.)٦۳٤٤(‏ ۱ 


٤‏ الحزء سس اف اتاد مود اک تع 


۷ ۰) وحدثناہ محمد : بن الْمکتْ وَابْنُ بَشَار؛ نالاء کتتا مُت 


عڈکا مد ئآ ی عحنت قَالَ: : عونت جج 2 لی خی نات دی 


ا کا علق لی 7 تی کیل اکتزگ وم 7 و 


(۸۳) ۔ باب: آخر أھل النار خروجاً 
۔ (۸ ۰) حدثنا غُنَمَان بْیْ أپي شَيبَة وَإِسْحاق بن إِيْرَامِيمَ یم الْحَنطَلِ؛ كِلامْمَا 
عَنْ جربر۔ قَالَ عُنْمَان: : عَدَثْنًا جَرِیر عَنْ مَنْصور؛ عَی إِْرَامِيمَ: عَنْ غَبِينَةٌ عَنْ 
ول نتر فان ال رَسُولَ اللے 6ل : ۷ِنّي لأعَلَمْ آغر أغلِ النَارِ خُرُوجاً 
مِنْھُاء وَآخرَ أَغلِ الْجَنَة دُخُولا الْجَتَةَ: رَجُْل يَخْرْج مِنَ الَارِ حَبُواً. َيقُولَ الله تبَارَكَ وَتعَالَی 
لَه: اذقبْ فَادْخُلِ الجَتَة. َيأَِيهَا فَبِخَيْل إلَيه أَنَهَا مَاگی . . فَيرْجمْ فَيقُولَ: ا رَّبٌ؛ وَجَذَتھا 
مَلای . فيقُول الله تبارَك وَتَعَالی لَهُ: اقب فَاذخْلِ الجَتة. َال فَيأِيھَا فَخَيلَ إِلَيهِ أَنَهھا مَاكًّی . 
َیرْجِمُ فَيفُول: ا رَّبْء وَجَذھَا مَلأی. فَيِقُولَ الله له: اذْبْ فَاذْخُل الجَتَة. فان لكَ مثخل 


سے 


۷۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (عن أبي مسلمة) إلخ : بفتح المیم وإسکان السین . 
[(۸۳) - باب: آخر أھل النار خروجا 

۸۔ )۱۸٦(‏ ۔ قوله: (عن عبیدة) إلخ : بفتح العین؛ وھو عبیدة السلمانی. 

قوله: (آخر أھل النار خروجاً مٹھا) إلخ : الظاھر الخروج من النار بعد الدخول فیھا 
حقیقةء ویحتمل أن یکون ھنا بمعنی الورود وھو الجواز علی الصراطء ویقوي ھذا الاحتمال 
ما سیأتيی في روایة اس غرت ائیشعرت ولمفظه : (آخر من یدخل الجنة رجل فھو یمشي مرة 
ویکبو مرة وتسفعه النار مرةء فإذا ما جاوزھا التفت إلیھا فقال : تبارك الذی نجاني منك). 

قفوله: (حبواً) الخ : وفي الروایة الآأآخری : انا قال أھل اللعْة : الحبو المشي علی 
الیدین والرجلینء ورہما قالوا: علی الیدین والرکبتینء ورہما قالوا: علی یدیه ومقعدتهء وأما 
الزحف فقال ابن درید وغیرہ: هو المشي علی الإاست مع إفراشه بصدرہ فحصل من ہذا أن 
الحبو والزحف متماثلان أو متقاربان ولو ثبت اختلافھما حمل علی آنه فی حال یزحفء ودفيی 
حال یحبو؛ واللہ اعلم . 


۸۶ قولە: (عن عبد اللہ بن مسعودہ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الرقاقء باب صفة الجنة 
والنار رقم .)1٥۷۱(‏ وفي کتاب التوحیدء باب کلام الب عژٌ وجل یوم القیامة مع الأنبیاء وغیرھم؛ رقم 
.٥٦۶(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب صفة جھنم؛ باب منە (بعد: ( باب ما جاء أن للنار نفسین)4....) 
رقم )۲٥۹(‏ وابن ماجە في سئنهء في کتاب الزھدء باب صفة الجنة رقم (۳۳۹)). 


کتاب : الاإیمان ٤ه‏ 





س ١4‏ 7 
2 ے‫ ٌ2 ہے کی رق ۷و و 2< 


اڈنا وَعَشَرَةَ أمُقَالِهَا. أوْ إ١‏ لَكَ عَقَرَ أَمقَالِ الڈُنیا. قَال فَيثُول: أَنَسْحْر بي أو أَضْحَك 
بی وَآنتَ المَلكٰ؟ قال: قد انت عرراوات بیو رت ُوَاجذه. 
ال فَكَانَ بقَال: 5اك أَذتّیٰ أمُل الْجَنَّةِ مَنْرلَةً 


کس َ۹ ۰) وحدَثنا أبُو بَگُر بْنُ ےک - وَاللفْظٌ ہي کُرَبْب 
ت‌ْ ٠‏ حَدثنَا او پاب ا کت ؛ عَن غبیدۂ و و ای 4 


2 


َيِقَال لُ الکلڑ َال الْجَنَةَ. ان: فَذْمَبْ 2 لْجََةٌَ فُيَحِد انیو یم لتَازنٌ 


“٤+ 


س 


ف0 


قوله: (آتسخر ہي أو تضحك بي) إلخ : : ھذا شك من الراوي؛ فإن کان الواقع فی نفس 
الأمر أتضحك ؛ بی فمعناہ او ہی ؛ لاق الساغر فی لعاف يشضعك مم پسسیٹر رت فوضع 
الضحك موضع اي ارآ وأما (معنی اتسخر بى) ففيه أقوال : 

لھا قاله الما ررئ: (أنه خرج علی المقابلة الموجودة في معنی الحدیث دوںن لمظهہ لآنہ 
عاھد الله مراراً لان لا یسأله غیر ما سأل؛ ثم غدرء فحل غدرہ محل الاستھزاء والسخریة؛: فقدر 
الرجل ان قول ال تعالی لە: ادخل الجنة؛ وترددہ إلیھاء وتخییل کونھا مملوءة: ضرب من 
ےہ ہہ ہے جزاء لما تقدم من غدرہ وعقوبة لە؛ء فسمی الجزاء علی السخریة 
سحخریة؛ فقال : انتسخر بی أی: تعاقبني بالاطماع٢.‏ 

والقول الثانی؛ قاله أبو بکر الصیرفی : ٦ن‏ معناہ نفي السخریة التی لا تجوز علی الله 
تمالی؛ خر نو من ا لأنك شرف الین وما ای 
ٹر بی ھمزه٥‏ نمی قال؛ وھذا ا وا 

والقول الثالث قاله القاضی عیاض : ( أن یکون ھذا الکلام صدر من ھذا الرجل وھو غیر 
ضابط لما قاله لما ناله عن السرور ببلوغ ما لم یخطر ببالەء فلم یضبط لسانہ دهشاً وفرحاًء فقاله 
وھو لا یعتقد حقیقة معنا وجری علی عادته فی الدنیا فی مخاطبة المخلوق؛ وھذا کما قال 
النبي گلا فيی الرجل الآخر أنه لم بضبط نفسه من الفرح؛ فقال: ‏ أنت عبديء أنا ربك) واللہ 
اق 

قوله: (حتی بدت نواجذہ) إلخ : : بالجیم والذال المعجمة:؛: جمع ناجد والمراد بھا ھنا: 
الأنیاب وقیل : الضواحك؛ وقیل : الأأضراس 

: ے۔(ەھم) ۔ قوله: (فیجد الناس قد أخنوا المنازل) إلخ : وفيی بعض الروایات‎ ٣۰۹ 
افیخیل إليه أنھا ماڈی)ء أي: لیس لە فیھا مکان.‎ 


ا٘ارف الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَيْقَال لَهُ: : أَنَذْکُر الزمَانَ الّذِي كُنْتَ فیە؟ فَيْقُول: ثغم . فَبقَال لَهُ: تَمَنَ. تی َیْقَال لَُ 
٤‏ الَِّي تمثیثَ وَعَشْرَة أشْعَافِ الڈڈیا. قَال: يْقُولَ: نسْحُز بي وَأَنتَ الْمَلِكُ؟ قَال: : فَلقد 
رانٹرشول اللِ لا ضْحِكٰ حَتّی بَدَٹ نَوَاجذًه. 





۰ 


وج 


٣۔ ۳٣‏ حذثنا أبُو بَکُر بن ا بی شْيْبَةَ عَدنَنًا عَفَان بث مل عَنَثنا عَاۂ 
ان لت عَدَتَنَا بث عَنْ انُس عَن ابْن مَسْعود؛ ا نول الله گل فَال: (آَخْر مَنْ 
ِذْخُْل الْجَنَةَ رَجُْل. كَھُو بِذشٍِي مَرَه وَيَکبُو مَرََء وَتَسْقَمة الاز مَرََ َإذَا مَا جَاوَرما الْتَفَّتَ 
إلَيْھَا . فُقَال: تبَاركه الدِيٍ ای َقَّذ أَغْطَانِیَ الله شَیئاً مَا تا افطا أَحَداً مِ الأوَلِينَ 
وَالآخرِینَ: مُتْرْقُعْ لَهُ شُجَر فَیَقُول: : أي رَبْ انی مِن مَلِہ الشُجِرَة فَلَسْتَطِلَ بِظِلْهَا 
وا شرّبّ مِن مَاٹھَا. ول الله عَز رَجَلُ: یا ان آكَم لَعَلّي إِن أَمْطَیتکھَا سَالتَبي عَيرَقا. 

َیقُول: لا ۔ ا رب . وَيْمَامِنہ أْ لأ يَسْألَُ غَيرَا. وَرَبُه يَعْذِرہُ لأَه بی مَا لا صَبْرَ لَهُ عَلَيهء 
فَيْدَیْیه بِٹھا. َسفَفِل بِظِلْھَا وَیَشْرَبْ مِن مَاھاء تم تُرفُعْ لَهُ شَجَرَةْ مِي مِيٍ أَخْسَن من الأولّیء 
فَفُولَ: أي رَبٔ اي مِن اذہ لأضْرَبَ من مَاھَا وَأَسْتَطِل بظِلْهَاء لأَأَسْأنَكَ غَيرَقَا. 
07" ا ابی أَدَمَ لم تمَامذني أن لا تَسَالبي غَيرَمَا؟ فَیثُول: لُعلَي إِن أَذنَيثكَ مِٹھا تَسالنْي 


٠۔‏ (۱۸۷) ۔ قوله: (ویکبو مرۃ) إلخ : بضم الموحدةء أيى: یقف أو یسقط بوجهه . 

قوله: (وتسعفه النار مرة) إلخ : أی: تضرب وجھه وتسودہ؛ وتؤثر فیە أثرا. 

قوله: (فإذا ما جاوزھا) إلخ : ما زائدة. 

قوله: (تبارك الذي) إلخ : أي: تعظم وتعالی ونکاثر خیرہ. 

قولهہ: (ما أعطاہ أحداً من الأولین) إلخ : لعل رحود ال بارای اختا مارکا لی 
خروجه من النارء ولم یدر أُن الأبرار في نعیم دار القرار. 

قوله: (فترفع لە شجرة) إلخ : أَي: عندھا عین ماء لما سای 

قولە: (آدننی من هذہ) إلخ : ای قربنیء من الآدناء. 

قوله: (فلأستظل بظلھا) إلخ : بکسر اللام الآولی ونصب الفعلء قال الطیبي : الفاء سببیة 
واللام مزید أو بالعکس؛ یعنی : المُاء مزیدہ واللام للعلة 

قوله: (لعلی إن أعطیتکھا) إلخ : أي : مسألتك وأمنیتك 

قوله: (وربە تعالی یعذرہ) إلخ : بفتح الیاء ویضمء أي : یجعله معذوراً. 

قوله: (یری ما لا صبر لە عليه) اج ضمیر اعليه) راجع إلی (ما) وفيی بعض النسخ 
0 فھو تأویل (ما) بنعمة واعلی) بمعنی (عن) کذا فی الشرح . 


کتاب : الإیمان رس 





غَيرَما؟ فَيْمَامِدۂ أَن لأ يَسألَة غَيرَما. وَرَبَهُ بَعْلرَۂ. اه يّی مَا لأً صَيْرَ لَهُ عَلَيهِ قَيذنیه مِٹھا. 
ُسعَطِل بِظِلَهَا وَیشْرّبُ مِن مَاھا. . تم ثركُع له شَجَرَ عِنڈ بَابٍ الْجَلة مي أَحْسَن من الأولیین. 
فَفُولَ: أَي رَبْ أننبي مِن مَِہ لأسْتَظِل بِظِلْهَا وَأَغْرَبَ من مَبھَاء لا أَسْالكَ عغَيرَمَا. 
َيْثُول: ا ابْنْ آ٥م‏ لم تمَامِذْني أن لا تَسألنِي غَيرَما؟ قال: ول يَا رَبٌى اذہ لا أَسألّكَ 
غَيرَمَا. وَرَبهيَْذِر َأَه ری مَا لا صَبْر لَه عَلَيْهَا قيدَنيه مِٹھاء َإَِا أنَاۂ ٹھاء سم 
أَصْوَاتَ أَفلِ الْجَتَةَ فِقُول: اي رَبْ اوساستا فَیَقُول: ا اِبْيَ آَكَمٌ؛ مَا َضرِیني مِلك؟ 
اَلٴضكَ أنْ أُعْطيكَ الدُنیا وَیِلھَا مَمَهَا؟ قَال: یَا رَب تھی ہي وَأَنتَ رب الْعَالَمِينَ. 
فْضٍجك ابی مَسمُود فَقَال: الا تَسألونی بمٌ أَصْحَكُ؟ َقَالوا: ِمٌ تَضْحك؟ قَال: مَکذا 
ضُْحِكٌ رَسُول اللہ لا . فَقَالوا: : مٌ تَضْحَكٗ یا رَسُول الله؟ قَال: ِن ضِحْلِ رَبٌ الْعالَمِينَ 


ین قّال : نسَھزیۂ مِئي وَأَنكَ رَبُ الْغَالَمينَ؟ فَیفُول: إِني لأ أَسْتَهْریء بِكَ: وَلْكِنْي عَلَى 
ما أََّاءُ فَادِرا . 





قوله: ایستعغ ُصوات مل الحنة) إلخ : أی: اہی مصاحبتھم مع آزواجھم؛ ومجاورتھم جو 
أصحابھم؛ فأراد الاستئناس بھم؛ آو في غنائھم؛ فأراد التقرب لیتلذذ بأنغامھم؛ کذا قال علي 
القاری . 


قولهە: (ما یصرینی منك) إلخ : ا وإاسکان الصاد المھملة من الصري؛ بفتح الصاد 
وإاسکان الرای ھو القطع ء والمعنی : ائ: ای موق رمع امو وروی وکكت؟ ری من 
الروایات : اما یصریك مني) ومعناہ یرجع إلی الأول واللہ اأعلم . 
قولە: (فضحك ابن مسعود) إلخ : الظاھر أنه لاحظ المعنی الموجب للضحك: لا أنہ 
مجرد تقلید وحکایة لفعله گل فإنه لیس أمراً اختیاریًء ولا یصدر من غیر باعث من قول عجیب 
و فعل غریب . 
قولە: (من ضحك رب العالمین) إلخ : قال البیضاوی : انسبة الضحك إلی اللہ تعالی مجاز 
بمعنی لرضاء وضحك النبي گا علی حقیقتەء وضحك ابن مسعود علی سبیل التأأسي) کذا فی 
الفتحء فتأمل . 
قوله: (ولكني علی ما أشاء قادر) إلخ : قال الطیبي : افإن قلت : مم استدرکە؟ فلت غَن 
مقدرء فإنه تعالی لما قال لە: (أیرضیك أن اأعليك الدنیا ومثلھا معھا) فاستبعدہ العبد لما رأی 
أنە لیس أهلاً لذلك؛ وقال: (اتستھزئ بي) قال سبحانه وتعالی : : نعم؛ کنت لست أھلا لە؛ لکنی 
اأجعلك أھلا لھاء وأعطيك ما استبعدتہ؛ لأنيی علی ما اشاء قدیر. 


۳۰۸۶ الحزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۸)۔ باب: دنی | أھل سی ٹر یپا 


فی پر سی و نوا و ری حع رت یہر نا أبي سُعید 
الخُذر اک تت0 لہ لا نان: انت آفل الجل مل رَُل ضرت الله رَجْهَة من 
لا بل الْجَثَة. وَمَثُل لَهُ شُجَرَ رََ ذَاتَ ظِل. فقَال: آو رت قُدمنِي إ لی هَلٰذِ عَہ الَكَْکَرَة کون 
فی ظِلَّھَا). ۰. وَسَاقٌ الحَدِیكٗ بخو حَیِ بن ان مسعرہ وَلَمْ یکر هَیقُول: ا ابْيٌ اَم ما 
َضرِینِي مِلك+ لی آجر الحَدِیثِ. راد فیه توَیَْکرٰ الله سَلْ کَذَا وَکَذًا. اذا انْقَطعَت به 
الأَايِیٰ قَال اللَهُ: هُوَ لَكُ وَعَضَرَةْ أَمَْاله؛ فَال: ُُُ١‏ ثُمْ يذخْلْ بَيته فََذْخُلُ عَليه رَرجَمَاه می اور 
مین . فتَقُولانَ : لٰنڈ لِلء ای فیا آتا زآغبانا َك. قَال: فَيفُول: َا اط أَحَدُ مل 
مَا أُفطیث+. 





٦٤‏ ۔(٣١۳)‏ حدثنا سَجیڈُ بن عَمْرو الأشْعَْی حَدتتًا ات صہنة غُیبنَةَ عَنْ مُطرَفِ 


وابن 7 سر عح الع قَال: 5چ راو وہ بد رِوَایَه إِنْ شاءَ لا ح وَحَدَتتَ 
ان یی مقر جا نات وم ات رف 7ف کس سک 


اشن مو ٍ بن شُعَبَةَ؛ فَالَ: َیعه لی الِرٍ َرْفعهُ إلی رَسُولِ الله گلا . 
فال: وَعثقیي بشز یڑ العکم ال تل کا نان ر1 مھ ضائط کا ران 





 )۸4([‏ باب: أدنی أھل الجنة منزلة فیھا] 

۱٦۔‏ (۱۸۸) ۔ قوله: (ویذکرہ ا تعالی) إلخ : بالتشدید . 

قولە: (فتدخل عليه زوجتاہ) إلخ : بالتاءء تثنیة زوجة بالھاء وھي لغة صحیحة معروفة. 

قوله: (أحیاك لنا وأحینا لك) إلخ : أي: خلقك لنا وخلقنا لك ووضع (أحبیی٢‏ موضع 
(خلق؛ إشعاراً بالخلود وأنه تعالی جمع بینھما في هذہ الدار التی لا موت فیھاء وأنھا دائمة 
السروں رالضاقہ قال عا :ولک الاان اي ہی الس ان پ4 الک رتو ا جن 

قوله : (ما اعطي احد مثل ما أعطیت) إلخ: أي: لعدم اطلاعه علی إعطاء غیرہ؛ والل 
أعلم . 


٣۷٣۔‏ (۱۸۹) ۔ قوله: (سعید بن عمرو الأشعٹی) إلخ : منسوب إلٰی جدہ الائنغخثك: 





)١(‏ قولەه: (اعن أبی سعید الخدري) لم اُجد أحداً أخرج هذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم 


جید اگ 


کتاب : الإیمان ۹ 


أَبْجَرَء سَمِعَا الشُعْبٍيٗ یَقُول: سَممُْ الْمُفِيرَة بْنّ شُغبَة'' بْخْبرْ ہو الّاسَ عَلی الْمبر. قَا 

نف اعت کو وی )2۵6 ۶ تچتْٴپ"“+ ا انی أفل الجَنَة مَنْر ِلَةً؟ 
قال: مُو رَجْل یَجي؛ بَعْدمَا انل اَل الْجَنة الْجَنَة فَيقَالُ لَه: اذغْلِ الَجَثَةَ. َيْقُول: أَى 
رب کیفٌ؟ وَفَذ تل الَاسْ مَتَارِلْمْ وََکذوا أعدَاتھم؟ فيقَال لَهُ: َضیٰ أَنْ يَکُونَ نَكَ مِنْل 
ہو و رہ وم ٹہ رضیت؛ رب . َيْقُول: لَكَ ذْلِكَ وَمِئْلَه وَمِنْله وَمِئل 
وَمِلله. فَقَال في الحْامَِة 4 رر رر رب َیقُول: مَنذا لَكَ وَعَشَرَة أَنثَاه, وَلّكُ مَا اشْتَهّْتْ 
مك وَلاث عَیْلَكَ: فیقول:: رضیٹ رت قا0؛ :زّت:؛ أَعْلاَمُمَ مَنْرَلَةۂ؟ فَال: أَرلیِكَ 
الْذِينَ أَرْذْتْ 7 وو وا 20720 رھ یر تفر ودرا وروی و وہ اوھ 7 ر7 ور ور ای رووا ھا وا وہ 


قولە: (وابن أبجر) إلخ : بفتح الھمزۃ وإسکان الباء وفتح الجیم؛ اسمه عبد الملك بن 
سعید بن حبان بن أبجر؛ ت۔ 

قولە: (روایة إن شاء اللہ) إلخ : اعلم ان فولھم: (روایة) أو (یرفعه) أو (ینمیه) أو (یبلغ بە) 
کلھا ألفاظ موضوعة لإضافة الحدیث إلی رسول الل للا لا خلاف في ذلك بین أھل العلم 
فقوله: اروایة)“ معناہ: قال: قال رسول اللہ لَُء وقد بینە ھنا في الروایة الََائية زانا کر [: 
(روایة إن شاء ال٢‏ فلا یضرہ هذا الشك والاستثناء لانە جزم بە فی الروایات الباقیة . 

قوله : (رفعة احدھما) إلخ: کسی رہ مان مرف ران ن أبجر شیخي سفیان: آی این 
ابر گل الخدیے تر ترضاٌء رمطرف لہ یو فرنا عل الیت دی مت اذا لت القنقات 
فی الرفع والوقف؛ فالحکم للرفع . 

قوله: (ما آدنی أھل الجنة) إلخ : أي: ما صفتہ وعلامته أو (ما) بمعنی (من). 

قولە: (وأخذوا اأخذاتھم) إلخ : هو بفتح الھمزۃ والخاءء قال القاضي : (ھو ما أخذوہ من 
کرامة مولاھمء وحصلوہہ أو یکون معناہ: قصدوا منازلھم). 

قولە: (ھذا لك وعشرۃ أمثاله) إلخ : المراد بھا ان اأحد ملوك الدنیا لا ینتھی ملکه إلی 
جمیع الأرض؛ بل یملك بعضاً منھاء ثم منھم من یکثر البعض الذي یملکە؛ ومنھم من یقل 

بعضهء فیعطي ھذا الرجل مثل أحد ملوك الدنیا خمس مرات؛ وذلك کلە قدر الدنیا کلھاء ٹم 

ال ا لك عشرۃ أمثال ھذاء فیعود معنی ھذہ الروایة إلی موافقة الروایات المتقدمة؛ وللہ 
الحمدء وھو أعلم قاله النووی . 

قوله: (أولك الذي أردت) إلخ : بضم التاء اي : اخترت واصطفیت . 


)١(‏ قولەه: 2المغیرة بن شعبة* الحدیث آخرجہ الترمذی فی جامعە؛ فی کتاب الئفسیر؛ ہاب (ومن سورة السجدةہ 
رقم (۳۱۹۸). 


٣‏ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


غَرَسْتُ گرَامَتهُمْ بِيدِي؛ وَعَتَمْتُ عَلَيْهَاء لم کر عَيْن وَلم مغ اف وَلمْبَخُظز عَلی قَلبٍ 
بشُرا قَال: وَِضدَافّهُ في کِتٌاب الله عَرٌ وَجَْل: للا تعلم پت قش کا فی کم مِن فرے أمن کہ 
فاص لغ 

"٤‏ رس سی ور مو جا ا ا ان 


7ال کرت اکن سرت مس کاو نف گرا علی اس نل 


"م 
"م 


َو الاام سَال الله عز رَجَرٌ عَن اش آغل الَجنو یلا لا وسَاق الھییگ پنکوو _ 
1٦‏ ۔ )۳۱٣(‏ حدذثنا مُحَمّدُ بْيُ عَبْدِ الله بن تُمَيْر عَدَلَنا أي: حَدَتََا الأَعْمَشْ عَن 
الْمَعْرُور بن سُوَبْيٍ عَنْ غ بی در ؛؛ ۰۶ ۹0۶ و : (إِئي مك آخرَ ُفل الْحَنٌَّ 
دُخُولاً الجَنَة. وَآخْرَ أغل النَارٍ خُْرُوجا بَا رَجُل يوتیٰ ہہ يَوْمْ القَياَة. فَْقَال : اغرضوا عَليهِ 
صِفَار دُُوبهِ وَازْفمُوا عَنْةُ کِبَارَمَا. فُتْعْرَض عَليه صِفَارُ ذُوٍه. َيقَال: عَمِلَتَ يَوْمَ کَذَا وَکذاء 
کذا وکذا ٠‏ وَعَمِلتَ یَوْمَ کذا وَکَذَاء کَذا وَکَذَا. فُمِقُول: ؟ تُغم. لأَ بَسْتَطِیم أنْ بِنکر. وَھُوَ 


قولە: (وغرست کرامتھم بیدي وختمت علیھا) إلخ : معناہ اصطفیتھم وتولیتم؛ فلا یتطرق 
إلی کرامتھم تغییر . 

قوله: (ولم یبخطر علی قلب بشر) إلخ : فیه حذف اختصر للعلم بە؛ تقدیرہ: ولم یخطر 
علی قلب بشر ما آکرمتھم بە وأعددته لھم . 

قوله: (ومصداقه فی کتاب ال) إلخ : بکسر المیم؛ معناہ: دلیله وما یصدقه. . 

٣۔‏ (٭٠۰٠)۔‏ قولەه: (عن أخس اأھل الجنة) إلخ : بالخاء المعجمة وبعدھا السین 
المشددة؛ معناہ: أُدناھم . 

٤۔‏ (۱۹۰) ۔ قوله: (عن المعرور بن سوید) إلخ : بالعین المھملة والراء المکررۃ. 

قوله : (اعرضوا عليه) إلخ : بکسر الھمزۃة والراء أي: أظھروا. 

قولە: (وارفعوا عنه کبارھا) إلخ : أي : بمحوھا أو بإخفاٹھا . 

قوله : (یوم کذا وکذا) إلخ : أي : الوقت الفلانی 

قوله : (کذا وکذا) إلخ : أي: من عمل السیئات . 


قولە: (وھو مشفق) إلخ : خائف . 


(١)‏ فوله: (عن 7 ذر ا١‏ اللحدیث أآخرجهە الترمذی فی جامعەہ: فی کتاب صمة جھنم باب منه (بعد باب ما جاء 
أن للنار نفسین..٠)‏ رقم .)۲٥۹٢(‏ 


کتاب : الإیمان مس 


مُشْفِقٌ مِن َبَارِ ذُنوہه أ تُعْرَضَ عَليه. َيِقَال لَهُ: ان لَكَ مَکَانَ کل سَیْئَةِ حَسَنَةً. َیقُول: 
رب ُذْ عَمِلتُ أَشْیَاءَ لا أَرَامَا هُهُتا. 

َْقّذْ رَأَيْتٌ رَسُولَ الله پا ضحك ختی بَدَتْ ُوَاجذه. 

۷ :(۲۱۶) وحدّثنا ابْنْ نَميْرٌٍ خدٹتا َبُو مُعَاويَة وَوَِيمٌ ح وَحَدَثنً َبُو بُکُر بن 
أبي شَيبَةَء دا وَِكِيع ح وَحَدَتََا ابو ریب خَدٹتا َبُو مُعَاویَة؛ کِلَمُمَا عَن الأعْمَشء 
بهٰذا اللاسُناد, 

۸ء +۲ حدّثني غَُيْدُ الله بْنُ سَعید وَإِسْحاق بْنْ مَلصور؛ کے 
ال عُبيُْ اللو: نت 7ک سا ہیں سن أَخبرني و ال 


کے و 


َکَدَا نی ائ کک َو ناو قَالَ: کنذھی الام بَاڑقاق ما کَانَك: تو لات 


قولە: (قد عملت آشیاء) إلخ : أي : من الکبائر . 

قولە: (لا آراھا ھھنا) إلخ : أي : في الصحائف٠‏ أو فی مقام التبدیل . 

20 - (۱۹۱) ۔ قولە: ایال عن الورودا اخ آئ! الورود الذي في قولە عرٌ وجل: 
لوان نکر نک رپ را کان ی رق حم مض 6 [مری ای ۱(.ء 
7ر سس واتمعق المتقدمون بس مق ل۳۴ واختلاط في 
اللفظ . ٰ 

قال القاضي عیاض: (صوابه: ٢‏ تجيء یوم القیامة علی کوم کذا) رواہ بعض أھل الحدیث 
وفي کتاب ابن أبي خیئمة من طریق کعب بن مالك: (یحشر الناس یوم القیامة ة علی تل وأمتی 
علی تل) قال القاضی : وھذا یبین ما تغیر من الحدیث؛: وأنه کان اأظلم ھذا الف عان 
7ئ أو امتحي فعبر عنه اہکذا ً وفسرہ بقوله: (اى: فوق الناس) وکتب عليه (انظر ٢‏ 
برا کڈ الکل: ونسفوہ ہ علی أ ھو سہر یں ون 
فيه ذکر النبی لال اقای ہ مسلم ا دہ خرا ا کا 
فذکر این آپی غیئمة عن این جریج یرفعه بعد قوله: ایضحك): (قال سمعت رسول الله پا 
یقول: فینطلق بھم) وقد نبّه علی ھذا مسلم بعد ھذا فی حدیث ابن أبی شیبة وغیرہ فی الشفاعة 


. قوله: ٭جابر بن عبد اللہ لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ الل‎ )١( 


نمی الحزء الثاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےھ 


8“ تر جا ا نول مَنْ تَنظرُونَ؟ َيفُولَونَ: ُنظر رَبُنَا فَيْقُول: نا 
رز َیٹووق: حَتٌی تُنظر إِلَيكَ . فيتجَلی لَهُمْ يَضْحَكٰ:. ا َيَنْطَلِق بِھمْ وَیتبعُونَة. 
وَبْعْطیٰ کُلَ إنسَانْ مِنْھِمْ ہی او مُؤْمن؛ را ٠‏ تم یَقِمُوَدُ لی جج کی یں 
ک1 "َ0" ال نَا ٹور المتافقینَ کے ہُو ول زمر 
الشماء کذلِكَ تل الدْمَامَةُ رنکلایا سی بای ہو فا دو لن 0 
ال وَكَانَ فی فَلبه مِنّ الْحَیْر مَا يْرِن شعِيرَہٌء ُیْجِعَلَودَ بِفْتاءِ الَجَنَةَء وَیَجْعَل ال الْجَله 
نے رْشُونَ عَلَيْهِمْ المَاء حَتٌی یبْنوا تَبّاتَ الشّيٰء ‏ فِي السَیْلء وَيْذْھَبُ حخرَاقه نج کان کی 
ُعْمَلَ 22747 انایا عنتیا 

۹ء ۔ (۳۱۷) حدثنا أَبُو بر بَنُ آ و عَلَكَنَا سُفَيّان بْنْ غُييْنَةَ عَنْ غمرو 
ورای 1 سنا الین گلا بأَذْیْه بَقفُولُ: بن الله بُخْرخ اسأً بی الَارِ 
فند+ خَلْهْم الْحَنَةً). 

٦۔‏ (۳۱۸) حدثنا أَبُو الرٌیع؛ حَتنا عَمَاه بی زَيْدٍ قال: قُلَتُ لِعَمْرِو بُن ویتار: 
سس یس عق عَنْ رَسُولِ الله گل ١ن‏ الله بِخْرِخ قُوماً بی الًارِ_ 


وإخراج من یخرج من النار وذکر إسنادہ وسماعه من النبي قأ بمعنی بعض مافی ھذا 


قوله: (فیتجلی لھم یضحك) إلخ : أي: یظھر لھم وھو راض عنھم . 

قوله: (ثم یطفا) إلخ : روی بفتح الیاء وضمھاء وھما صحیحان؛ معناھما ظاھر . 

قوله: (أول زمرۃ) إلخ : أيی: جماعة. 

قوله : (کأضواء نجم) إلخ: أي: شدید الإضاءۃ. 

قولە: (ویذڈھب خراقہ) إلخ : بضم الحاء المھملة وتخفیف الراء أي: أثر النار؛ وضمیر 
احراقہ) یعود علی المخرج من النار وعليه یعود الضمیر في قولە: ائم یسأل٢.‏ 


(١)‏ فوله: (اجابرأہ الحدیث أُخرجه البخاری فی صحہحف؛: فی کتاب الرقاف؛ باب صفٰة الجنة والنار: رقم 
وم 
(۲) قوله: اجابر بن عبد الل؛ لم أجد ھذا تو ویر کود سی سیف ہافت 


رحمه اللہ ۔ 


کتاب : الإیمان رر 


ےہ ۶ھ ہ٥۶‏ 


۱(۔ (۳۱۹) حدثنا ٣|]‏ ھ""ھ" تا او اَم الروری غدتا میں تن 
وہ یل ا ّبي بَرِیڈ الْفَقِيرّ عَدَنَنَا جَابز بُنْ عَبُد اللَي؛ نَال: َال 


تی 
ى 
وا یں 


کن الله میا : (إِن قُوْماً رع و ار يَحترفقوں فَِيھَا إلا دارات وجوهِھم؛ حُتی حتی 
7 الَحَنَةً) . 
۷۲ سے ہے بد 2 سر کے عَدَثنا یں . کین کت 


708070 


بن اي الخواری۔ اکرےت ھی مشائ کری فتر ا ا تفع علی لق 


۹-۔ (۰۰۰)۔ قوله: (حدثني یزید الفقیر) إلخ : قیل لە الفقیر لأنه أصیب فی فقار ظھرہ: 
فکان یألم منہ حتی ینحني لەء ولیس هو ضد الغنی . 

قوله: (إلا دارات وجوھھم) إلخ : جمع دارۃ وھو ما یحیط بالوجه من جوانبەء ومعناہ: 
ان النار لا تأکل دارۃ الوجە لکونھا محل السجود. 

۰-۔ (٥٥۰)۔‏ قوله: (قد شغفني رأيی: من رأي الخوارج) إلخ : بالغین المعجمة؛ ومعناہ 
لصق بشغاف قلبيء وھو غلافهء والمراد برایھم أنھم یرون ان أاصحاب الکبائر یخلدون في 
النار ولا یخرج منھا من دخلھا. 

قال ابن بطال: آنکرت المعتزلة والخوارج الشفاعة فی إخراج من أدخل النار من المذنبین 
وتمسکوا بقوله تعالی : ٭ نما نَنَمْهُم شَمَمةٌ النَِنيىَ )4 [المدثر؛ آیة: ]٠٤۸‏ وغیر ذلك من الاّیات 
(المذکورة فی حدیث الباب) وأجاب أھل السنة بأنھا فی الکفار. 

قال السندي : (المذکور فی القرآن حال الفریقین فقطء وھما صالحوا المؤمنین والکفرة؛ 
وأما الفسقة فذکرھم في القرآن قلیل: ولذلك غالب ما یوجد في ذکر أھل النار هو الخلود فیھا 
والکفر وإنما ذکر الفریق الثالث غالبا فی الحدیث فلا إشکال فی الاآّیات) اھ. 

وجاءت الأحادیث فی إثبات الشفاعة المحمدیة متواترة؛ ودل علیھا قوله تعالی : لاعمؾَ ان 
بک ۷ کا0 6 0سر لت الات السہور علق اھ اق ان الفامث وبالغ الواحدي 
فنقل فيیه الإاجماع ولکنه أشار إلی ما جاء عن مجاھد وزیّفه؛ وقال الطبری : قال اکٹر أُھل 
التاویل : 2( المحمود هو الذي یقومہ النبي قللُ لیریحھم من کرب الموقف؛ ثم أخرج عدة 
أحادیث في بعضھا بعضھا التصریح بذلك: وفی بعضھا مطلق الشفاعة؛ والشفاعة التی وردت في 
الا حادیث المذکورۃ في المقام المخمرۃ تو غان؛ الاول 0 والثاني الشفاعة 

في إخراج المذنبین من النارء کذا في الفتح . 

قوله: (فخرجنا فی عصابة ذوي عدد) إلخ : ائ: خرجنا من بلادنا ونحن جماعة کثیرۃ 

۔آنحج؛ ثم نخرج علی الناس مظھرین مذھب الخوارج؛ وندعوا إليه ونحث عليه . 


٥٤‏ الحزء الثانی من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فال: فَمَرَرنا عَلَی الْمَدِينَةِ فَإذَا جَابِرُ بَنُ وا الّقَوْمَ جال ای تار وع 
ٌ شُولِ اللہ ہل. َال ا هُ قذ فَكَر الْجَيَتَميينَ قال: من 0ا تا طاعت سو الف 
يَامدا آلی تَكلَد وَاللَهرَ بقُول: ۷ إَِكَ من تُدخل ارذ ینہپ لک ماد ۲]) و 
ا ارادوا اُن بیو یتآ أمیدوا ہا 4 (۔..جنۂ: ٢٢‏ کَمَا مَٰذَا الَدِي سی َان: مَفَال: 
نا لَكرانً٥‏ فلت تق ×- قَال: فَهَل سَوِعْتٗ بِمَقام مُحَمد ليه عَلِيْه السَلامُ ۔ کی النی تھا 
الله فیه؟ ۔ فلت : ز نْعَم. قَال: اه مَقَامْ مُحمّیٍ دوگ آلنخٹوۂ الِّی بُخرخ الله ره من بُخرغ. 


قَال: نعَتٌَ وَضعَ الصرَاط وَمَرَ النّاس عَلَيْه. قَال: ۶ 8 
فَال: غَيْرَ أَنَّهُ قُذ رَعَمَ أَنْ قُوْما بَحْرُجُْونَ من النَارِ بَعْدَ ُگونوا ِيھَا كَال 


کے غرت کان تا اہی 0ا0 تَذفلرت تر اون آفار نعل کنیار نف 7 


قولە: (فنھل سمعت بمقام محمد) إلخ : آراد ان المراد بذلك هو مقام الشفاعة التي بھا 
ایخرج أھل النار من النار؛ فصار مقتضی القرآن أیضاً : الإخراج من النار بعد الدخول . 

قولە: (فإنه مقام محمد للا المحمود الذي یخرج ال به) إلخ : اختلف في المقام المحمود 
علی أقوال کثیرۃ ذکرھا الحافظ في الفتح؛ ٹم قال: ‏ ویمکن رذ الاقوال کلھا إلی الشفاعة 
العامةء فإن إعطاءہ لواء الحمد؛ وثناءہ علی رب وکلامه بین یدیەء وجلوسه علی کرسیه وقیامه 
أقرب من جبریل؛ کل ذلك : صفات للمقام المحمود الذي یشفع فيه لیقضي بین الخلق؛ وأما 
شفاعته فی إخراج المذنبین من النار فمن توابع ذلك؛. قال النووي تبعا لعیاض : (الشفاعة 
خمس: في الإراحة من ھول الموقف؛ وفي إدخال قوم الجنة بغیر حساب؛ وفي إدخال قوم 
حوسبوا فاستحقوا العذاب أُن لا یعذبواء وفی إخراج من أدخل النار من العصاة؛ وفي رفع 
۔الدرجات: وأشار عیاض إلی استدراك شفاعة سادسة؛ وھی التخفیف عن أبي طالب في 
العذاب؛ وزاد القرطبي انف اون شافع فی دخول اأُمته الجنة قبل الناس). 

قال الحافظ : (وظھر لي بالتتبع شفاعة آخری؛ وھي الشفاعة فیمن استوت حسناته وسیئاتہ 
أن یدخل الجنة ومستندھا ما أخرجه الطبرانی عن ابن عباس قال: (السابق یدخل الجنة بغیر 
حساب؛ والمقتصد برحمة اللہ؛ والظالم لنفسه وأصحاب الأعراف یدخلونھا بشفاعة النبی للا . 

وأرجح الأقوال في أصحاب الأعراف أنھم قوم استوت حسناتھم وسیئاتھم؛ وشفاعة 
أخری وھی شفاعة فیمن قال: لا إله إلا اللہ ولم یعمل خیرا قط ومستندھا روایة الحسن عن 
أنس؛ ولا یمنع من عدھا قول اللہ تعالی لە: لیس ذلك إليك؛ لان النفي یتعلق بمباشرة 
الاخراج وإلا فنفس الشفاعة منه قد صدرت؛ وقبولھا قد وقع وترتب علیھا أٹرھا . 

قوله: (غیر أنه قد زعم ان قوماً) إلخ : زعم هنا بمعنی قال. 

قولە: (کأنھم عیدان السماسم) إلخ : بالسینین المھملتین الأولی مفتوحة؛ والثانیة مکسورۃ؛ 


کتاب : اللإیمان ٥٣‏ 





6 فو فائی میں تھتا نہ ینک اتوہ ان کت علی 

ول اللہ قی؟ فَرَجَنًا . مل وَاللی مَا عَرَج منًا غَيْر رَجُل واجی۔ ٘ 
۳۔ (۳۲۱) حدثنا عَدَابُ بْنْ عَالِدِ الأزْدِیء حَدَنَنَا عَمَاذ بْنْ سَلَمَة عَن أبی 

عِمْرَانَ وَنَّابِتٍء عَن أَنّسٍ بْن مَالِلٍٍ''؛ ان رَسُول الله قلله فَال: (٢بْخْرٔجْ‏ مِن النَارِ أَريَمَةُ 


رحمہه الله تعالی : امعناہ ۔ والل أعلم ۔ ان السماسم جمع سمسم؛ وعیدانه تراھا إذا قلعت 
وترکت فی الشمس لیؤخذ حبھا رقاقا سوداٹل کانتھا محترفة؛ فشبه به ھؤلاءاف وفيی بعض النسخ 
(انھا عیدان السماسم) بدل 9كأنھم؛ فیکون الضمیر عائداً علی الصورء أي: کأن صورھم عیدان 
السماسم . 

ولە: (ویحکم؛ اٴترون الشیخ یکذب) إلخ : یعني : بالشیخ جاہر بن عبد الله نو وھو 
استفھام إنکار وجحدہ أي: لا یظن بە الکذب بلا شك . 

قول: (فرجعنا فلا والل ما خرج منا) إلخ : معناہ رجعنا من حجنا ولم نتعرض لرأي: 
الخوارج؛ بل کففنا عنه وتبنا منه إلا رجل مناء فإنه لم یوافقنا فی الانکفاف عنەه. 

قوله: (أو کما قال أبو نعیم) إلخ : ائی: الفضل بن دکین ۔ بضم الدال المھملة المذکورۃ 
فيی ول الإسناد - وھو شیخ شیخ مسلم؛ وھذا الذی فعله ادب معروف من آداب الرواۃ وھو ان 
ینبغي للراوي إذا روی بالمعنی أُن یقول عقب روایته: ‏ أو کما قال) احتیاطاً وخوفاً من تغییر 
حصل . 
وآخرہ باء موحد ویقال فه ارَضاً: ھدذیةف بضصم الھاء اسکان الدال امن اسم والآخر 

قولە: (یخرج من النار أربعة) إلخ : لعل إخراجھم 29-4 صیاحھم في التات کما وقع فی 
حدیث أبي ھریرة عند الترمذي بإسناد ضعیف: ٦‏ أن رجلین ممن دخلا النار اشتد صیاحھماء فقال 
الو تار لک رتعال ی7 اضری ما فلما أآخرجا قال لھما: لأي شيء اشتد صیاحکما؟ قالا : فعلنا 
ذلك لترحمناء قال: رحمتي لکما أن تنطلقا فتلقیا أنفسکما حیث کنتما من النارء فینطلقان: 
فیلقي اأحدھما نفسهە فیجعلھا برداً وسلامأء ویقوم الآخر فلا یلقی نفسەء فیقول لە الرب تبارك 
وتعالی : ما منعك أُن تلقي نفسك کما ألقی صاحبك؟ فیقول: یا رب إنی لأرجو أن لا تعیدنی 





. قولەه: (عن نس بن مالك: لم أجد ھذا الحدیث آخرجه من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ‎ )١( 


اج شس الحزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
همرَضُونَ عَلَی الله . فَْلتَفْتُ أَحَلهُمْ فَقُول: أي رَبٔء إِذْ أَغْرَجْتَيي مِنھا فلا تُمِذني فِهَا. 
فٍلحيه الله مِنْھَا . 

٤۔‏ (۳۲۲) حدّثنا أبُو گایل فُضَيْل بن محُْسَیْرَ الْجَحْدَریء ع کے 
الْقبریٔ 2007 لا و قَالً : حَدَتَتا ا عَوَائة عَنْ قَتَادةٌ 2 اس بن مالغ۲۶ 
قَال: َال رَسُولَ اللہ با2 : 0 جْمَع الله لاس يَوم اليائة فيَتمون لِذِٰكَ (َقال اب عَُبِ: 
تُلهَمُونَ لِذَيِكَ) فَیقُولُونٌ: َو سفن عَلّی ربا عَنّی يربختا ِن مَکابِن عَلذ هُٰذا. قال: َيَأتونَ 
دم و لا فَيِفُولُونَ: أَنْتَ آدَمْ 5 الحَلق خَلَقَكَ الله پَدِہ وَنقْ فیك مِن رُوجِء وَآَمَرَ الْمَلائْکةً 





ناب تا فر سے قترل ف ارت جا رای لن رجا اعلان الد سپا ریا 


اللہ) . 


قوله: (فیعرضون علی ال تعالی) إلخ : وفی المشکوۃ من روایة المؤلف: افیعرضون علی 
الل تعالی؛ ٹم یؤمر بھم إلٰی النارا یعني : یقال لھم : انطلقوا فألقوا أنفسکم حیث کنتم من 
الناے واللہ أعلم . 

٢١۔‏ (۱۹۳) ۔ قوله: (فیھتمون لذلك) إلخ : أي : یعتنون بسؤال الشفاعة وزوال الکرب 
الذي ھم فیه . 

قولە: (فیلھمون لذلك) إلخ : أي : أُن الل تعالی یلھمھم سؤال ذلكء والإلھام ان یلقی الل 

قوله: (لو استشفعنا علی ربنا) إلخ : أي : لیت طلبنا أحداً لیشفع لنا. 


قوله: (حتی یریحنا) إلخ : ائ یعطینا الراحة ویخلصناء وفی حدیٹ ابن مسعود عند ابن 
عنات (أن الرجل لیلجمهہ العرق یوم القیامةف حتی یقول : یا رب ؛ اُرحنیء ولو إلٰی النار) وفی 
روایة ثابت عن انس : (یطول یوم القیامة علی الناس؛ فیقول بعضھم لبعض : انطلقوا بنا إلی آدم 
أبيی البشرہ فلیشفع لنا إلی ربناء فلیقض بیننا). 

قوله: (خلقك الل بیدہ) إلخ: أي: بلا واسطةء أو بقدرتہ الکاملةء أو إرادتہ الشاملة. وفیە 


)١(‏ قوله: (عن أنس بن مالك؟ الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب التفسیر؛ تفسیر سورۃ البقرة؛ 
باب قول اللہ تعالی (وعلم آدم الأسماء کلھا) رقم )٦٦۷٤(‏ وفي کتاب الرقاقء باب صفة الجئة والنار رقم 
)٥٥٦٥(‏ وفي کتاب التوحید؛ ہاب قول ال تعالی :الما خلقت بیدي؛ رقم )۷٥١۰(‏ وباب کلام الرب عز 
وجل یوم القیامة مع الأنبیاء وغیرهمء رقم )۷٥۰۹(‏ و(٢٥٥۷)‏ وباب ما جاء في قوله عز وجل: ( وکلم اللہ 
موسی تکلیماً) رقم .)۷٥٥٢(‏ وابن ماجه في سنلهء في کتاب الزھد باب ذکر الشفاعةء رقم .)٦۳١٤(‏ 


کتاب : الإیمان ۷ 


فُسَحَدُوا لك اشْفْمْ لنّا ند رَبْك حَتّی بُریَتا تَا مِنْ مَکايْنًا ھَلٰذا. َيْقُول: مت مُناکم ء فیک 
خطیکته لٰتی أصَابّ: در رحس موم مسا رہف س امم سی مو مھت 


أن من طلب من کبیر أمراً مُھماً أن یقدم بین یدي سؤاله وصف المسؤول بأاحسن صفاتهء وأشرف 
7 980ج ذلك بد لاجابتہ مرن 
المشار إليه فا ےت الشفاعة: 

قال القاضي البیضاوي: ‏ أيى: یقول آدم لا لھم : لست في المکان والمنزل الذي 
تحسبونني فيهء یرید به مقام الشفاعة٤.‏ 

وقال القاضی عیاض کَلٛڈ٭: (ھو کنایة عن أن منزلته دون المنزلة المطلوبةء قاله تواضعا 
وکا فا ا27 قال: وقد یکون فيه إشارۃ إلی أُن ھذا المقام لیس لي بل لغیري٤.‏ 

قال الحافظ: اوقد وقع في روایة معبد بن ھلال: افیقول: لست لھا) وکذا فی بقیة 
المواضع وفی روایة حذیفة : الست بصاحب ذك) وھو یؤید الإإٴشارة المذکورۃ٢.‏ ۱ 


قال الشیخ محي الدین کَ٭: ا والحکمة فی أُن الل تعالی ألھمھم سؤال آدم ومن بعدہ - 
صلوات اللہ تعالی وسلامه علیھم ۔ في الابتداء ولم یلھموا سؤال نبینا پل : إظھاراً لفضیلة 
نسسنا گلا و ہاو ابتداء لکان یحتمل ان غیرہ یقدر علی ھذاء وأما إذا سالوا غیرہ من 
رسل ال تعالی وأصفیائہ فامتنعوا : ٹم سألوہ ا ا ا ا ا 
وکمال القرب؛ وفیه تفضیله علی جمیع المخلوقین من الرسل الآدمیین والملائکة المقربینء فإن 
ھذا الأمر العظیم - وھي الشفاعة ھت علی الاقدام عليه غیرہء صلوات اللہ وسلامه 
عليه وعلیھم أجمعین). ٰ 

قولە: (فیذکر خطیثته التي آصاب) إلخ: والراجع إلی الموصول محذوف: أي: التي 
أصابھا وی اأکل الشجرة. 

قال القاضی عیاض : (استدل بھذا الحدیث من جواز الخطایا علی الأنبیاءء کقول کل من 
ذکر فیه ما ذکر واجاب عن أصل المسألة بانه لا خلاف فی عصمتھم من الکفر بعد النبوۃ: 
وکذا قبلھا علی الصحیح؛ وکذا القول في الکبیرة علی التفصیل المذکور؛ ویلتحق بھا ما یزري 
بمفاعله من الصغائر؛ وکذا القول في کل ما یقدح في الإبلاغ من جهة القول: واختلفوا فی 
الفعل : فمنعهہ بعضھم حتی في النسیانء وأجاز الجمھور السھو؛ لکن لا یحصل التمادي . 
واختلفوا فیما عدا ذلك کله من الصغائر فذھب جماعة من أُھل النظر إلی عصمتھم منھا مطلقا 
وأولوا الاأحادیث والایات الواردة في ذلك بضروب من التأویل ومن جملة ذلك أن الصادر 
عنھم إما أن یکون بتاویل من بعضھم؛ أو بسھوء أو بإذن لکن خشوا أن لا یکون ذلك موافقاً 


۳'۸ الحزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کس مم ےچ ری ٠ے‏ ےر ۶ ۸ 2 کی ۔ھ ےھ 0 ٭‌4+0 لو صھ گ ہیں 
2-۳۲٦‏ ل 5 چپ ٠‏ ظ ٦‏ َ‫ ھم 
: ربه منھا٘ وَلکن اٹتوا نوحا: ال رسول بُعثه الله. قال: فیاتون نوحا 617 


الم ٠۰‏ 
ص +س 








لمقامھم؛ فأشفقوا من المؤاخذة أو المعاتبةء قال: وھذا أرجح المقالات؛ ولیس هو مذھب 
المعتزلةء وإن قالوا بعصمتھم مطلقاء لأن منزعھم في ذلك التکفیر بالذنوب مطلقاء ولا یجوز 
علی النبي الکفر؛ ومنزعنا أن أمة النبي مأمورۃ بالاقتداء به في أفعالهء فلو جاز منه وقوع 
المعصیة للزم الأمر بالشيء الواحد والٹھي عنه فی حالة واحدة؛ وھو باطل. ثم قال عیاض : 
وجمیع ما ذکر فيی حدیث الباب لا یخرج عما قلناہ؛ لان کل آدم من الشجرة کان عن سھوء 
وطلب نوح نجاة ولدہ کان عن تأویلء ومقالات إبراھیم کانت معاریض؛ وأراد بھا الخیر وقتیل 
موسی کان کافراً) والل أعلم. 

قوله: (فیستحیي ربه منھا) إلخ : یدل علی أن المائع من الشفاعة الاستحیاء والخطیئة التي 
ذکرھاء وإن کان الرب سبحانهە وتعالی قد عفا عنه؛ إلا أن عفو الخطیئة لا یمنع استحیاء 
الخاطیء من ان یقوم بشفاعة غیرہ وقت استحضارۃة الخطیئةء ومشاھدة غضب ربە الشدید وھذا 
أمر نشاھدہ فی الدنیا بحیث لا یمکن أن یرتاب فیه. 


قولە: (ولکن اثتوا نوحاً) إلخ : فیە ان المسؤول إذا لم یقدر علی تحصیل ما سئل یعتذر بما 
یقبل منەء ویدل علی من یظن أنە یکمل في القیام بذلك؛ فالدال علی الخیر کفاعلهء وأنە یٹنی 
علی المدلول عليه بأوصافہ المقتضیة لاھلیتهء فیکون أدعی لقبول عذرہ في الامتناع. 

قوله : (أول رسول بعثه ال تعالی) إلخ : وفی روایة هھشام: ل(إلی أھل الأرض؟ قلت : أي: 
ول رسول کان قائماً بأعباء الرسالة فی مفتح عمارة الأرض ثانیاً بعد خرابھاء کما کان آدم نجُلا 
أول نبي في مبتدأً الخلق؛ ولھذا یقال لنوح ظٌلّل: الأب الثانی؛ ولأدم: الاب الأولء فالأولیة 
إضافیةء والل أعلم . ٰ 

قال الحافظ : (وقد استشکلت ھذہ الأولیة بأن آدم نبی مرسل؛ وکذا شیث وإدریس؛ وھم 
قبل نوح. ومحصل الأجوبة عن ھذا الإاشکال أن الأولیة مقیدة بقوله: (أٴھل الأرض؟ ویشکل 
عليه حدیث جاہر وفيه  :‏ وکان النبي یبعث إلی قومہ خاصةء وبعثت إلی الناس عامة) ویجاب بآن 
اتی 7 کو س اصل ےکائرہہ راتا اققق باعاز عم الخلق تی السسرمی مھا 
سائر الناس؛ فبعثە إلی أھل الأارض باعتبار الواقع؛ لصدق أنھم قومه بخلاف عموم بعثة 
نہینا ل لقومہ ولغیر قومهء آو الاولیة مقیدة بکونە أهلك قومه؛ أو أن الثلاثة کانوا أنبیاء ولم 
یکونوا رسلاء وإلی ھذا جنح ابن بطال في حق آدمء وتعقبه عیاض بما صححہ ابن حبان من 
حدیث أبي ذر؛ فإنه کالصریح في أنه کان مرسلاء وفیە التصریح بإنزال الصحف علی شیث؛ 
وھو من علامات الارسال؛ وأما إدریس فذھبت طائفة إلی أنه کان من بنی إسرائیلء وھو إلیاس 
کما تقدمء ومن الاأجوبة أن رسالة آدم کانت إلی بنیەء وھم موحدون لیعلمھم شریعتەه؛ ونوح 
کانت رسالته إلی قوم کفار یدعوھم إلی التوحید . 


کتاب : الإیمان ۹ 





قولە: في نوح: (فیذکر خطیثته التي آصاب) إلخ: في روایة هشام: (ویذکر سؤال ربه ما 
ہس ما نو ارس وراھم وین ماف اوإنه کانت لي دعوۃة دعوت بھا علی قومي) وفي 
حدیث أبي ھریرة: زی وت وتص 2 اف حم ال اروف ویک یوون الأول بأنه اعتذر 
بأمرین: أحدھما: نھی اللہ تعالی لە أن یسأل ما لیس لە بە علمء فخشی أُن تکون شفاعته لأھل 
الموقف من ذلكء ثانیھما : أُن لە دعوۃة واحدۃ محققة الإجابةء وقد استوفاھا بدعائه علی أُھل 
الأارض فخشی ان یطلب فلا یجاب . 

وقال بعض الشراح : کان اللہ وعد نوحاً أن ینجیه وأهله؛ فلما غرق ابنه ذکر لربە ما وعدہ؛ 
فقیل لە: المراد ل(من اآھملك): من امن وعمل الات فخرج ابنك منھم: نلا سال :ما لیس لك 
به علم . 
تنبیهة: 

ذکر آبو حامد الغزالي فيی کشف علوم الآخرۃة: (آن ہین إتیان أھل الموقف آدم وإٍتیانھم 
نوحاً ألف سنةء وکذا بین کل نبي ونبي إلی نبینا ِء ولم أقف لذلك علی أصل٠ء‏ ولقد آکثر في 
هذا الکتاب من إیراد أحادیث لا اُصول لھاء فلا یغتر بشیء منھا) قاله الحافظ . 

قوله في إبراھیم: (ویذکر خطیثته التی آصاب) إلخ : قال الحافظ  :‏ وفی روایة ھمام: ہإني 
سد قو ےس سو و زاد شیبان فی روایته قوله: ٭ إق سَی4 [الصافات, آیة : ۹ وقوله: 
لا لم کِيَهُم 48 [الانیاء آیة: ]٦٣‏ وقوله لام رأته: ( أخبریه آنی أخوك٢.‏ 

قال ہت (الحق ان الکلمات الثلاث إنما کانت من معاري الکلام لکن لما کانت 
صورتھا صورة الکذب أشفق منھا استصغاراً لنفسه عن الشفاعة مع وقوعھاء لأن من کان أعرف 
باللہ وأقرب إليه منزلة : کان أعظم خوفاأ). 

قال ابن الملك : 70 7 یں سحات الاناو 
سیئات المقربین). 

قال الحافظ : ہوأما إطلاق إبراھیم الکذب علی الأمور الثلاثة فلکونە قال قولاً یعتقدہ 
السامع کذباء لكنە إذا حقق لم یکن کلباء لأنه من باب المعاریض المحتملة للأمرین: فلیس 
بکذب محض : 

فقوله: * انی . سق 4 [الصافات: آیة: ۸۹] یحتمل أُن یکون أراد آني سقیم؛ أي: سأسقم؛ واسم 
رات سس ویحتمل أنە أراد أني سقیم بما قدر علي من الموت؛ 


سقیم الحجة علی الخروج معکم؛ وحکی النووي عن بعضھم أنه کان تأخذہ الحمی في ذلك 
الوقت؛ وهو بعید؛ لأنه لو کان کذلك لم یکن کذباً لا تصریحاً ولا تعریضاً. 


۹٠۰‏ الجزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رء۔ ۶وی 


إِرَامِيمَ ال الَذِي انّخَدَہُ الله خَلیلاً۔ نون ِنْرَا میم پل قہ فَيقُول: لَسْثُ مُتَاگُم وََدگُرُ 
حطیِكتة لی أَطَاتَ بٌ فَیَسْتَحيي رتا ِنْھَا . وَلکن الْتوا مُوَسٌّیٰ ۳٣‏ الَذِي کَلَمَہُ اَللَ وَاَعْظَاء 
الَوْرَاة. قَال: يَأَئُونَ مُوسّیٰ عَليْو السّلام: فقوت لن مُنَاكُم: وَيَكُر حَِيكَتَة الّتِي 


2 سر مھ‎ ٥ 


أَصَابَ فَيَسْتَحْبي رَبَهُ مِنْهَاء وَلْکِنِ الوا عِِسّیٰ رُوحَ الله وَكَلمتة. یأَئُونْ عِیسّیٰ رُوحَ الله 
وَكَلِمَتَه. فَیقول: مُت مُنَاگُم. ہس سس س۷ع سس 


تک و رھ ورای القرطبي : (ھذا قاله تمھیدا سورس امو 
اتل رلھڈا ایر وی نر سڈ بشولہ ز لوف ن ۰٦‏ کیلٹوے > 
زالاتیاں 7 90 آر آھ آسند آلی لك لکرھ الست) وع :الکسانی آزہ کان رنقت:غید فلت قابل 
کلم أی: فعله مر من فعله کائناً ما کانء ثم یبتدئ (کبیرھم ھذا)ء وھذا خبر مستقل؛ ثم یقول: 
نتَاومہُ 4 إلی آخرہء ولا یخفی تکلفہ. 

وقوله: (ھذہ اأُختي) یعتڈز عنه بان مرادہ اُنھا اأختہ في الاإسلا کما سیأتی اضعا 

قال ان عقیل" (ادلالة العقل ا ظاھر عبت یھ ارامما 2" ان العقل وت 
عليهء فکیف مع وجود الکذب منە؟ وانما لہ حم سس ماس 
وعلی تقدیرہ فلم یصدر ذلك من إبراھیم پان -۔ یعنی : إطلاق الکذب علی ذلك ۔ إلا فی حال 
شدة ا وو ما والا فالکذب المحض في مثٹل تلك المقامات یجور وقد یجب لتحمل 
ات این 2 لأعظمھماء وانا تسمیتھ ایاھا کذبات) فلا" پرید اُنھا تل فان الکذب ات 
کان قبیحاً مخلاً لکنە قد یحسن في مواضعء وھذا منھا) . کذا فی الفتح . 

قوله فی موسی : (یذکر خطیئته التی أُصاب) إلخ : فی حدیث ا ھریرة ای قتات شا لم 
أومر بقتلھا). 

قوله (فیاتون عیسی روح اش) إلخ : أضافہ إليه تشریفاًء ولأنه کان یحیي الموتی أي: لغلبة 
آٹاز الحَاة٤‏ علیةء 

قوله : (وکلمته) الخ : ای علق بائرز اکن) أُو کلمته فی دعوته کانت مستجابة. 

قوله فی عیسی : (لست ھناکم) إلخ : فی خذیث آہی ھریرۃة: (قال: ولم پلک ان 1 الگ 
وقع في روایة الترمذي من حدیث أبي نضرة عن أبي سعید: ١إنيی‏ عبدت من دون ال٢‏ وفي روایة 
"ایند والکساکی قش حخلیئۂ ات۔ انی ٢٢١١‏ انی اب خلدتٹ لھا مخ ڈوٹ الله فاستحپا من افتراء 
النصاری فی حقه بأنه ابن اللہ أو الث ثلائة ولعله صدر منە عليه الصلاة والسلام فی بعض 
الأحیان بعض أقوال أو أفعال أوھم بعنوانہ وصورته بعض السفھاء القاصرین ابنیتهء فتعلقوا بہ 


کتاب : الإیمان و سا 


٥ 


لکن افمُوا محمَدا 28. عَبْدا فَذ غْهْرَ له مَا تَفَْدُمَ مِنْ دنو وَمَا تَأحر). قال: قَال 


مع وضوح دلائل العبدیة وشواھد الافتقار فی سائر أقواله وأفعاله روا کالہ ماس و 
شیخنا نور الله مرقدہ في بعض تصانیفهء فلعل الخطاب بقوله عرٌ وجل: و لن ا ری 
الو مز اہ َال (المائد آیة: ]٢٦١١‏ وقول المسیح للا فی روایة ثابت عند سعید بن منصور 
فی حدیث الشفاعة: (وآن یغفر لي الیوم حسبي) (کما في الفتح) تلمیح إلی العنوان المذکور: 
والل سبحانە وتعالی أعلم . 


قولە: یں و وا اہ قال 8080 ہو ثابت: 90+0 88 
الخاتم)؟ وعند سعید بن منصور من هذا الوجه : دی اکا 


قوله: (قد غفر لە ما تقدم من ذنبه) إلخ : لعل مثل ھذا العموم فی مغفرۃ الذنوب بالنسہة 
إلی ما تقدم وما تآخر لم یقع فيی حق غیرہ من الأنبیاء السابقین؛ فھو مخصوص بە؛ ویدخل في 
عموم ما تآخر ما فرض وقوعه یوم القیامة من فعل ما لا ینبغي فعله وشفاعة من لا ینبغی 
شفاعتہ - مثلا - فلا یتصور في حقہ قُ خشیة من أن یؤاخذ بشيء یشفع فيەء ولو لم یوافق ھذہ 
الشفاعة مرضاۃ اللہ تعالی فرضاً وتقدیراء مع کون الرب قد غضب غضباً شدیداً لم یغضب قبله 
لد لا رہپ تامیلت لالہ نشور لاظطاتا الا وابنف رالة ااضارتئی یٹ املمان غلذ 
ای کر ین آی ھینات رارق سد فیقولون: یا نبي اللہ آنت الذي فتح اللہ بك وختم وغفر 
لك ما تقدم وما تأخر وجثت فی ھذا الیوم آمنأً١ء‏ هذا 70" 
تقریر الحدیث؛ ولله تعالی الحمد والمنة. 


وقال الحافظ : (قال عیاض : اختلفوا فی تأویل قوله : ٭لغفر اك الَهُ مَا تَتَدم بن دَيِكَ وَمَا 
دَأخر 4 [الفتم آیة: ]٢‏ فقیل : المتقدم : ما قبل النبوةء والمتأخر: العصمة. وقیل: ما وقع عن سھو 
او تأویل؛ وقیل: المتقدم ذنب آدمء والمتأآخر: ذنب أمته. وقیل : لامعنی أنه مغفور لە غیر 
مؤاخذ لو وقع. وقیل غیر ذلك. قلت : واللائق بھذا المقام: القول الرابعء وأما الثالث فلا 
یتاتی ھناء ویستفاد من قول عیسی في حق نبینا ھذاء ومن قول موسی فیما تقدم: ٢إني‏ قتلت 
نفسا بغیر نفس؛ وأن یغفر لي الیوم حسبي)؛ مع أُن اللہ قد غفر لە بنص القرآن والتفرقة بین من 
وقع منہ شيء ومن لم یقع منہ شيء أصلاء فإن موسی ظلِلاا مع وقوع المغفرۃ لە لم یرتفع إشفاقہ 
من المؤاخذۃ بذلك؛ ورأی في نفسە تقصیراً عن مقام الشفاعة مع وجود ما صدر منەء بخلاف 
نبینا گل في ذلك کلە؛ ومن ثم احتج عیسی بأنه صاحب الشفاعة؛ لأنه قد غفر لە ما تقدم من 
ذنبه وما تآخرء بمعنی أن اللہ أخبر أنە لا یؤاخذہ بذنب لو وقع منە: وھذا من النفائس التي فتح 
بھا فی فتح الباريی؛ فله الحمد6٢.‏ 


۔ 
_َّ‌ 


٣٢‏ الحزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َتمُیي ما شاء اللثء فيقال: یا مُحَمدء ازکغ رَأََكَء ثُل تُسَغء مَل ثفطة افْقَغ مع 
مغ رَأَِي؛ ک"ھ و تم ْنَم َیحُْد لِي خذا کت 
النّار وَأَدِخِلهْمَ الْحَنَة . هُوهُ فَأَقَمُ سَاجدا. فُيدُعْنٍي مَا شاءَ الله أنْ َِعَنِي تُم بُقَال: ارْقُمْ 


قولە: (فیاتونيی) إلخ : بتشدید النون وتخفیف کما في قوله تعالی ک٦‏ رر 
الصلاۃ والسلام: ٭ اَضَمون فی ال وَكَد مَدَنٰنْ 4 [الانعام: آبة: ۸۰]ء ووقع في روایة النضر بن 
عن أبیە : حدثني نبی اللہ گل قال: ١(إني‏ لقائم أنتظر أمتی ت را نے ہو اس 
یامحمد؛ ۷ سا چھھ جا سو یقاس ا اہ سر اض لی یت سا الک 2ا 
ھم فیها. 

قولە: (فإذا آنا رأیته وقعت ساجدا) إلخ : وفی روایة لابن حبان من طریق ثوبان عن أُنس 
افیتجلی لە الرب ولا یتجلی لشيء قبله)ء وفي حدیث أبي بن کعب عند أبي یعلی رفعہ: لیُعرفني 
الوقشت امس لوس تار شی تا کے قفا بتک ررقی اف1 ۱ 

قوله: (وقعت ساجداً) إلخ: أي: خوفاً منە وإجلالاً لە أو تواضعاً لە؛ وإذلالاًء أو 
انبساطا وادلالا. 

توله: (ارفع رأسك) إلخ : وفيی حدیث أبي بکر افیرفع رأسه؛ فإذا نظر إلی ربه خر ساجداً 
قدر جمعة٢.‏ 

قوله: (قل تَسمّع) إلخ: أي: قل ما شثئت؛ واتسمع) بصیغة المجھول؛ أي: یقبل قولك. 

قرلە: (سل تعطه) إلخ : ائ سل ما ترید واتعطه) بھاء السکت؛ وفي نسخة بالضمیر: 
أي: تعط ما تسأال. 

قوله: (اشفع تشفع) إلخ : أي : اشفع فیمن شئت تقبل شفاعتك . 

قوله: عق ساج یبین لي في کل طور من أطوار الشفاعة حداً أُقف عندہ فلا 
عقاو 

قال الحافظ : ٢‏ والذي یدل عليه سیاق الأخبار أن المراد بە تفضیل مراتب المخرجین في 
الاعمال الصالحةء کما ثبت في الروایات من إخراج من کان في قلبه وزن برۃ و شعیرة أو ذرةۃ 
من الإیمان؛ والل أعلم). 

قولە: (فأاخرجھم من النار) إلخ : قال الداودي: ‏ کأن راوي هذا الحدیث رکب شیئاً علی 
غیر أصلهء وذلك أن في أول الحدیث ذکر الشفاعة فی الإزاحة من کرب الموقف؛ وفي آخرہ 
ذکر الشفاعة في الإخراج من النارا یعني : وفلك إنما یکون بعد التحول من الموقف؛ والمرور 
علی الصراط؛ وسقوط من یسقط في تلك الحالة في النارء ثم یقع بعد ذلك الشفاعة في 


کتاب : الإیمان ۳٣۳‏ 
اتیپ یت قُل تسمَمْ سَل تَعْطة اشْفَغ تَشْفْم َأرقَع رَأَسِي؛ َحْمَدُ رَبٔی بتخمیدِ 
ات نم أَنْفَم حْدُ لي خَذا فَأَغْرِجُهُمْ مِنَ النارِ َأَهِلهُمْ الْجَلة. (قال : لا أُذْري في 
لنَلِنَِ أو ِي الرّاہ بعَة) قَال: فَأَقُولَ: ا رَبْء مَا بَقي في النَارِ إ إلأ مَنْ حَبَسَة الْقُزْآن أي وَجِبَ 


سے 





٠ص‎ 


عَلَيْه الْخْلودُ. (قال ابْنُ غُبَيْلٍِ فی رِوَایَتہ: قال فَتَادَةُ: کو رو مک 


الاخراج؛ وھو إشکال قوي وقد اُجاب عنە عیاض وتبعه النووی وغیرہ: بأنه قد وقع فی حدیث 
حذیفة المقرون بحدیث أبی ھریرة بعد قوله: افیأتون محمداء فیقوم ویؤذن لە - أي: فی الشفاعة 
۔ وترسل الأمانة والرحم؛ فیقومان جنبي الصراط یمیناً وشمالاًء فیمر أولکم کالبرق) الحدیث . 
قال عیاض : (فبھذا یتصل الکلامء لان الشفاعة التی لجأ الناس إليه فیھا ھی الإراحة من 
کرب الموقف؛ ثم تجيء الشفاعة في الإخراج؛ وقد وقع في حدیث أبي ھریرۃ بعد ذکر الجمع 
في الموقف الامر باتباع کل أُمة ما کانت تعبد هو أول فصل القضاء؛ والإراحة من کرب 
الموقف؛ قال: وبھذا تجتمع متون الاأحادیث؛ وتترتب معانیھا . 
بب ۰ ۰ ر2×" 
بعد قوله ۳ (فاقل: 1 زا اش اش لال سرت 
الجنة من لا حساب عليه ولا عذاب) قال: في ھذا ما یدل علی أُن النبي قلل یشفع فیما طلب من 
تعجیل الحساب:؛: فإِنه لما أذن لە في إدخال من لا حساب عليه دل علی تأخیر من عليه حساب 
لیحاسب٢).‏ 


وقال الطیبي لہ : (یجوز أن یراد بالنار (في قوله: فأاخرجھم من النار٤)‏ الحبس والکرب 
والشدة التي کان أھل الموقف فیھا من دنو الشمس إلی رؤوسھم؛ وکربھم بحرھاء وسفعھا حتی 
ألجمھم العرق: ون یراد بالخروج منھا خلاصھم من تلك الحالة التی کانوا فیھا). قلت: هو 
احتمال بعیدء کذا فی الفتح . 

قوله: (فلا أآدري في الثالثة أو في الرابعة قال :) الخ : : وقع عند اأُحمد من روایة سعید ابن 
أبي عروبة عن قتادة: ام أعود الرابعة فأاقول: یا ربْء ما بقی إلا من حبسه القرآن٢؛‏ ولم یشك 
بل جزم بأن هذا القول یقع في الرابعةء ووقع فی روایة معبد بن ھلال عن انس ان الحسن حدث 
تَعہدا بعد لَك نتولۂ : افأقوم الرابعة“ وفيه قول اللہ لە: (لیس ذلك لك؛ وإن اللہ یخرج من النار 
من قال: لا إله إلا اف وإن لم یعمل خیراً قط) فعلی ھذا فقوله: : احبسه القرآن) یتناول الکفار 
وبعض العصاة ة ممن ورد في القرآن فی حقه التخلید ٹم یخرج العصاۃة فی القہضة: ویبقی الکفار: 
ویکون المراد بالتخلید فيی حق العصاة المذکورین البقاء في النار بعد إخراج من تقدمھم . 

قولە: (أي: : من وجب عليیه الخلود) إلخ : یعني : من أخبر القرآن بأنه یخلد في النار 


۳۱٤‏ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥۹۔‏ (۳۲۳) وحدّثنا مُحَمد بْنُ می و مُحَمَّدُ بْنْ بَشُار؛ قَالاً: حَدَتَتَا ابْنُ أبي 
ور ست عَنْ فَتَادَةَ 2 ایس +قَال: 7 ں0 اللہ 6 (يَحۃ مع المُؤْمِثونَ یَوْمٌ 
القْىِامَة فَيِهْنْمُونَ بلِكَ (أر بلهَمُون ذٰلِكَ)۲. . مل حَدِیثِ أبي عَوَائَةَ. وَفَال فی 
الاب ام آتیه الرَاِمَةً ةَ (أؤ أَعُودُ الَابمَةً) فَأَفُولُ: ]) بِقی إِلا مَنْ حَبَسَةُ الْقْرَآن). 


تب 


٦‏ ۔ )۳۲٣(‏ حدّثنا مُحَمَد مد بْنُ الَمَٹتّی . گا ما زی قام َال خَتنی سس 
صَْ فَمَادَة غ - ہی [.۔ ہی الله لا فال : : 'يَجُمَع الله المُوْمبْینَ یُومْ َ القَيَامَة 
َيلْھَمُونَ لِلَلِك+. . حَدِیِهمَا. وَذْکر فی الرَابعَةِ 'فَأفُول: ا رَبٔ؛ مَا بَقي فِي الار إلا 
مَنْ حَبَسَة الْقْرآنٌ وَج عَليه اوہ 

۷۔ )۳۲٣(‏ وحدَثنا مُحَمَدُ بن مِنْهَالِ الضریرٔ عَدَثنًا یُرِیڈ بن رَرَيْعٍ خَدََنا 
جاک کی ںا کر سای ا ڑا فَان: َال 

سُول اللہ لا ہے ار رج سو ای ٣‏ ۳ت" 
افزائقیتاب قال: حدثني أبي عَنْ قَتَامَة. ٤ھ.ھ)‏ بْنَ مَالِكٰ؛ أَنََ 2 لا فَال: 
اَخْرْخْ می الَارِ مَنْ فَال: لا إِلَ الا الله تم سس مسجم مھت 


وها مس امن حبسه القرآن) من قتادةء کما أفصح بە ابن عبید في روایتە . 

٣۔‏ (٠٠٥۰)۔‏ قوله: (حدثنا محمد بن المٹنی ومحمد بن بشار) إلخ: ھذا الإسناد 
والأسانید الأربعة التی بعدھا ۔ یعنی : إلی الإسناد الذي فيه أبو الربیع العتکيی عن حماد بن زید؛ 
عن معبد بن ھلال ۔ رجالھا کلھم بصریون؛ وھذا الاتفاق فی غایة من الحسن؛ ونھایة من 
الندورء أعني : اتفاق خمسة آسانید فی صحیح مسلم متوالیة جمیعھم بصریون؛ والحمد لل علی 
ماھدانا لە. 

٥۔‏ (۰٠۰)۔‏ قوله: (وھشام صاحب الدستوائي) إلخ : بفتح الدال وإسکان السین 
المھملتین وبعدھما مثناۃ من فوق مفتوحة؛ وبعد الالف یاء من غیر نون ھکذا ضبطناہ وھکذا 

هو المشھور فی کتب الحدیث. قال صاحب المطالع : ومنھم من یزید نوناً بین الألف والیاء 
وھو منسوب إلی دستواء وھي کورۃة من کور الآھواز کان یبیع الثیاب التي سا منھاء فنسب 
إلیھا فیقال: هشام الدستوائي؛ وھشام صاحب الدستوائي ؛ اي : صاحب البز الدستوائي 

قوله: (وحدثنی أبو غسان المسمعی) إلخ : بکسر المیم الاولی وفتح الثانیةء منسوب إلی 
جد القبیلة. 

قولە: (یخرج من النار من قال) إلخ : بفتح أوله وضم الراء ویروی بالعکس . 

قوله: (من قال: لا إله إلا ا) إلخ : فإن قیل : فکیف لم یذکر الرسالة؟ فالجواب .أن 





وےے اس - و ے۔ بٌَ 1“ ہے - ى سر ےائ٤‏ 4ہ 72020 ۳ 9 سے ے 
وکان فی قلبه مِن الخیر ما یزن شعیرة؛ بَخْرَجْ مِنّ النارِ مَنْ فَال: لا إِله إ الله وکان 
2 ہے > مد۔ےوے۔ “ ہی ۶ ٍ۔ س‫ ن ہو +0۷٤٤‏ 27-1 1 سے ےھ 2 
فی قَلبه مِنٗ الْخَیْر مَا يزن بُرَةٌء ثمٌ وبْخْرَجُ ین الْارِ مَنْ فَال: لا إِلَ الا الله وکان فِي قلبِ 
ےھ رھ کو 1 
مِنَ الخیر ما بزن درة) 
َا٥َ‏ ابْنُ مِنَْالٍ في رِوَایَتة: َال يَيدا فلقیث فف فدہ بالحویث فقال مت 
عَدنَنا ہو قَقَاَةً عَنْ انُس بُن مَالِلِ ء عَن الب گل الد ِیث. إِلا أَنْ شَعبَة جَعَلء مَکان 


ال کی قَال رید صَحْف فپبھا ابو پشظام. 


۸۔ )۳۲٣۰(‏ حدّثنا أَبُو الرٌبیع الْعَتَِٔ عَدَثتا حَمَاذ بْنُ رَبْدٍ عَدَثبًا مَعْبْد بن 
مِلاّلٍ الْعنَریٌ . ٤‏ َحَلَََ 77 نْ مَنْصُورِ رظ )تنا عَمَادُ بی رَيْيٍءٍ ا 
یں ۶٠‏ بن لال می 010 ا ادن الئ اس بن مَالك وَتَکَقعْنَ بثّابتٍء فَانَھینا اِليْه اِلية 
7 اش 292 5 بت فُدَعَلََ عَلَيْه مسموہ مس اہ دش اچچ ھا مشرصت 


المراد و وصار الجزء اٌ متا عافنہت گنا تقول قرأت ت ٭ذل ۴۳ الم آحت 400 
أى: السورۃة کلھا 

قوله: (ما یزن برة) إلخ : بضم الموحدۃ وتشدید الراء المفتوحة؛ وھی القمحة؛ ومقتضاہ 
یو یہ لأنه قدم الشعیرةۃ ة وتلاھا بالبرۃ ة ثم الذرۃ وکذلك هو في بعض 
البلاد. 

قولە: (ما یزن ذرة) إلخ : بفتح المعجمة وتشدید الراء المفتوحة ومعنی الذرۃ قیل : هي أقل 
الأشیاء الموزونةء وقیل : ھی الھباء الذي یظھر فی شعاع الشمس مثل رؤوس الإبر وقیل: هي 
اللملة الصغیرۃء ویروی عن ابن عباس أنه قال: (إذا وضعت کفك فی التراب ثم نفضتھا فالساقط 
هو الذر) ویقال : ان رہم درات وزںنں خردلة . 

قولە: (جعل مکان الذرة ذرۃ) إلخ : یعني : رواہ بضم الذال وتخفیف الراء (چینا) وکان 
الحامل لە علی ذلك کونھا من الحبوب؛ فناسبت الشعیرة والبرۃ. 

قولە: (صحف فبیھا أبو ؛ بسطام) إلخح : یعنی : شعبة. 

٦۔ )۱٠(‏ قوله: (حدثنی أہو الرببع العتکي) إلخ : سح ات وھو أبو الربیع 
الزھرانی ے الذي یکررہ مسلم في مواضع کثیرۃ؛ واسمه ہا قال القاضي عیاض : 
انسبه مسلم مرة زھرانیا ومرةۃ عتکیا٘ ومرة جمع لە النسبینء ولا یجتمعان بوجەہ؛: وکلاھما 
یرجع إلی الأزد إلا أُن یکون للجمع سبب من جوار أو حلف؛ والل أعلم. کذا في الشرح . 

قولە: (معبد بن ھلال العنزي) إلخ: بالعین المھملة وفتح النون وبالزايی. 

قوله: (فاستأذن لنا ثابت) إلخ : فیه تقدیم الرجل الذي هو من خاصة العالم سال 


۳٦‏ الحزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَأَجِلَس قَاہتاً مَعَهُ عَلَی سَریرِ؛ 77 پت إِكّإِحُوَانّكَ مِن أغْلِ الْبَسر 
0020 اتمم عیة 7ا نو رس : ِا کان يَوْم القِيامة 
ماج النّاس بَ بَعْضْهُمْ إِلی بَعْض. اون ام میفرق لَه: اشْفُغ لذْرْيِكَ . َيقُول: لَسْتُ لَھا. 
لکن عليكخ پائزامیع لیر شلام َإله خَلِيلُ الله . اون ریم . ول لٹ لھا 
لکن عَلَيكُمْ بنُوسَیٰ عَليه السّلامٔ لیم اللهِ. یی مُوسَیٰ فَیقُول: لت لَھَا. وُلکن 
َلَيْكُمْ بُمیسیٰ عَليه السّلامٔ إله رُوحُ الله وَكلِمث. فَيْونَیٰ عِیسّیٰ َيقُول: لَسْتُ لَھا. وَلکِنْ 
عَلَيکُمْ بِمُحَمُدِ 8لا فأوتیٰ فَأَقُولَ: ُا لَھا. أَلی قَأسْتَأيِن عَلی رَبي. یودن لِيء فَأقُومُ 
تر نات نَا ِمَحَابِد لا أَفْيرُ عَلَيْه الانٌ يِلَهِمُنيهِ الله ْ اخ ا لهُ سَاجداء َیقَال لي: 
با مُحَمّدٌ ازْفْمْ سك وَقلَ يُسْمَعْ لَكَء وَسَل تَعْطة وَاشْقَع تفم فََفُول: +--. نيِي 
أئُي. َیقَال: الطَلِق. ُمَنْ کان فِي قله مال حَبٍّ مِن بر او شمیرۃ مِ إِمَانِ فَأَخْرجْه مِٹھا. 


قوله: (واجلس ثابتاً معه علی سریرہ) إلخ : فیه أنه ینبغي للعالم وکبیر المجلس أُن یکرم 
فضلاء الداخلین عليه سو بمزید إکرام فی المجلس وغیرہ. 

27 (ماج الناس بعضھم إلی بعض) إلخ: أَي: اختلطواء یقال: ماج البحرء أي: 
روایة قتادة وغیری فالعمدة علی من حفظ وقال السندی : اکن آدم یرسلھم إلٰی إبراھیم ولو 
بواسطة). ٰ 

قوله : (فاأقوم بین یدیه) إلخ : قال السندي : (ھذہ الروایة تدل علی تقدیم الحمد علی 
أنه لا تنافی , اہ سوہ تھم مت ویحتمل ان کلمة اثم) بمعٹی 
الواوء فلا تنافی اأصلاء والل تعالی و 
جمع حسن: فا والضمیر فيی (عليه) یعود علی الحمد. 

قولە: (ثئم أَخر لە ساجداً) إلخ : بکسر الخاء المعجمة وتشدید الراءء أي: أسقط. 

قوله: (یا رب؛ أمتي أمتي) إلخ : قال الداودي: ١لا‏ أراہ محفوظاأء لأن الخلائق اجتمعواء 
واستشفعواء ولو کان المراد هذہ الاأمة خاصة لم تذھب إلی غیر نبیھاء فدل علی أن المراد 
الجمیع؛ وإذا کانت الشفاعة لھم في فصل القضاء فکیف یخصھا بقوله: أمتي أمتي) اھ. 

قلت: لعل المراد بأمتی : الأمة المؤمنة الٹی دعته إلی الشفاعةء أو اجتمعت تحٹ لوائہ 


کتاب : الاژإیمان ۳٣۷٣‏ 


فَأََطيِنْ فَأَنْعَلُ ؛ُ م أَرْجِمْ لی بی أحْمَدُهُ بَيِلكَ الْمَحَابدِ - ُم خر لَه سَاجدا. فَیْقَال لي: 
ا مُحَمدٌ اع رَأَسَكَء وَقْلَ بُسْمَعْ لكَ وَسَل نعط وَاشْفُغ تُلْقُم. َأَئُولَ: تی أتتِي. 
َْقَال لِيَ: الْطلق . مَیْ کَانَ فِي قَلہه مِقَال حَبِّ مِْ حَردَل مِن إِيمَانِ فَأْرِجْۂ مِنھَا . فَأَنْطَلقٌ 
فَافعَل. نم أعُو ذ لی رَبي فَأَمَنَہ بِيلكَ المَحَایدِء رر لَهُ سَاجدا. بْقَال لي: ا مُحَمدَ 
ت‌۔۔ تا ہہس و ئن کائول: کا رب اي أنتي. 
رجہ ِ الار. الد نل 


ت 
۱ گا در 


مَٰذًا حَییث أَنّس الذي أَنبَأنَا ہو. فُکَرَجْنَا مِنْ عِنیو. فَلَمَا کُنَا بِظھُرِ الْجَبَانِ فلا : لو 


س امیر مے 


ِا إِلی الْعَسَنِ فَسَلَتًا عَلْو وَمُؤ مُْتَحُْف في ذارِ أَبي خَلِیفَة. فَال: رک فا انتا 


غا فقْلَتَ 7ہ گار کر اض یع فُلُمْ تَسْمَمْ مِثْل حدیث حَدثناہ 


فالإاضافة لأدنی ملابسة وھذا اللفظ قد یستعمل فی مقابلة قول الآنبیاء علیھم الصلاة والسلام: 
القسی تس ی16 غلی آئه فة تفرر غند الین انز سائز الاتیاء السائین ف4و ٹہ 
سیدنا محمد قِلء کاستفادة نور القمر من نور الشمس؛ وعلی ھذا فأمم جمیع الأنبیاء أمة 
محمد قللُ حقیقة؛ کما یظھر من أخذ المیثاق وغیرہ وھو السید والنبی علی اللإطلاق؛ وتکون 
ھدذہ السیادۃ مشھودة یوم القیامةف حیث یکون آدم ومن دونهە تحت لوائهہ؛: ویرغب إليه الخلق حتی 
إبراھیم عليه الصلاة والسلام؛ واللہ أعلم . 

وقد اجاب القاضی عیاض عن استشکال الداودي : پان معنی الکلام : ا(فیؤذن لي) أى 
فیؤذن لە في الشفاعة الموعود بھا فی فصل القضاء وقوله: ١فأقوم‏ بین یدیە فأحمدہ بمحامدہ إلی 
آخرہ: ابتداء کلام آخرء وبیان للشفاعة الأخری الخاصة بأمتەء وفی السیاق اختصار. 

قولە: (أدنی أدنی أدنی من مثقال) إلخ : کرر (ادنی) ٹلا للمبالعغة فی القلة. 

قوله: (ہبظھر الجبان) إلخ : بفتح الجیم وتشدید الباء قال أھل اللغة : الجبان والجبانة: 
ھما الصحرای ویسمی بھما المقابر لانھا تکون فی الصحراءی وھو من تسمیة الشٰيٍء باسم 
موضعه وقولە: ابظھر الجبان) أي : بظاھرھا وأعلاھا المرتفع منھا . 

قوله: (لو ملنا إلی الحسن) إلخ : یعني : عدلنا إلی الحسن البصري . 

قوله: (في دار أبي خلیفة) إلخ : هو حجاج بن عتاب العبدي البصري؛ والد عمر بن أبي 
خلیفة: سماہ البخاری فی تاریخەہ؛ وتبعه الحاکم ای ایی الکی. 


قولە: (من عند اأخيك آبی حمزۃ) إلخ : أي: آنس ظلہ . 


۳۳۰۸ الحزء الثانني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فی الکُفَاعَة. قَالَ: ھیو؛ فَحَدَثْنَاءُ الْحَیِیث. فَقَالَ: مب ِیوء قُلََا: مَا َادَنَا . فَالَ: قد حَدَنََا يہ 
مُْذَ عِشرينَ سَنة وم يَوميز جَمعٌ وَلقَذ تر خَيْنا نا أثري اََيي الشيْغ از گرۃ ان بَُة َدْنكُمْ 
یلو . متا له: حَدَثْنَا . فَضْحِكَ وَفَالَ: غْلِقَ الإِنْسَانً مِنْ عَجّل. ما دَكْزتُ لَکُمْ عََنَا لا 


"٣٢‏ ئ008۳ أَحَدنَکُو. 7 ُم أَزچغ إِلی رَبٔي في الرابعة تََحْمَدہبِتلْكَ الْمَحَابیِ مجر 


سَاجداء فَيقَال لی: 022 ازقُغ رَأَسَكَء وَقُل بُسْمَغ لّكُ؛ وَسَل تُغط َاسْفَغ تُتْقُم. 
َاقول: ا رَبٌء الْذْنْ لي فِيمَن فَال: لأ إِلَهَ إلاً اللَه. قال: لَيْس دَاك لَكَ أو قَال: لَيْسَ دا 


قولە: (قال هیه) إلخ : ہو بکسر الھاء وإسکان الیاءء وکسر الھاء الثانیة. قال أھل اللعغة: 
یقال فی استزادة الحدیث : إیە؛ ویقال : هيه؛ بالھاء بدل الھمزۃ قال الجوھري : إیە اسم سمي 
بە الفعل؛ لان معناہ الأمرء تقول للرجل إذا استزدتہ من حدیث أو عمل : إیه بکسر الھمزۃ. قال 
ابن السکیت: فإن وصلت نونت٠‏ فقلت : إيه حدیثاًء قال ابن السري : إذا قلت : إیەء فإنما تأمرہ 
بن یزیدك من الحدیث المعھود بینکماء کأنك قلت: ات الحدیث؛ وإن قلت: إيهء بالتنوین: 
کأنك قلت: ات حدیثاً ماء لأن التنوین تنکیر؛ فاما إذا أسکنته وکففته فانك تقول: إیھا عنه. 
کذا فی الشرح . 

قولە: (وھو یومئذ جمیع) إلخ : آی: : مجتمع القوۃ ة والحفظء وھو إشارۃة إلی أنه کان حینئذ 
لم یدخل فی الکبر الذی هو مظنة تفرق الذھن وحدوث اختلال الحفظ . 

قفولە: (یا ربء ائذن لي فیمن قال: لا إله إلا ال) إلخ : قال الطیبي : (ھذا یؤذن بأان کل 
ما قدر قبل ذلك بمقدار شعیرة أو خردل أو أدنی أدنی أُدنی منھا : غیر الإیمان الذی یعبر بە عن 
التصدیق والإقرار بل هو ما یوجد في قلوب المؤمنین من ثمرۃ الإیمانء وھو علی وجھین : 
أحدھما ازدیاد الیقین وطمانینة النفس؛ لأن تظافر الأدلة أقوی للمدلول عليه. والثانی : أن یراد 
العمل؛ وآن الإیمان یزید وینقص بالعمل؛ نیج الو جه قوله فی حدیث ابی سعید: الم 
یعملوا خیراً قط) . کذا فی الفتح . 

تر (لیس ذلك لك) إلخ : قال البیضاوی ەلڈ: نا أُنا أفعل ذلك تعظیماً لاسمی: 
وإجلالاّ لتوحیدی؛ وھو مخصص لعموم حدیث أبی ھریرة: (أسعد الناس بشفاعتي من قال: ل 
إله إلا الله مخلصاً؛ قال: : ویحتمل ان یجري علی عمومه ویحمل علی حال ومقام آخرا. 

قال الطیبي تَِلللہ: ١إذا‏ فسرنا ما یختص بالل بالتصدیق المجرد عن الثمرة وما یختص برسوله 
هو الإیمان مع الثمرة من ازدیاد الیقین أو العمل الصالح : حصل الجمع). 

قالت1 :ہل :وجھا آس وھو: ان المراد بقوله: لیس ذلك لك٢‏ مباشرة الإخراج لا 
اضل الشفاعةء وتکون هذہ الشفاعة الآخیرة وقعت في إخراج المذکورینء فأجیب إلی أصل 


کتاب : الإیمان 1۹ 


إِلِيكَ) لکن وَعِرّتِي؛ وَکِبْرِبَائی؛ وَعَظمَتِي؛ وَجِبْریَائیء لأخْرِجْن مَنْ فَال: لا إلَّ إلا 
اللَۂ/. 


ل ائ ر فااق 0 00ل 

۹ ۲۵۰ حدّثنا نا ابو بر نْ اي شَیَْةَء وَمُّحَمّدُ بْنْ عَبْدِ الله بن ثمَیْر (وَاثَمتًَا 
في سِیّاقِ الْحَیِيثِء مَا يَرِيڈ أَعَنْممَا , یت التاف بَعْدَ الْعَرْفِ) فلا کا وت ور 
بر عَتَََا أبُو عَيَانَ عَن أبي زُْعَةَ عَنْ أَبي کی اج وا اَی رَسُولَ الله ه َزماً 
لحم فُرْفِمَ إليه الرَاغُ وَکَائَٹ تُعْجبْهُ فَتَه.س مِٹھا نَهْسَةً فَقَال: ا سَیْدُ النّاس يَوم الْقِيامَة . 


الاخراج؛ ومنع من مباشرتەء فنسبت إلی شفاعته فی حدیث (أسعد الناس) لکونە ابتداء بطلب 
ذلكء والعلم عند الل تعالی . قاله الحافظ کلڈ٭. 

قولە: (وجبریائي) إلخ ا بکسر الجیم ای عظمتي وسلطاني وفھری . 

قولە: شرر سس یرہ کرو تا دا ومبالغة فی تحقیقه وتقریرہ فی 
نمس المخاطب؛ والا فقد سبق ھذا فی آوْل الکلام واللہ اعلم . 

۷۔ )۱۹١(‏ ۔ قوله: (حدثنا أبو حیان) إلخ : بالمثناۃء واسمہ یحبی بن سعید بن حیان. 

قولە: (وکانت تعجبە) إلخ : قال القاضي عیاض : (محبتە قلهُ للذراع لنضجھا وسرعة 
استمرائھا مع زیادة لذتھا وحلاوۃ مذاقھا وبعدھا عن مواضع الاأذی) ھذا آخر کلام القاضي . 

وقد روی الترمذي بإسنادہ عن عائشة تا قالت: اماکانت الذراع اأحب اللحم إلی 
رسول ال ُء ولکن کان لا یجد اللحم إلا غباء فکان یعجل إلیھا لأنھا اأعجلھا نضجاً. 
وقال بعضھم: النھس بالمھملة: الاخذ بأطراف الآسنان: وبالمعجمة: الأخذ بالأأضراس 

قولە: (آنا سید الناس یوم القیامة) إلخ : إنما ا ‪۵۸0۵-83مٗ ۷.0 ,]ٗٔە ,"0 وقد أمرہ 
الل تعالی بھذا ونصیحة لنا بتعریفنا حفه پا . 


)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرة) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الأنبیاءء باب قول الل عرٌ وجل: 
اولقد آرسلنا نوحاً إلی قومه) رقم )۳۳٣٣(‏ وباب (بلا ترجمة)؛ بعد باب قول اللہ تعالی : ٭وانخذ اللہ 
إبراھیم خلیلاًہ4 رقم )۳۳٦٣(‏ وفي کتاب التفسیر تفسیر سورۃة الإسراء باب (9ذریة من حملنا مع نوح إِنه کان 
دا شکورا رقم )]۷۱٤(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب صفة القیامة باب ما جاء في الشفاعة رقم 
)۲٢٢(‏ وابن ماجه في سئلهء في کتاب الاأطعمة باب أطایب اللحمء رقم (۳۳۰۷). 


۰ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


در“ 


ََل تڈرُون بِمَ ذاك؟ يَجْمَمُ الله یَؤَ لقَيَامَة الأَلِينَ وَالآَخِرِينَ في صَمیدِ وَاجدِء فَْسْمِمُھهُم 
اذا وَيَنْقُذْهُمْ اس وَتدتُو اللشُمْسٔ فَییلَغ لاس مِنّ الْمْ َالْکَرْبِ مَا لا يُطِيقُونَء وَمَا لا 
_َختَمِلُونَء فَیْثُول بٌَ ْضِ النّاس لِبَعُض: الا ترَوْنَ مَا لثم فیم؟ تن مَا قد بلَمُکُم؟ ا 
رو مَن یع لم إِلی رَبْكُمْ؟ فُيقُول بَعْض الئاس لِبَغْض: افُنوا أَدَمَ . نون دم . 
َيِفُولُونَ: بَا أَدمُ أَنْتَ او لٰیْشَرء خَلَقَكَ الله ِيّدِہ وَنقُخٌ فیيك مِن رُوجو سَ الملائکة 


س 


ي۶ 


ُمَجَدُوا لَكَء اشْقَغْ ا إِلّی رَبْكَء أَلأ تی إلّی مَا نحْنْ یہ فیه؟ أَلاّ تَرّی إِلَی مَا قد َْفُول 


قال القاضي عیاض: اقیل: السید: الذي یفوق قومهء والذي یفزع إليه في النداثت 
والنبیٔ گا سیدھم فی الدنیا والآخرۃ وإنما خص یوم القیامة لارتفاع السؤدد فیھاء رت 
مہ سس ولکون آدم وجمیع أولادہ تحت لوائہ ُء کما قال الل تعالی : امن الْمََ مك الوم پل 
الوےر التھار × [غافرء آیة: ]٦١‏ أَي: انقطعت دعاوي الملك فی ذلك الیوم؛ والل أُعلم . 

قولە: (فنی صعید واحد) الخ : الصعید هو الأرض الواسعة المستویة؛ فکان هذا في 
موقف؛ وما فی حدیث 05ھ 70 , آخر : واللہ أعلم . 

قوله: یدھم اہضزا الع: بفتح أوله وضم الفاء من الثلائي أی: : یخرقھم؛ وبضم اأُوله 
وکسر الفاء من الرباعي؛ ای و والذال معجمة في الروایة. وقال أبو حاتم 
السجستاني : (اأصحاب الحدیث یقولون بالمعجمة؛ وإنما هو بالمھملة؛ ومعناہ: یبلغ أولھم 
وآخرھم وأجیب بن المعنی یحیظ بھم الرائي لا یخفی عليه منھم شيءء لاستواء الأرض؛ فلا 
یکون فیھا ما یسٹتر بە أحد من الرائي؛ وھذا أولی من قول أبي عبیدة: یأتي علیھم بصر الرحمن 
إذ رؤیة اللہ تعالی محیطة بجمیعھم في کل حال؛: سواء الصعید المستوي وغیرہ. ویقال : نمذہ 
البصر إذا بلغه وجاوزہ؛ والنفاذ الجواز والخلوص من الشيء. ومنه نفذ السھم نفوذاً: إذا خرق 
الرمیة وخرج منھا. 

قوله: (وتدنو الشمس) إلخ : أي: تقرب من رؤوس الناس . 

قوله: (والکرب٢‏ إلخ : وھو الھمٌ الشدید الحاصل من القیام ودنو الشمس المترتب عليه 
الحر التام الموجب للحرق علی وجہ الاإلجام. 

قوله: (ما لا یطیقون) إلخ : ا : مالا یقدرون علی الصبر عليهء فیجزعون ویفزعون . 

قوله : (فیقول بعض الناس لبعض ائتوا آدم) إلخ : فمه أنھم یستشیر بعضھم بعضاء ویجمعون 
علی الشيء المطلوب؛ وأنھم یغطی عنھم بعض ما علموہ فی الدنیاء لن فی السائلین من سمع 
ھذا الحدیث؛ ومع ذلك فلا یستحضر أحد منھم ان ذلك المقام یختص بی نہینا ؤٌُ إفلو 
استحضروا ذلك لسألوہ من أول وھلة؛ ولما احتاجوا إلی التردد من نبي إلی نبي؛ ولعل الله 
تعالی أنساھم ذلك للحکمة التي تترتب عليه من إظھار فضل نینا ول . 


کتاب : الإیمان ۳۱۹ 


آكم: إِك رَبٔي غَغیبِ الوم عَہا لم َفْضَبْ قب با ون یَقْضِبِ بَعدَهُ بللَه. وَإِله نهھاني عَن 
لشجَرَۃ فَمَصَينه + َفسِي؛ تَفْسيء انْةبُوا لی غَیْري؛ انْقبُوا إلی تُوج. . فَیأثُونَ ُوحاً فَيفُولُونَ: 
ا نوخ 2 نت اون الرْسُلِ إلَٰی الأزضء وَسَمَاكَ اللَهُ عَبْداً شکورآء اشْفُغ لَنَ إِلی رَبّكَ, اَل 
تی ما تَحی فیہ؟ اتی مَا قَذ بلمنا؟ فيقُولَ لَهُمْ: إ إن رَبي قد غَضِب اليومَ غَضَبأ لم یَفْضَبْ 
قب مِْلَهء وَلَنْ یَغْضبِ بَعْدَہ مِْلَه. ری ا کے کے کی 
نَفْسِيء انْبُوا إلَی إِْرَامِيمَ قل2. فََأَئُونَ إْرَامِيمَ فَيِقُولُونَ: أَنْتَ تَبِئ الله َخَلِیلهُ من أفل 
الأزضِ؛ اشْفٔغ لَتَا إِلی رَبْكَء اَل تََی إ إلی مَا تَحْیْ فیە؟ اَل تُّی إِلَى مَا قذ بَلَمَتَا؟ فيقُولْ لَهُمْ 
إيْرَامِيمْ : ٠إ‏ ربٔي ق غَضِبَ الوم غضبا لم يَفْضّبْ قَبله بلله وَلأ َفْضَبْ بَننَۂُ مه . وَدکر 
کُتْبَاتوء َفُسِيء نَفْيِيء انْغبُوا إلی غَيرِي؛ اذْقبُوا إِلَی مُوسیٰ. فَیأنونَ مُوسیٰ للا فَينُولونَ: 
ا مُوسَیٰء أنتَ رَسُولَ الله . فَضْلَكَ الله ِرِسَالاه وَبتَكِلِيمهِ عَلَى الاسء اشْمُغ لا إِلی 
َبَك تی إ الی مَا خی فِیه؟ اَل قّی مَا قَذ بَلمنَا؟ فَيقُولَ لَهُمْ مُوسَیٰ لا: إِنّ رَبٔي قد 

غَضِب الوم غَضٌباً لم وَفْضب قَبله مل ول َفْضَّبَ بَعْدۂ بثلۂء وَإِي قَقَلٹ تفسا لم أَوَز 
لھا تَفْسِي؛ تَفْسِي؛ الَْبُوا إِلَی عِیسّی 28. فََألُونٌ عِیسّیٰ فَيَقُولُونَ: بَا جیسیٰ: أَنتَ 
کی الب کت الا فی الْمَهْدِ وَكَلمَة من لقَامَا إِلی مَرْيَم روح مِن. . فَاضْفَعْ لت 
لی رَبَكَ ا زی ا تح فیه؟ الا تی مَا مذ بَلَفتا؟ یو لَهُم میسی 5: إِكْ رَبي قد 

غضِب اليوْم عَضَباً لم یَغْضْبْ قَبله بِلله وَلَن یَفْضّب بَْنَہ نل .. وَلَم یگ لَه ذْباء ثَفِْيء 
تَفَسِي انْقَبُوا إِلَی غَبْرِي: انْقبُوا إ إلٰی مُحَمّدِ ول. َأتُوني فَيْفُولُونَ: يَا محمد أَنتَ 
رَسُوَلَ الله و وَحَائم اعت رَعفر الله لَكَ مَا تَقَدُم من دَنِْكَ وا اعت اشْفْمَ لَنَا إلَی رَبْكَء 
الا تی مَا تح فیە؟ اَل ترّی مَا قذ بَلَفتَا؟ فَأَطَلیْ قاني تخت الغزش فََقَمْ سَاجدآ لِربیء نم 4 


قوله: (إِن ربي غضب الیوم غضباً) إلخ : فيه جواز إِطلاق الغضب علی اللہ والمراد بە ما 
یظھر من انتقامه ممن عصاہ وما یشاھدہ أُھل الموقف من الأھوال التی لم یکن مثالھا ولا یکون: 
کذا قزّرہ النووي . 
قوله: (نفسي نفسي) إلخ: اي: نفسي هي التی تستحق أن یشغع لھاء لأن المبتدا والخبر 
إذا کانا متحدین فالمراد بہ بعض اللوازمء ویحتمل أن یکون أحدھما محذوفا . کذا في الفتح . 
قوله : (فأنطلق فاتي تحت العرش) إلخ : فیە تفضیل محمد قلَلُ علی جمیع الخلق؛ لان 
الرسل والأنبیاء والملائكکة آفضل ممن سواھمء وقد ظھر فضله في ھذا المقام علیھم . 


قال القرطبي : اواو مر یکن سی ظنافا ]لا الفری نین من یقول: :ا انفسي نفسي وبین من 
یقول : ان ای لکان کافیاً. 


۲۳ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح لت 


ایغ للا ا ریایای بق تخابیر وغن الگا خلرو کہا لن ام امو کئی: کم 

بَا مم ازع رَأَسَكء سَل تَُطة اشْفُغ تُتْقُعْ ٤‏ رَفُمْ رَأِي سِسی فَأفُول: بے وس 
أنتِي . فَيقّال: یا مُحَمَد أذخجل الْجَلة بن أَتَیكَء مَنْ لا حِمَابْ عَليوء می اباب الأِمنْ مِن 
اواب الْجَنَة. وَهُمْ شُرَكَاۂ الّاس فِيمَا سّی فٔلِكَ می الاب . وَلَّذِي تَفْسْ مُحَمّدٍِ پییو: إِنٌ 
ا بین الَمضْرَاعَیْنِ مِنْ مُصاریع الجَثَِ لَکمَا بَینُ مَكَة وََجَر . و کَمَا بَيْنْ مَكةً وَبَضری). 


+ە0ض030) وحدَثني زُمَيْرْبْنُ حرْبء عَدَثنً جَرِیرٌ عَنْ عُمَارَۃ بن الْقعْفَاع صن 
أَبي زُرْعَةَ عَنْ أبي هریرة؛ 2۳۲ 0 الله لا تَضْعَة مِن تید وَلَحُم . 
کان لائق, کاچ اعت الشاۃ إِلَيه . فُنَهَس نَهُسَة فَقَال: نا سَیذُ الا يَوْم الْقِيامَة تُمْ 


نین آغری نان ا سَیْدُ النّاس يَوْمَ الْمِيامَةِ فلا رای أَصْحَابَۂ لا َسْألونَُ قَال: لت عَوَلونَ 


وفیه تفضیل الأنبیاء المذکورین فيه علی من لم یذکر فيهء لتأهلھم لذلك المقام العظیم دون 
من سواهمء وقد قیل : إنما اختص المذکورون بذلك لمزایا آخری لا تتعلق بالتفضیل؛ فادم 
لکونە والداً للجمیع؛ ونوح لکونە الأب الثاني؛ وإبراھیم للأمر باتباع ملتەء وموسی لأنه أکثر 
الأنبیاء تبعاء وعیسی لأنه أولی الناس بنبینا محمد قَلُء کما ثبت فی الحدیث الصحیح . ویحتمل 
أن یکونوا اختصوا بذلك لأنھم أصحاب شرائع عمل بھا من بین من ذکر أولاً ومن بعدہ؛ قاله 
الحافظ . 

قولە: (وھم شرکاء الناس فیما سوی ذلك) إلخ : أي : لیسوا ممنوعین من سائر الابوابء 
بل هم مخصوصون للعنایة لذلك الباب . 

قوله: (إن ما بین المصراعین) إلخ : المصراعان ۔ بکسر المیم ۔ جانبا الباب . کذا قال 
النووي. وفي مجمع البحار: ھما البابان ہو یرت کے والل اأعلم . 

قوله: ۔(لکما بین مکة وھجر) إلخ : ,؛ بفتح الھاء والجیم: وھی مدینة عظیمة هي قاعدۃ بلاد 
البحرین. قال الجوھري فی صحاحه: میم اسم بلد مذکر مصروف؛ قال: والنسبة إليه 
ھاجری)٢.‏ 

وقال أبو القاسم الزجاجي في الجمل : (ھجر یذکر ویؤژنٹ٤.‏ 

قلت: وھجر ھذہ غیر ھجر المذکورۃ فی حدیث : لإذا بلغ الماء قلتین بقلال ھجر؛ تلك 
قریة من قری المدینةء کانت القلال تصنع بھاء وھي غیر مصروفة؛ وقد أوضحتھا في أول شرح 
المھذب . کذا قال النووي . 

قوله: (أو کما ہین مکة وبصری) إلخ : بضم الباء؛ مدینة معروفة بینھا وبین دمشق نحو 
لاٹ مراحل؛ وھي مدینة حوران: وبینھا وبین مکة شہھر . 

قولهە: (الا 7 نقولون کیفه) إلخ : هو ھاء السکت؛ تلحق فی الوقف . 


کتاب : الإیمان ۳۴۳ 


كَيفۂ؟ قَالُوا: کَيفَه با رَسُولَ الله؟ قَال: یَقُومْ لئاس لِرَبْ العَالَمِينَ'. وَسَاق الْحَدِيكٌ بِمَعتَیٰ 
یی أبي عَیْانَ عَنْ بی زُرعَة. رو 9 و ام در قَوْلَهُ فی الکُوْكبٍ : ھٰذا 
زۂي . وَقوْله لالِمَيَهم: بل فَعَلَهُ كَبِيرُمُمْ مَٰذا۔ وَُوَْهُ: إِني سَقِيم. ال : وَالَذِي تفْسْ مُحَمِ 

یو إِنٌ مَا بَیي المضرَاعَینِ مِؿ مَضاریع الْجَنَة إِلَی عِضَادَتّي البَابٍ لَکَمَا بین مَكَة وَھَجَرِ : مَجَر أو 


ہپ 


سی ۔(۹ ۲ حتثنا تحت بن ریف بْن خَليفَة الْجَليء - 0 و ا مُحَمَدُ بْنْ فَضَیْلء 
رر ×۷ وت ٌ و َال عَْ يْعِي؛ عَنْ 
0 


۸۔ (٠٠٠)۔‏ قوله: (کیفه؟ یا رسول ال) إلخ : آثبتوا الھاء في حالة الدرج ولان من 
العرب من یجري الدرج مجری الوقف؛ آأو لان الصحابة قصدوا إتباع لفظ النبي قُ الذي حثھم 
عليه. فلو قالوا : ( کیف)؟؟ لما کانوا سائلین عن اللفظ الذی حثھم عليه. واللہ أعلم . 

قولە: (وذکر قوله فی الکوکب : ھذا ربي) إلخ : سر ا أبي ھریرة من روایة ابن 
سیرین: الم یکذب إبراھیم: إلا ثلاث کلبات) ثم ذکر قوله: ظ إِق سَيٌَ4 وقولە: فابل تَعَلمٌ 
کبِهم ها4 وقوله فی سارۃ: (ھذہ اُختي). 

قال القرطبي : (ذکر الکواکب (فی حدیث الباب) یقتضي أنھا (أي : کذبات) أربع؛ وقد 
جاء في روایة ابن سیرین بصیغة الحصرہ فیحتاج في ذکر الکواکب إلی تأویل . 

قلت : پروی ٌ1 وھم من بعض الرواةۃء فإنه ذکر قوله: فی الکواکب؛؟ بدل 7 
فی سارة) والذي اتفقت عليیه الطرق ذکر (سارة) دون (الکواکب) وکأنه لم یعد مع آئه اُدخل من 
ذکر سارة لما نقل أنه قاله فی حال الطفولیة فلم یعدھاء لن حال الطفولیة لیست بحال تکلیف؛ 
وھذہ طریقة ابن إسحاق. وقیل: إنما قال ذلك بعد البلوغء لکنە قاله علی طریق الاستفھام الذي 
یقصد به التوبیخ. وقیل: قاله علی طریق الاحتجاج علی قومہ تنبیھاً علی أن الذي یتغیر لا یصلح 
للربوبیة. وھذا قول الآکٹر أنه قال توبیخاً لقومه: أو تھکماً بھم؛ وھو المعتمد؛ ولھذا لم یعد 
ذلك فی الکذبات . 

قولهە: (إلی عضادتي الباب) إلخ : بکسر العین . قال الجوھري؛ عضادتا الباب ھما خشبتاہ 
من جانبيه . 


)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرة وحذیفة) لم أجد ھذا الحدیث أخرجه أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم 


رز حمه اللہ . 


٤‏ الحزء الثانی من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تی تَزلَفَ لَهُمْ الَجَنة. یتو ام فَیفُولُونَ: ا اتا استفْیخ لٹا الْجَتَ. فُيْقُول: وَهَلْ 
أغْرَجِکُمْ بن الْحَنَة إلا عَطِيتَةُ ابيكُمْ آدم اث بصاجب ذَِلِكَء اذْمَبُوا لی ابٔنی إِبْرَاهیم 
حَلِیلِ الله . ال: ففُولَإِبرَامِيمٰ لے و درف إنَمَا كُنْتُ خُلیلا مِنْ وَرَاءَ وَرَاءَ 
نمڈوا إِلی مُوسیٰ گل الَذِي کَلَمَۂ الله تَعلِیما. کائرت کو طز لا مَبثُول : لَُسْتُ بضاجب 
ذلك . اَّبُوا إِلَى جیسیٰ کَلِمَة الله وَرُوجه. َیقُول عجیسیٰ اَل: لت بضاجب فَلِكُ. نون 
مُحَمّدا 8. َيِقُومُ فَيْؤْنُ لَهُ. تْرسَلٌ الأَائڈُوَالرُحِم . فَقُومَانِ جَتَبَتَي الصرَاط یَمیناً 
ویِمَالاَ فيمر أَولْكُمْ کَالْبَرقِ قال: قَلتُ: أبي أَنتَ وَأَئٔی أيٰ شَْءِ كَمَر الْبرتی؟ قال: نم 
روا إِلَى الْبرْق یف َمُر وَیَرْجغ في طرَفَة عَین؟ ثُم کُمَر الرٌیح؛ ثُمْ کَمَر الطیرِ وَشْدٌ 
الرْجَال ود مھ مت تہ مس مم مھ مه سم سس مات 


۹ -(۱۹۰۵) - قولە: ا یر اس بضم التاء وسکون الزاي وفتح اللام: أي 
تقرب؛ ومنە قوله تعالی : ٭وإدا اَل اریت لہ عامت تفم کا آحضرتٌ ۹ (التکویرء الاَبتان: ۱۳ء .]١٤‏ 

قوله: (وھل آغرجکم من الجنة إلا خطیدة آبیکم) الخ : أي: وصاحب مذہ الخطیثة لا 
0009 
بناءھما ۳ الضم. قال ات التحریر : ری کرس بی مین و لست 
بتلك الدرجة الرفیعةء قال: وقد وقع لي معنی ملیح فيهء وهو أن معناہ أن المکارم التی أعطیتھا 
کانت بواسطة سفارةۃ جبریل گل ولکن ائتوا موسی فإنه حصل لە سماع الکلام بغیر واسطة؛ قال : 
وانما کزر وراء وراء لکون نبینا محمد گلا حصل لە السماع بغیر واسطة وحصل لە الرؤیة؛ فقال 
إبراھیم ل: آنا وراء موسی میں پشہا شی وت 

قولە: (اعمدوا إلی موسی) إلخ : بکسر المیم أ : افصدوا. 

قوله: (وترسل الأمانة والرحم) إلخ : أي: یی اخرغیا وکٹیر ریما فتصوران 
والسامع فھم أنھما ت تقومان انال کید الجواز بحقھما). 

قوله : (فتقومان جنبتی الصراط) إلح : بفتح الجیم والنونء ومعناھما جانباہ. 

قوله : (کالبرق) إلخ : أي: فی سرعة السیر . 

قولە: (وشڈ الرجال) إلخ : بالجیم جمع رجل: وھذا هو الصحیح المعروف المشھوں 
ونقل القاضي أنە فی روایة ابن ماھان بالحای قال القاضي : وھما متقاربان فی المعنیء وشذڈھا 
عدوها البالغ وجریھا . 


کتاب : الایمان ۳۷۰ 


جری بوخ أَفمَالْهُم: وَتبِكُمْ قَاوِمٌ عَلَی الصرَاط بَهُ َقُول: رَبٌء سَلَمْ لم حتی 
أَعْمَالُ الْمباد. َتّی يَچیء الرَّجْلُ فلا ینیع السَیْر لا َحفاً. قَال: فی عالتی الشراط 
کَلاَلِیب معلقة . ً مُورَةٌ بد مَنْ أورَث ہو ُمَخْدُوشنٌ تاج وَمَكُدُوس في الَارا. 


سے پک 


َالّذِي تَفْسُ أہي هُرَیْرَة پَدِو إِن قْرَ جَهنَم لَسَبْمُونَ حریفا. 


 )۸۵(‏ باب: فی قول النبی لٌُ: دانا أول الناس 
یشفع فی الجنۃةء وأنا اکثر الأنبیاء تبعاء 
)۳۳٣( ۲‏ حدڈڈنا قََِة بن سید سَعِيدٍ وَإِسْخَاق بُنْ ایم َال قَتَْبَةُ حَدَننَا ججریڑ 
من المُخْتَرٍ بن فلقُلٰ عَنْ انس ؛ ال 0000 ول الا 2 انا أَوَّ الّاس 
َشْفُمُ في الْجَنَةء وآنا أَكُتٌڑ الأباء َْع, 


ابر 


قوله: (تجري بھم أعمالھم) إلخ : هو کالتفسیر لما سبق؛ أي: یکونان فی سرعة المرور 
علی حسب مراتبھم وأعمالھم . 

قولە: (حتی تعز أعمال العباد) إلخ : أي : تعجز أعمالھم عن الجریان بھم . 

قوله: (إلا زحفاً) إلخ : أی: خوت 

قولە: (وفی حافتی الصراط) إلخ : هو بتخفیف الفاءء وھما جانباہ. 

قولە : (فمخدوش ناج) إلخ : أي : مجروح ناج من الوقوع في النار. 

قوله: (ومکدوس فی النار) إلخ : بالدال؛ سر بیانه فی هذا الباب؛ ووقع في اکثٹر 
الأصول ھنا (مکردس) بالراء ثم الدالء وھو قریب من معنی (المکدوس؟ وفي النھایة: هو الذي 
جمعت یداہ ورجلاہء وألقي في موضع. 

قوله: (إن قعر جھنم لسبعون خریفاً) إلخ : أي: مسافة قعر جھنم سیر سبعین سنة؛ 
والخریف السنة . 

[(۸۰) - باب: في قول النبي لٌَُِ: <انا أول الناس یشفع في الجنةء إلخ٠]‏ 

۰٠۔ )۱۹٦١(‏ ۔ قوله: (انا ٠‏ الناس یشفع فی الجنة) إلخ : أي: أنا أول شافع للعصاۃ 

من أمتي فی دخول الجنة. وقیل: أنا أول شافع في الجنة لرفع درجات الناس فیھا. ولا یبعد أن 

یقال: إنە ول یشفع حال کونە فی الجنةء کما ورد في روایة ھمام فی حدیث الشفاعة الطویل : 


)١(‏ قولە: (عن انس بن مالك) لم أجد ھذا الحدیث أخرجه أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم 


ز حمهہ اللہ . 


ہس الحزء الثانيی من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤‏ ۔ (۳۳۱) وحدّثنا أَبُو کُرَیْبٍ مُحَمّدُ بْنُ الْعَلاء حَدْنًا مُعَاریَة بْنُ مشّام عَنْ 


خفیاۃ: غن نفتر ہو ڈلئ عَنْ أَنَسٍ بْنِ مَالِك؛ فا ال رسول الله پ : تین 
الأبیاءِ تبَعاً يَوْمَ مَ الْقِامَة. وَأَنا أَوَلُ مَنْ یَقْرَمْ بَابّ الجَنَة). 





٤۔‏ (۳۳۲) وحدئثنا ابو بگر شس ای ک"""ئ0 حسیں بُن عَلٌِ عَن زَائِدہٌَ ِْ 
المُخْتَارِ بن فُلقُل ؛ 0ا20 مال ای ان ماك ال النی پا : تا ول شفیع فی الجَلّ. لم 
ِصَدّف نی مِی الأبیاءِ مَا صْدَثّتُ. َإِنّ مِیّ الأَبیاء لا مَا يْصَدَقُ مِنْ أَميِ إ إلا رَجُل وَاجد)٢.‏ 


72 ۔(۲۳۳) وحذدّثنيی مرو الناقد وت ن0 رت قَال : عْدَننًا جھا بن 
القَاِسم؛ -ی2ھه2 بے ےھر ةِ عَنْ ثابِتٍء عَنْ انس بن مَالِلكیٍ؛ ان قال 
کت الله کل : اي بَابَ الج َو القَيَامَة . َأستَتْیم. فَیقُول الْحَازِنْ: نک ٢‏ فا نول 


سے ٭٭ 


محمد فیقُول: بكَ أیزت لا أَننَہُ لأحَدِ فَلك؛. 


(فاستاذن علٰی ربيی فی دارہ فیؤژدن لَي؛ قال الحافظ: (ودارہ ھی الحنة: واضفت إلےه إضافة 
تشریف؛ ومٹة: ٭ ول بدعوا اك دار اَل ہ4 وش ا87٦1‏ غعلی اقرل صا0ا اذ (بالسلام) ھنا 
الاسم العظیم وھو من کور الله تعالٰی؛ قبل : الىحکمۂة فی انتقال النبي ایا من مکانہ ای دار 
السلام أن أرض الموقف لما کانت مقام عرض وحساب کانت مکان مخافة وإشفاقء ومقام 
الدعاء فیه اقرب للاجابة) . 

قولە: (وأنا اکٹر الأنبیاء تبعاً) إلخ : بفتحتین جمع تابع؛ أي: أتباعاً یوم القیامة؛ لن أمتہ 
ثلثا أھل الجنةء وفيه : إشعار بأن أکثریة الأتباع توجب أفضلیة المتبوع . 

قال القاري : (فأبو حنیفة لە حظ عظیم ونصیب جسیم من ذلكء فإن غالب أھل الإسلام 
من أتباعه فی فروع الأحکام). 

۴۱۔ (+٠ہ)۔‏ قوله: (وانا آول من یقرع) الخ : ؛ کی" أی: : یدق ویستفتح . 

۲٣۔‏ (٭۸۰۰) ۔ قوله: (ما صدقت) إلخ : (ما) مصدریة اف لم یصدق نی ضس تا مثل 
تصدیق أمتي إیايیء یعنی : بە کثرۃ مصدقیه. 


1 


٣۔‏ (۱۹۷) ۔ قوله) (بك أمرت) إلخ : أي: أن آفتح . 


٣۲۷ الإیمان‎ ٠ کتاب‎ 


(۸۲) ۔ باب: اختباء التْبی و دعوۃ الشفاعة لأمته 
٦‏ رو حدّثنی ونس بن بد الاعلیٰ؛ أَخْبرَنَا ً الله رہف 00 
مس 7 سول0 اللہ یئ مان: اِكَلْ نت دَغوَ 0۵( رذآ سے َعُوتی 


شْفاعة لأمتِي يُوْم مَ الْقَیّامة؛ . 


[(۸) ۔ باب: اختباء النبي َيْ دعوۃ الشفاعة لأمته] 


٤۔‏ (۱۹۸) ۔ قوله: (لکل نبي دعوۃ یدعوھا) إلخ : وفي بعض الروایات الصحیحة: 
الکل نبي دعوة مستجابة) قال الحافظ : (وقد استشکل ظاھر الحدیث بماوقع لکثیر من الأنبیاء 
من الدعوات المجابة ولا سیما نبینا 8ل . وظاھرہ ان لکل نبي دعوۃ مستجابة فقط . 

والجواب أن المراد بالإجابة في الدعوۃ المذکورۃ القطع بھاء وما عدا ذلك من دعواتھم 
فھو علی رجاء الإجابة. وقیل : معنی قوله: لکل نبي دعوۃ) اي : أفضل دعواتہ: ولھم دعوات 
آخری. وقیل: لکل منھم دعوۃ عامة مستجابة في أمتە إما بإھلاکھم؛ وإما بنجاتھم. وأما 
الدعوات الخاصة: فمنھا ما یستجاب ومنھا ما لا یستجاب . وقیل : لکل منھم دعوۃ تخصه لدنیاہ 
سر و ہل کی نم ٦ء‏ وقول زکریا فلکت لی من لدُنلک وَلکًا 
برڑی 4 [مریم؛ الایتان: ٥‏ ٤٦]ء‏ وقول سليمان: ٭ںھہ ین او تہ یی لكَمر يَْ می4 [صء آیة: ]٥٣‏ 
خگاہ ابی الَْن! وقال بعض شراح المصاہیم ما لفظہ: اع ان جمیع جمیع دعوات الآنبیاء مستجابف؛ 
رات وا ااحطوظ آ0اکل ہی ذفاغلی اود بالاھلاك إلا 0+90 فاعطیت الشفاعة 
عوضاً عن ذلك للصبر علی أذاھم والمراد بالأمة أمة الدعوۃة لا أمة الاجابة). 

وتعقبه الطیبي بأنە گلا دعا علی أحیاء من العرب؛ ودعا علی أناس من قریش بأسمائھم: 
ودعا علی رعل وذکوان؛ ودعا علی مضرہ قال: والأولی أن یقال: إن اللہ جعل لکل نبی دعوۃ 
تستجاب في حق أمتہ فنالھا کل منھم في الدنیا جراتاتا س تال کال ھر ات دنت 
عليه: فلس الک یں الاتر هَئ؟ آو توب لِم [آل عمرانء آیة: ۱۲۸] فبقی تلك الدعوۃة المستجابة 
مذخرة للآخرۃ انی قام تر دای ٤‏ وَالھا آراد ردعھم لیتوبواء وأما جزمه 
أولاً بن جمیع أدعیتھم مستجابة ففیه غفلة عن الحدیث الصحیح : (سألت ال ثلاثاء فأعطاني 
الین ومنعني واحدة) الٰحدیث . 


)١(‏ قولە: (عن أبي هریرة؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ فی کتاب الدعوات؛ باب لکل نبی دعوة 
اہ رق 01۳۷67 تی کات افار حا رات ا والارادہ رف 050ر والارعلیٰٰ نی سابع 
فی کتاب الدعوات: باب فضل لا حول ولا قوۃ إلا باشف رقم )۳٦٣٢(‏ وابن ماجه في سننە؛ فی کتاب 
الزھمدك باب ذکر الشفاعةء رقم .)٦۴٤١۷(‏ 


۳۸ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ری ومسدی خر وی مر مو کن مت ال زَعَيْر ہت 


رر سے 


سس 


عو الب ا 7 قال: َال رَسٰول ال کل : کل کی مَوَة وارنٹ ان شا 
الله أُنْ تی دعوّتِي شْفَاعَة لأمتی وم مَ الْقيَامَة/ . 


۸ دنو حتثني زیر بعر وَعب بن حمیل. قال نی ڑا ا یوب بن 
جَاربة اللہ ٦0ت‏ ولآ الله سز 


سے عر حم 
)۳ 
7 یے 


يِهاب؛ ا ٹزو بن ای سَفبائ بن آبید کات 0 ای ری ال 
ِكَعْبٰ الأَحْبَارِ: إِنْ تَيٌَ الله پل خَال : الکل نی دَعْوَۃٌ يَدْعَومَا. نَا اید إِنْ شَاءَ الله أُنْ 
َء دغوتي شَفَاعَة لأِي یَؤم الیائةہ تَقالَ کَغبْ لی مُرَیْرة: اك نے قاائ 
رسُولِ الله قل؟ قَال ابو ُرَْرَةً: نَعَم. 

۰۔ (۳۳۸) حدثنا أَبُو بر بُنْ أبي شَیَْةً وَآَبُو كُرَیْب (وَاللَفظ لأہي كُرَیْب) فلا : 


قولە: (فارید أن اختبیء دعوتی) إلخ : الاختباء الاختفاء؛ قال ابن الجوزي: (ھذا من 
حسن تصرفہ گلا لأنه جعل الدعوۃ فیما ینبغيی؛ ومن کثرۃ کرمە لنە آثر أمتہ علی نفسەء ومن 
صحة نظرہ؛ لانه جعلھا للمذنبین من أمته لکونھم أحوج إلیھا من الطائعین٤.‏ 

وقال النووي: افيه کمال شفقتہ قلاَُ علی أمتەه؛ ورأفته بھم؛ واعتناؤہ بالنظر في 
مصالحھم فجعل دعوته في أُھم أوقات حاجتھم). 

. قوله: (فأاردت ۔ إن شاء اللہ تعالی ۔) إلخ : قاله ا علی جھة التبرك‎ ۔)٠۰٠٢(‎ ٥ 

۷۔ (٠٠۰)۔‏ قوله: (عمرو بن أبي سفیان بن أسید بن جاریة الثقفي) إلخ : أسید بفتح 
الھمزة وکسر السین؛ وجاریة بالجیم . 

قولەه: (لکعب الأحبار) إلخ : هو کعب بن مانع ‏ بالمیم والمثناۃ من فوق بعدھا عین ۔ 

والاختاز: العلماء واحدھم حبر بفتح الحاء وکسرھاء لغتانء أي : کعب العلماء: کذا قاله ابن 
فتیبھ وغیرہ . 

وقال أبو عبید: (سمي کعب الأحبار لکونە صاحب کتب الأحبار جمع حبر؛ وھو ما_ 
یکتب بەء وھو مکسور الحاء وکان کعب من علماء أھل الکتاب ثم اُسلم في خلافة أبي بکر؛ 
وقیل : بل في خلافة عمر لچئاء توفي بحمص في سنة اثنتین وثلائین في خلافة عثمان يہ وھو 
من فضلاء التابعینء وقد روی عنهہ جماعة من الصحابة ضا ا . کذا قال النووی کہ . 


کتاب : الیمان ۷۶۵۹ 





عَدَنَنَا أَبُو مُعَارِيَة عَنِ الأعَمَشِ ٠‏ عَنْ أبي صالِح؛ عَنْ أبي مُرَیْرَةَ؛ فَالَ: قَالَ 
وت الله گلا: الِکل لَبیٗ دَمُو ٥َ‏ مُنْمَجَابَةَ فَتََجُل کُل لَبِي تَهْوَتة. وَإنْي اخْقبَأتُ دَعْوَتَي 
شَنَامَةٌ لأنتِی یَؤم الْقِيامَة. زر سو ورد تو رر ا ین یُشرك باللهِ شَیئاء. 

۹ -(۳۳۹) حدّٹثنا فَِ َيية بن وید حَدَثنا جریر عَنْ عَمَارہً (وھوَ ابن القنقع) ع 
ٌ۴ ات عَنْ أَبي هَرَیرة؛ 00-2019 ری اللہ گلا: الِکل نی دَغْوَۃْ مَستَحَانة هو بَھَا 
فَيْسْتَحات لَهُ فَيْتَاھَا. ای اخ تغوتی حَثامة لأئتی یم القبائت: 


7۲۔ )۳٣٣(‏ حدثنا الله : بن مَعَاوِ الْعَثَريٌء حَدَتتَا یئ ےی ا 


۔ (وَهُو ابْنُ ريَاه) قال: 0 و ری یڈول: ال رَسُولَ الہ پل : الِکل نِيْ مَعْوَةٌ دَمَا 
عائی آے ناعے لَە. وَإِنَي ِب إِنْ شا الله أَنْ أؤخْرَ دَعُوَبِي شَفَاعَة اتی يَوْمْ 
الْقيَامَة؛ . 


۳٣۔ )۳٣٣(‏ حدّثنی کی الر نان المِسْمَوِ: رکشل را الٹ ٭ وَابْنُ با ىٌَُ ر حَدُبانًا 


۔ َاللل لأی کان کاو دا مقاةً رن ا وگام ۸ حَدثنيی أَبی عَنْ قَتَادَةَ. 





قولە: (فھي نائلة إن شاء اللہ من مات) إلخ : من مات في محل النصب علی المفعولیة 
اولا یشرك بالل٢‏ فی محل النصب علی الحال: والتقدیر : شفاعتی نائلة من مات غیر مشرك: 
وکأنە گل آراد أن یؤخرھا ٹم عزم ففعل ورجا وقوع ذلك؛ فأعلمه الله بە فجزم بە؛ کذا في 
الفتح . 

قوله: : (لا یشرك بالل شیاً) إلخ: فیە دلیل لآاھل السنة ان من مات غیر مشرك لا یخلد فی 
الناں ولو مات مصراً علی الکبائر . 

١۔ )۲۰٢(‏ ۔ قولە: (حدثانا واللفظ لأبي غسان) إلخ: مذا اللفظ قد یستدرکه من لا 
و عق مم وإتقانه وکمال ورعه وحذقه وعرفانہ فیتوھم أن في الکلام طولاًء فیقول : 
کان ینبغی أن یحذف قولە: : (حدثانا) وھذہ غفلة ممن یصیر إلیھا ٠‏ بل فی کلام مسلم فائدة لطیفة: 
فانه سمع ھذا الحدیث من لفظ أبي غسانء ولم یکن مع مسلم غیرہ؛ وسمعه من محمد بن مثنی 
وابن بشارء وکان معه غیر وقد قدمنا فی الفصول ان المستحب والمختار عند أھل الحدیث أن 
من سمع وحدہ فان (حدثني) ومن سمع مع غیرہ قال: ل(لٹنا) فاحتاط مسلم وعمل بہذا 
المستحب؛ فقال: 9حدثني أبو غسان) أي: سمعت من وحدي؛ ثم ابتدأً فقال: (ومحمد بن مثنی 
وابن بشار حدثانا) أى : : سمعت منھما مع غیري؛ رکوہ کی ا وحدثانا الخبرء 
ولیس هو معطوفاً علی أبي غسان: والل أعلم . 

قوله : (قالوا: حدثنا معاذ) إلخ : یعني : ب۔اقالوا۷: محمد بن المثٹنی واہن بشار وأبا غسان. 


۴۸۸" ۱ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے 


عََت سرت ٠‏ ان ھ بی الله یا قال: لکل تی دَغوَۃً دعَامَا لامته . َإِنَی اخْتَبَأتُ 


۰ 


مے 
ھ۔وھ وہز ہم وب ےج 


٤‏ ۔(۷٣٣۴)‏ ہس زَعَْرْ بْنْ خزرب ابْنْ أبی خَلَفٍ. الا : حَدَثنا رَوْخْء حَدَثً 
شض شعبة عَن فَتَادَہَ بِهٰذا الإسُنادِ. 


٥ء‏ ۳ ۶ ٠‏ وَحَدَثُنا و ری ا رع تچ وَحَدَثیْيه إِبْرَامِیم بُنْ سید 
الْجَوْعَرِیٌ ای کک کہا عَنْ مِسْعَر عَنْ قَتَادَةًَء بِھٰذا الإِسْتًاو. ان فی فی 


حَدِیثِ وَکیع قَال: نان: دأَطِىَ؛ وَفٔی حَدِیثِ ماود عھن اي ا . 


٦۔ )۳٤٣٤٣(‏ وحدّثني محمد بَنْ عَبد عَبْدِ الأَعْلیٰ حَدَتََا الَمُْتَمرُ عَنْ بیو صن ان 
پسہت کر ىَحُوَ حَدِیثِ قَتَادَةً عَنْ اَنٗس. 


اخحف 


أَن 


ق عس ےھ چج 


096 وحدثني مُحَمّد ‏ بن أَخْمَد بن آ 7 َلَفِء حَدَنَنَا رَوْخٌء عَدَثنًا ابْنْ 
جریج. ۷ أغْبَرَتِي ابو الزَْیْر؛ آ6 2 نے َء عَن الب گلا : 
لکل نی نَغوَۃٌ قد دَمَا بھَا فی أَتي. بات دغوتی شَفَاعَةً لأہیي يَؤمَ الْيِيامَةِا . 
(۸۷) ۔ باب: دعاء النبی إَلِاُ لأمته وبکائه شفقۃ علیھم 
۸۔ )۳٣٣(‏ حدّثني یُونسُ بْنْ عَبْدِ الأغْلیٰ الصْدَفِیُء أَخْبَرَنًا ابْنُ وَهُبء 
أَخْبَرَنی عَمْرُو بْنُ الْحَارثِ؛ أُنْ بَگرَ بْیٗ سَوَامَهً عَدَلَهُ عَنْ عَبُدِ الرَّحْمٰن بن خُبَبْر عَنْ 


س-ی 
عو 


قَال: 


٣۔-۔‏ (٭+۰)۔ قوله: (غیر أن فی حدیث وکیع) إلخ : أي: في روایة وکیع عن انس قال : 
قال النبی چا : (اعطي کل نبي دعوة). ٰ 
قولە: (وفی حدیث أبی آسامة عن النبی قل) إلخ : أي : الروایة معنعنة . 


 )۸۷(‏ باب: دعاء النبي قَلهٍ لأمته وبکائه شفقة علیھم 
٦۔‏ (۲۰۷) ۔ قولەه: (حدثنی یونس بن عبد الأعلی الصدفی) إلخ : ہفتح الصاد والدال 
المَهَتَلكَین وبالفا موب إلیٰ سرت وس وکسر الدال - قبیلة معروفة . 
قولە: (آن بکر بن سوادة حدثہ) إلخ : بفتح السین وتخفیف الواو . 


)١(‏ قوله: ‏ انس بن مالك؟ الحدیث أخرجه البخاری تعلیقاً فی کتاب الدعوات: ہاب لکل نہي دعوۃة مستجابة؛ 


رقم ٥(‏ ٭٣٦٦).‏ 
)٢(‏ قوله: ٢جابر‏ بن عبد اللہ) الحدیث لم أجدہ عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ . 


کتاب ۰ الاإیمان ۳۸۱ 


بد الله بْنٍ عَمرو بْن الْعَاص' '؛ دن ال لا تل ول الله عَر وَجْلَ في إِرامیم: رت 
لا ا ین الین قن يمَ مل مئی 4 [إبرامیم: ٥٣‏ الایة . ایی کی 


غ ان عدَتہم اک ا2 وَإِن تغْفر لم فَِكَ آت > الْزْ نللکۂ 2> [المائدۂ : ۰ ۸) فَرَکُم يَِ به 
وَقَال: لم بی آئتی. وَبَکی . فَقَالَ الله عَوٌ وَجَل: ا جبْریل: انب إلی مُحَمْدٍء وَرَبكَ 


قوله: (رب إنھن أضللن کیر؟) إلخ : أي ي: الأصنام صرن سبب ضلال . 

قولہ: (افمن یع فَإَِمُ مئی 4 آزبرامیہ آیة: )]٣٣‏ إلخ : أي: من تبعنی فی التوحید والإاخلاص 
والتوکل : اس اھ وأشیاعي . 

قوله: (وقال عیسی ظ‌لا) إلخ : قال عیاض : اقال بعضھم: قوله: (قال عیسی) هو اسم 
للقول لا فعل؛ یقال: قال قولا وقالا وقیلاء کأنە قال: وتلا قول عیسی للا . 

قولە: (٭ٍفَإِئكَ ات ارز لیک (المائد آیة: ))۱١۸‏ إلخ : قال الحافظ ابن القیم : ا قول 
المسیح ھنا هك أتَ الو افيیه4 احسن من ان یقول: ٭وَان تنیز لهُم مك اَتَ ال لی >4 
أي: إِن غفرت لھم کان مصدر مغفرتك عن عزة وھي کمال القدرة: وعن حکمة؛ وھي کمال 
العلم فمن غفر عن عجز وجھل بجرم الجاني : فأنت لا تغفر إلا عن قدرة تامة وعلم تام وحکمة 
تضع بھا الأشیاء مواضعھاء فھذا اأحسن من ذکر الغفور الرحیم فی هذا الموضع الدال ذکرہ علی 
التعریض بطلب المغفرة في غیر حینھا وقد فاتت: فإنه لو قال: ١وإن‏ تغفر لھم فإنك أُنت الغفور 
الرحیم؛ کان في هذا من الاستعطاف والتعریض بطلب المغفرۃ لمن لا یستحقھا ما نزّہ عنه منصب 
ای ؛ لا سیما والموقف موقف عظمة وجلالة: وموقف انتقام ممن جعل ل ولداء ار انل 
ایام حرتق ود و یں سس رو یت وھذا بخلاف قول 


ك4 رع ےر لے سر حر ا۔م ٢2ھ‏ ِ سر مر سے 


الخلیں ج7 ۶ڑ اتب وی آ ن بد الأستام رب ]تن أصْلان کلما من النایں فمن یع فَإئم می وَمَنْ 
عصاف فَإِنك عفور تحبم 4 آإبرامیمء الایتان: ٣۳ء ]٢٣‏ ولم یقل : سو کر عزیز حکیم) لآأن المقام مقام 
استعطاف وتعریض بالدعاءء أي: أُن تغفر لە وترحمه؛ بأن توفقه للرجوع من الشرك إلی التوحیدء 
ومن المعصیة إلی الطاعةء کما في الحدیث : (اللھم اغفر لقومی فإنھم لا یعلمون). 
ٰ وفي ھذا أظھر الدلالة علی أن أسماء الرب تعالی مشتقة من أوصاف ومعان قامت بەء وأن 
کل اسم یناسب ما ذکر معهء واقترن بە من فعله وأمرہ: والل الموفق للصواب . 

قولە: (فرفع یدیه) إلخ : فیه استحباب رفع الیدین فی الدعاء. 

قوله: (اللھم أمٹی أمتي) إلخ : فيه کمال شفقة النبي قَلهُ عی أمتہ: واعتنائه بمصالحھم 
واھتمامہ بأمرھم . 


)١(‏ قوله: ا(عن عبد الل بن عمرو بن العاص٤‏ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحھ في کتاب الدب باب تبل 
الرحم بلالھا رقم .)٦۹۹۰(‏ 


۴۸۲ الحزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أعْلم: ٠‏ لَسَله مَا بیَکیک؟ فَأاُ جیْرِيلُ عَلَيه الصّلاهُ وَالسَلاُ فَسَألَهُ اع کل الله ول بِمَا 
00 َمُو لم ۰ فَقَالَ اَللَهُ: َا جِبْریلء اذقبْ إِلی مُحَمّدِ فَقُل: نا سَنْزضِيك فی أَئيِكَ وَلاً 
ت86 


(۸۸) باب: بیان أن من مات علی الکفر فھو في النار 
و0 اہ فا0 و0 امہ فرارے انفر مین 
71ے (۶۷) جاکٹا آلو کر 17۰ آی کت کعلنفافثات غاقا قد ریت 
عَنْ تَابِنٍ؛ عَنْ أَنُس' '؛ دن رَجُلا قال: یا رَسُول اللهء أَيِیَ أبی؟ فَال: فی النَارِ فَلَنَا فَنی 
دعاہ فَقَال : ِن أبی وك فی النَّار؛. 


قال السندی ٴَلَلہ: (کان بکاؤہ ؤدعاؤہ لأمته عند تذکرہ ھاتین الأیتین من ذکر شفقة ھذین 
النبیین الکریمین علی أمتیھماء فعند ذلك أخذہ گل کمال الشفقة علی أمته فدعا لھم وبکی). 

قولە: (یا جبریل اذھب إلی محمد) إلخ : فیه إظھار شرف النبي ال وآأنە بالمحل الأاعلی: 
فیسترضی ویکرم ہما یرضيهء قال اللہ تعالی : لوَلسوّف یُشطیلک رك فتری ل4 [الضحیء آیة: .]٥‏ 

قولە: (وربك اأعلم) إلخ : جملة معترضة حالیة دفعا لما یوھمه قوله : ا(فاسأله٤.‏ 

قولە: (إنا سترضیك) إلخ : أي : سنجعلك راضیاً فی حق أمتك. 

قوله: (ولا نسوءك) إلخ: أي: ولا نحزنك في حق الجمیع؛ بل ننجیھمء ولأجل رضاك 
نرضیھم وھو في المعنی تأکید إذ رہما یتوھم من (سنرضیك) نرضیك في . حق البعض ء ملذا قال 
بعضھم: ما یرضی محمد وأحد من أمتہ في النار کذا في المرقاۃ. 

 )۸۸(‏ باب: بیان أن من مات علی الکفر فھو في النار 
ولا تناله شفاعة ولا تنفعه قرابة المقربین 

۷۔ )۲۰۳٢(‏ ۔ قوله: (فلما قفا) إلخ: أي: ولی قفاہ منصرفاًء -- 

قولە: (إن أبي وآباك فی النار) إلخ : هو من حسن العشرۃ للتسلیة بالاشتراك فی المصیبة. 

قال النووي: (افيه ان من مات علی الکفر فھو فی النارء ولا تنفعه قرابة المقربین؛ وفیە: 
ان من مات فی الفترة علی ما کانت عليه العرب من عبادة الاوٹان فھو من أھل النارء ولیس ھذا 
مژاخذۃ قبل بلوغ الدعوة؛ فإن ھؤلاء کانت قد بلغتھم دعوۃ إبراھیم وغیرہ رب 
تعالی وسلامه علیھم اأجمعین). ۱ 


)١(‏ فوله: ہعن أنس! الحدیث أخرجه ابو داود فی سننە؛ فی کتاب السنة؛ باب في ذراري المشرکین رقم 
.)٦۷۱۸(‏ 





ہے اع وا وو و مھ دم وع یف دو دم ےو اعم مم ہے دم موم و وو ور و وع ےو وو ود یے و وو ےجو وع و وےے یه مه 


قال العلامة ابن حجر في الزواجر: اإن نہینا گل قد آکرمہ ال تال سا ابی للا خی 
آمنا بەء کما فيی حدیث صححد القرطبي وابن ن ناصر الدین حافظ الشام وغیرھما : (فانتمفعا 
بالإیمان بعد الموت علی خلاف القاعدة إکراماً لنبيہ ١ٰ‏ کذا فی رد المحتار. 

قال ابن عابدین: (وھذا لا ینافي ما قاله الإمام فی الفقهہ الأکبر من أن والدیہ قُ ماتا علی 
الکفر ولا ما فيی صحیح مسلم: ٥استأذنت‏ ربي أن استغفر لأمي فلم یأذن لي؟؛ وما فيه أیضاً: 
ان رجلا قال: یا رسول الہ ین أبی؟ قال: فی النار؛ فلما قفا دعاہ فقال : إِن أبي وأباك فی 
النار؛ لإمکان ان یکون الإحیاء بعد ذلك . وأما الاستدلال علی نجاتھما بأنھما ماتا فی زمن 
الَترۃ فی میتی علی اضول الأفَاغرہ اك سن ماك وآ تل التغری یرت ایا آیا 
الماتریدیة : فإن مات قبل مضي مدة یمکنە فیھا التأمل ولم یعتقد إیماناً ولا کفراً فلا عقاب عليه 
بخلاف ما إذا اعتقد کفرأء أو مات بعد المدة غیر معتقد شیتاً . نعم! البخاریون من الماتریدیة 
وافقوا الأشاعرة وحملوا قول الإمام: الا عذر لاحد في الجھل بخالقه) علی ما بعد البعثة 
واختارہ المحقق ابن الھمام في التحریر لکن ھذا في غیر من مات معتقداً للکفر؛ فقد صرح 
النووي والفخر الرازي بأن من مات قبل البعثة مشرکاً فھو في النارء وعليه حمل بعض المالکیة 
ما صح من الاآحادیث في تعذیب أھل الفترۃ بخلاف من لم یشرك منھمء ولم یوحد؛ بل بقی 
عمرہ في غفلة من هذا کلە؛ ففیھم الخلاف؛ وبخلاف من اھتدی منھم بعقله کقس بن ساعدة 
وزید بن عمرو بن نفیل؛ فلا خلاف في نجاتھمء وعلی ھذا فالظن في کرم اللہ تعالی ان یکون 
أبواہ گل من أحد ھذین القسمینء کر ان آباءہ پل کلہم موحدون لقوله تعالی : وتَقَيكَ نی 
لن ٠‏ [الشعراء؛ آیة: ۹) لکن ردہ أ بو حیان فی تفسیرہ بأُنه قول الرافضة ومعنی الایة: 
وترددك فيی تصفح أحوال المتھجدین: فافھم . وبالجملة کما قال بعض المحققین : أنه لا ینبغي 
ذکر ھذہ المسألة إلا وو ولیست من المسائل التي یضر جھلھاء أو یسأل عنھا في 
ا أو فی الموقف؛ فحفظ فظ اللسان عن التکلم فیھا إلا بخیر أولی وأسلم٤.‏ 
تنبیه: 

'قال بعض المحدثین : 01ض تحیع ٹس اصحاب الفترةۃ أنھم یمتحنون یوم القیامة؛ فلا یحکم 
نعلتا بأنھم أصحاب الجنة؛ أو أصحاب النار) قال الحافظ في الفتح : (وقد صحت سمسآألة 
الامتحان في حق المجنونء ومن مات في الفترة: من طرق صحیحةء وحکی البیھقي في کتاب 
الاعتقاد أنه المذھب الصحیح وتعقب بأن الآخرۃ لیست دار تکلیف فلا عمل فیھا ولا ابتلای 
واجیب بأن ذلك بعد أن یقع الاستقرار في الجنة أو النار راب نی فرسضات الا 0 اع من 
ذلك؛ وقد قال تعالی: فو يكَمَف عَن ساق وسغرہ ال الشجرو تا کرت 6> ٦ ٦‏ و 
وفيی الصحیحین : 81 انا وس وت بالسجود فیصیر ظھر المنافق طبقاً فلا یستطیع آن ة٤‏ 


۳۸۶ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےم ےر 


۸۹۸(۰) ۔یاب :في فوله تعالی: ٭رَآنیز عَشِیريَّكَ الافریںے ہہ 
٠۔ )۳٣۸(‏ حدّثنا قَتَيْمَة ہے سفيل سید وَزَمَیْرْبْنْ عَرْبء قالاً: حَدَنْنًا جریر ضَْ 





َبْد الْمَلِك بْن غمَیْر عَنْ مُوسّی بُن طلحَةَ من َبي مُرَیْر؛ قال: طُما ار ماب الایڈ: 
درز عَشْيريَكَ ےپ 2 ۱)]) دُعا ون الله پا و ُرَبشاء فَاجْتمَعُواء عم وَحَص . 
فقَال: ا بی کغب بن لوَي ندرا اقسكُمْ می الا ا بی مَرَة بن كعْبء َنقدُوا نفسَكُم مِنّ 
انار . ا بَنِي عَبْدِ مس َنقڈُوا ْمسَّكُمْ من التَار. ا بَیی عَبْدِ مَتَاب؛ أَنقِدُوا ْنَم می التَار. 


]4 باب: في قوله تعالی: دز عَيْرتَك ارب‎  )۸۹([ 

۵۸۔ )۲۰٢(‏ ۔ قولەه: (عن أبي ھریرۂ قال: لما نزلت ھذہ الایة) إلخ : قال الحافظ في 
آُبواب التفسیر من الفتح : اھذا من مراسیل الصحابةء وبذلك جزم الإسماعیلي ؛ لان أہا ھریرۃ 
إنما ام ارہ ور ( ھا رٹ یگ وابن عباس کان حینئذِ إما لم یولد وإما طفلا 
ویؤید الٹاني نداء فاطمةء فإنه یشعر ہأنھا کانت حینئذ بحیث تخاطب الاأحکام: وقد قدمت في 
باب من انتسب إلی آبائە في أوائل السیرۃ النبویة احتمال أُن تکون ھذہ القصة وقعت مرتین؛ لکن 
الأصل عدم تکرار النزول وقد صرح في ھذہ الروایة بأن ذلك وقع حین نزلت؛ نعم! وقع عند 
الطیراتی عی حدلیٹ ابی أمامة قال: المانزلت : هوَأوِز عَیْيَيَكَ م۹ [الشعراء آیة: ]٦١٢‏ جمع 
رسول اللہ ألاٍ بنی هاشم ونساءہ وأھلهء فقال: یا بنی هھاشم؛ اشتروا أنفسکم من النار واسعوا 
فی فکاك رقابکم؛: ؛ یا عائشة بنت أبي بکر یا حفصة بنت عمرہ یا ام سلمة؛ فذکر حدیثاً طویلاًء 
فھذا إن ثبت دل علی تعدد القصة؛ لآن القصة الأولی وقعت بمکة لتصریحهہ فی حدیث الباب أنه 
صعد الصفاء ولم تکن عائشة وحنصة وم سلمة عندہ ومن ا مر ہار ہہ 
متأخرۃ عن الأولی؛ فیمکن أن یحضرھا أبو ھریرة وابن عباس أیضاء ویحمل قولە: (لمانزلت 
جمع) أي: بعد ذلك؛ لا آن الجمع وقع علی الفور؛ زلعل کاق:ئزل اولا ٭رَازرٌ عَنَرِنَكَ 
الاذیبے (6)> نجم قریشاً فعم ثم خص؛ کما سیأتيی؛ ثم نزل ثانیاً (ورمطك منھم المخلصین) 
فخص بللك بنی ھاشم ونساءہ؛ والل أعلم) کذا في الفتح . 

قوله: (أنقذوا أنفسکم من النار) إلخ : أي : بإحداث الإیمان إن لم یکن مؤمنأء وبابقائہ إِن 
کان مؤمناً. والل أعلم. 


)١(‏ قولە: اعن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الوصایاء باب هل یدخل النساء 

والولد فی الأقارب: رقم (۲۷۵۳) وفي کتاب لتاق باب 907 إلی آبائە فی الإسلام والجاھلیة 

رقم .)۳٥۷۷(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة الشعراء؛ باب فوأنذر عشیرتك الأقربین4 رقم .)٦۷۷۱(‏ 

)۳٦۷ و(‎ )۳٦۷٤٣٣( والنسائي في سننه؛ في کتاب الوصایاء باب إذا أوصی لعشیرته الأقربینء رقم‎ ٠ 
.)۳۱۸۵( والترمذي فی جامعەء في کتاب التفسیر باب ومن سورۃة الشعراءء رقم‎ .)۳٦۷۷(و‎ 


کتاب : الإیمان ۸۰۵۰۵ 


بی سمیں 0000 ا بی قب الب اہ رپ با فَاطمَةَ 


8۹ًٔ نظ ۷۔ وحةفخا یڈ الوب تر لوا ِروئ۔ حَِدَثْنا ٹر عَرَائة عٴ 


َبْدِ المَلكٍ بْن غَمَیْر بھٰڈا الإسْنَادِ وَحَدِیث جُریر انم وق 


و۔ بے سے و رو ئ؟ٴ و مو وه 


۲ ٥۔ )۴٥٥(‏ حدثنا مُحَمَد بن عَْد الله بن تُمَيْر عَدَا وَىٔع وَُونُس بن بُکيْر 
قَالا ےنتا هِشُامٌ بْنْ غَرَوَةَ عَنْ آپبوء عَنْ عَاوكَۃ'؛ قَالتْ: اما بَرَلتْ : وآندر عَشْيريَكَ 
آلافربے چ4 [اليترت 198] قامَ کد الله ِا عَلی الصِفا فَقَال: بَا فَاطمَةُ بنْت محمد 


قوله: (فإني لا آملك لکم من ا) إلخ : أي : بدون الإیمان. 

قولە: (غیر ان لکم رحما سابلھا ببلالھا) إلخ : قال النووي : (ضبطنا قوله اہبلالھا) بفتح 
الموحدة وبکسرھاء وھما وجھان مشھوران٢.‏ وقال عیاض : (رویناہ بالکسر؛ ورأیتهہ للخطابي 
بالفتحء وقال ابن التین : هو بالفتح للاکٹر؛ ولبعضھم بالکسر. قلت: وبالکسر آوجە؛ فإنه من 
البلال جمع بلل؛ مثل جمل وجمال: ومن قاله بالفتح بناہ علی الکسر مثل: قطامء وجذام 
والبلال بمعنی البلل؛ وھو النداوۃء وأطلق ذلك علی الصلة کما أطلق الیبس علی القطیعة لآأن 
النداوۃ من شأنھا تجمیع ما یحصل فیھاء وتآألیفه بخلاف الییس؛ فمن شأنه التفریق). 

وقال الخطابي وغیرہ: اہللت الرحم بلا وبلالاء أي : نڈیتھا بالصلةء وقد أطلقوا علی 
اللاعطاء : الندي؛ وقالوا فی البخیل: ما تندي کفه بخیں فشبھت قطیعة الرحم بالحرارقت 
ووصلھا بالماء التی طق وت الحرارة؛ ومنه الحدیث : ١لوا‏ اُرحامکم ولو بالسلام) وقال 
الطیبيی وغیرہ: شبە الرحم بالاارض التی إذا -و سم سو ہوا یت 
فیھا النضارۃء فأثمرت المحبة والصفاءہ وإذا ترکت بغیر سقي یہبست وبطلت منفعتھا فلا تثمر إلا 
افناء رالکاف رت را مقاسات آی 02ا بظطی کیا ہرال اج اہن لا لیر نا 

وقال الطیبی : : فی قوله (ہبلالھا) مبالغة بدیعة وھي مثل قوله تعالی : ٢‏ اذا رأراتِ الانش 
7 677ئ2 لوالا الفند اتی لاائی ئرتت ثالی آیکھا تا افتہر 
وشاعء بحیث لا أترك منە شیا . کذا فی الفتح. ۱ 

٠۔‏ (٢٥٠۲)۔‏ قوله: (یا فاطمة بنت محمد) إلخ : یجوز نصب فاطمة؛ وکذا صفیة 
وعباس؛ وضمھم؛ والنصب آنصح 67 وأما اابنت) و(ابن) فمنصوب لا غیر. کنذا فی 
الشرح. 7 ۰ 


(١)‏ قوله: (اعن عائشة) الحدیث آخرجہ النسائی فی سئە) فی کتاب الوصایا باب إٰذا أُوصی لعشیرتہ الأقربین 
رقم (۸ .)۳٦۷‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب التفسیر باب ومن سورۃة الشعراء. رقم .)۳۱۸٤٣(‏ 


۸۲۰ الحزء تد من کتاب فتح فت بشرح صحیح مسلم 


7 مم وحدّثني حَرْمَلَة بن يَحْیَیٰء أخْبرَنًا ابْنْ وَهُبء ضس أَخْبرَنِي یُونْس 
عَنِ ابْن شٍهّاب؛ قَالَ: اتی ان التب زار تلم بعد لعل ا رن 
َال َالَ رَسُونُ الله إل جن أَنْرْلَ عَلَيه: انز عَشْیریَكَ لے پ4 (اتتسر۷۹80] 
ا مَعْشَر فرش أ روا انقْسَکُمْ بن اللہ لأ اغني عَنکُم بی الله هَیتا. ا بَىي عَبِْ المُطَلْبٍء 
لَ أفبي عَنْکُمْ بِن اللّہ شَیتا. ٴيَا عَباس بِیْ عَبْدٍ الْمُطلبء لا أغِي عَنكَ مِن الله شیئا. 
ا صَفِيةُ عَمَة رَسُول الله لأَ أَفْيِي عَنكِ بی الله شَیتاً. ِا فَاطِمَةً بِنت رَسُولِ الله سَلِیني 
بمَا شِئتِ . لأ أغنی عَنكِ مِنّ اللّهِ شَیتا. 


ْ۶ سے 


٤.۔ )۳٥٢(‏ وحذّشني عَمٰرُو الَاقذء عَدَتََا مُعَاوِیَة بن عَمٰروء عَدنًا زَائِدَةء حَدَثتَ 


َبْد الله بْنُ دَكُوَانَ عَنْ لأغرَج عَنْ أہی هُرَیْرَةَ عَن الْیٌ َء تَحوَ مد 
‌ًٛ۰٥‏ 7۸5(3 حدثنا 2 ایل الجُحْدریء نت یزید سر سار ا اق 


سے 


مب عُتْمَانء عَنْ فَِیضَةً بن المْکَارِقء وَزْْر بن تھمرو' قَالا: لَمًا نَُث: رز 
َكَ اَلفریرے 4۴ [الشعراء: ٤‏ قَال: اْطْلَقَ تَِىٔ الله إِلی رَضْمَةِ مِن جَبَل. فعَلاَ أَعْلاَمَا 


قوله: (یا صفیة بنت عبد المطلب) إلخ : هي أم الزبیر بن العوامء وأفرد قَلُ لشدة قرابتھم . 


١۱۔ )۲۰٢(‏ ۔ قوله: (اشتروا أنفسکم) إلخ : أي: باعتبار تخلیصھا من النارء کأنه قال: 
أسلموا تسلموا من العذاب؛ فکان ذلك کالشراء؛ کأنھم جعلوا الطاعة ثمن النجاةء وأما قوله: 
لن ال ات یرے الَمڑیرے اَنفُسَهُم 4 [التوبة: آیة: ]۱١١‏ فھناك المؤمن بائع باعتبار تحصیل 
الثواب؛ والٹمن : الجنة؛ وفيه إشارۃ إلی أن النفوس کلھا ملك ل تعالی؛ وأن من أطاعهہ حق 
طاعتہ في امتثال أوامرہ واجتناب نواھیه وفي ما عليه من الثمن؛ وبالل التوفیق 


٣۔‏ (۲۰۷) ۔ قوله: (عن قبیصة بن المخارق) إلخ: ؛ ہضم المیم وبالخاء المعجمة . 


قوله: (إلی رضمة من جبل) إلخ: الرضمة واحدة الرضم والرضام ومي صخور عظام 
بعضھا فوق بعض؛ وھي بفتح الراء وإسکان الضاد المعجمة وہفتخھا لغتان. 


.)٦١٥٥( آأبا ھریرة) انظر لتخریجه ما خرّجناہ قبل من حدیث رقم‎  :ەلوق‎ )١( 
قوله: (عن قبیصة بن المخارق وزھیر بن عمرو؛ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الاأصول الستة‎ )٢( 


کتاب : الإیمان ۳۸۷ 





حَجّرا. تم نادّی ١ا‏ بَني عَبْدِ مَتَاقَاۂ؛ إِني تذِیرٌء إِنَمَا مَکلي وَمكْلكُمْ كُمكْلِ رَجُْل رای الْعَدُوْ 
الطْلقَ ‏ ربا أَهُلَه. ُحَضِيَ أَنْ یَسْبفُوه فُجَعَلَ یَهف: ا صَبَاحَاه1. 


۔٢٣٥۳)‏ وَحَدَثُنا محمد ئن لو الاغا گڑلتتا الو ئل اس ڑا تو 
٤ہ‏ ۸ ٣س‏ و ہم ٥‏ 7 ى س71 70.- 
عثمّان عَنْ زَمَیْر بن عَمْرو وَفببضَة بن مُخارفء عَنِ اللبي 8ل . بنحوو. 


8۷ھ۵ً۵ ,/ٌ٥۰٥٥۰‏ وحذثٹنا بُو كُرَبْب مُعَمَد ن الک لاد عدِننَا اک انان مة عَن 


ہت عَنْ غَمْرو بْنِ مُرَاَء عَنْ سَعید بن مُيَيْر عَنِ ابْن عَبّاس' ال ٦‏ 
مَلذہ الأَیَة: ٭وآندز عَشْیريَكَ الاذ بے 46۵ [الشعراء: ٠‏ وَرَفَطكَ بِنھُم الخْلصِيي. خَر 
سُول الله ئل حَنٌی صَعِد الصْفًا. فَهَتَفَ بَا صَبَاحَاۂ! فَقَالُوا: بریہ اوج 


ظ ےہ ے ْ۵ ٣‏ سس “و 


محمد . فَاجْتَمَمُوا إِلَيه فقَال: ا بَىي فَلانِء يَا بَنِي فُلانء یا بٍَي فُلانِء یا بَی عَبْدِ مَتَاء 


قولە: (یربا اأهمله) إلخ : بفتح الیاء واسکان الراء بعدھا باء موحدةۃ نم ھمزة علی وزن 
(یقرأً) ومعناہ: یحفظھم ویتطلع لہ ویقال لفاعل ذلك : رہئة؛ وھو۔. الین والطلیعة الذي 
ینظر للقوم لئلا یدھمھم العدوء ولا یکون في الغالب إلا علی جبل آو شرف أو شيء مرتفع لینظر 
لی بعد . 

قوله: (فخشي آأن یسبقوہ) إلخ : أي : یسبقه العدو. 

قوله: (یا صباحاہ) إلخ : کلمة یعتادونھا عند وقوع أمر عظیمء فیقولون لیجتمعوا ویتأھبوا 
لە والل أعلم . 

٥‏ (۲۰۸) - قوله: روزمک وم المظلمین) إلح : بفتح اللامِ وھذہ الزیادة وصلھا 


الطبری من وجهہ آسں ظرع غرر یم ىر آئد کان یقرأھا کذللك . قال القرطبي : العل ھذہ الزیادة 
کانت قرآنا فنسخت تلاوتھا) ٹم استشکل ذلك بأن المراد إنذار الکفارء والمخلص صفة المؤمن . 


)١(‏ قوله: اعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ فی کتاب الجنائز؛ باب ذکر شرار الموتی: 
رقم (۱۳۹)ء وفی کتاب المناقب؛ باب من انتسب إلی آبائہ 7 الإسلام رقم )۳٥٣٣(‏ و(٣٣٥۳)ء‏ وفي 
کتاب التفسیر؛ تفسیر سورۃ الشعراءء باب: فلا وآأنذر عشیرتك الأقربین4 رقم (۷۷۰٦)ء‏ وفی تفسیر سورة 
سباء باب: فلإن هو إلا نذیر لکم بین یدي عذاب شدید4 رقم (۸۰۱])ء وف تفسیر سورۃ اللھب؛ باب 
(ہلا ترجمة) رقم (۹۷۱٦)ء‏ وباب (وتب؛ ما أغنی عنهە ماله وما کسب؛ رقم (4۹۷۲٦)ء‏ وباب قولە: 
سیصلی ناراً ذات لھب؛ رقم (۹۷۳)). والترمذي في جامعه: في کتاب التفسیر؛ باب (ومن سورۃ تبت 
یدا١‏ رقم .)۳۳٦٣٣(‏ 


۳۸۰۸ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا بَيِي عَبْدٍ الْمُطْلِبٍ فَاجْتْمَمُوا إِلَيهِ فقَال: بتکم لؤ أَخبَرَنُكُم أن یلا تَخرُخ بسَفح مَدذا 
الْجَبَلِ أَكُنْٹُمْ مُصَدَقي؟ قَالوا: مَا جَرَبْنَا عَليكَ کذبا. فال: قَإنَي نِیر لُکُمْ بَينَ یَدَي عَذَاب 
شُدِید) . 

ا : فَقَالَ أَبُو لَهَب: ا لّكٌ أَمَا جَمَعْتَتَا إِلأّ لِهٰدا؟ ثُمُ قام. مَتَّلَّث عَیِو السُورَةُٔ: 
لت بدا ابی لت وقد ت4 [السد۶: ۰ ٤١]ء‏ 

عت 0افز ال آخر اہر 


والجواب عن ذلك أنه لا یمتنع عطف الخاص علی العام؛ فقوله: فوَوِز عَْرَيَكَ“ عام فیمن 
آمن منھم ومن لم یؤمن؛ ثم عطف عليه الرھط المخلصین تنویھاً بھم وتاکیدا. 

قوله: (أرأیتکم لو أخبرتکم) إلخ : أآراد بذلك تقریرھم بأنھم یعلمون صدقه إذا أُخبر عن 
الآأمر الغائب؛ ووقع فی حدیث علي : ل(ما 00ای امرب جاہ اترم جاضر جا وھ 
بخیر الدنیا والآخرة٢.‏ 

قولە: (بسفح ھذا الجبل) إلخ : ہفتح السین هو أسفله وعرضه. 

قولە: (أکنتم مصدقی) إلخ : بتشدید الدال والیاء. 

قوله: (ئّا لك) إلخ : التباب : الخسارء وتب٘: خسر. 

قوله: (فنزلت ھذہ السورة: اتبت یدا أبي لھب؟) إلخ: وفي سیرۃ ابن ھشام: ‏ وقال ابن 
إسحاق: وحدثت أنە (أي: أبا لھب) کان یقول في بعض ما یقول: یعدنی محمد آشیاء لا آراھا 
یزعم اُنھا کائنة بعد الموت؛ فماذا وضع في یدي بعد ذلكء ثم ینفخ في یدیەء ویقول: تبالکما 

با اری ھت اما ال مس فأنزل اللہ تعالی فیە: فتتب یدا لھب وَتَبّ ل4 (المسد 

آیة: ]١‏ اھ. 
قال القاضي عیاض: ا واستدل بھذہ السورة علی جواز تکنیة الکافر؛ وفيه خلاف بین 
العلماء کذا قیل. وفي إطلاقه نظر لان الذي منع من ذلك إنما منع منە حیث یکون السیاق یشعر 
بتعظیمه؛ بخلاف ما إذا کان لشھرتە بھا دون غیرھا کما فی ھذاء أو للاٍشارۃ إلی ما یژول أمرہ 
إِل لیه من لھب جھنم: ویحتمل أُن یکون ترك ذکرہ باسمه لقبح اسمه؛ لآأن اسمه: کان عبد العزی؛ 
ویمکن جواب آخر وھو أن التکنیة لا تدل بمجردھا علی التعظیم بل قد یکونْ الاسم أشرف من 
الکنیةء ولھذا ذکر اللہ الأنبیاء بأسمائھم دون کناھم. 

قولە: (کذا قرأ الأعمش) إلخ : یعني: أن الأعمش زاد لفظة: اقد؛ بخلاف القراءة 
المشھورة. 

قوله: (إلی آخر السورۃ) إلخ : یعني: أتم القراءة إلی آخر السورة؛ کما یقرأھا الناس . 


کتاب : الاإیمان ۴۸۳۸۹ 


۸۔ )۳٥٥(‏ وحدثٹنا ابو بکر ۶7 أبي شَيْبَة وَآَبُو كُرَیْبٍ . قَال: عَدَنتا مُعاویة 
غَنِ الأعْمَشِ؛ بِهَلذًا الإسنًاو. قَالَ: سَمِد رَسُول الله قٌيهُ ذَاتَ بُزم الصُنا نَفَال: 
۳ صباخاہ!۱٢.‏ بنخو حَدِیثِ 72 ماق وَلمْ تا رون لان ٭ انز عشْيرتّلٰ الاذربے 


ھ>. 


:۹ ۔ باب: شفاعة النبي لابي طالب والتخفد لتخفیف عنه بسببه 


او مر ہ۔ 


الْمَقَدءِ کت ہت ا2 کت ابو عَوَانَةً عَن عَبْد لْمَلِكِ بن 
ممَیْر عَن عَبْد الله بن الْحَارثِ بن نل عَن الْعبّاي بن عَبد الْقللٰب!'؛ ان فان 
2 کت الله َل نَقعْت آتا الب بِشَيْء؛ اه كَانَ بَخُوطْكَ کٹ 009620 اَم . 
۵ مو في ضخضاح مِ ار وَلُوْلا 7ی 20 ٗ٭ٗچوف|۰؟|ٗیيییییی۳٘ 0" ا ا ا ان 


٦۔‏ (٥٥۰)۔‏ قولە: (ولم یذکر نزول الآیة : وأنذر عشیرتك) إلخ : والسر في الأمر 
إنذار الأقربین أولاً أن الحجة إذا قامت علیھم تعدّت إلی غیرھمء وإلا فکانوا علة للأبعدین في 
الامتناعء وأن لا یاخذہ ما یاخذ القریب للقریب من العطف والرأفة فیحابیھم فی الدعوة 
والتخویف؛ فلذلك نص ل ە علی إنذارمم 

 )۹۰(‏ باب: شفاعة النبي اَل لأابي طالب والتخفیف عنه بسببه 


۷۔ (۲۰۹) ۔ قوله: (یحوطك) إلخ : ہضم الحاء المھملة من الحیاطة؛ ودھميی المراعاۃ 
وفیه تلمیح إلی ما ذکرہ ابن إسحاق قال: اثم إن خدیجة وأبا طالب ھلکا في عام واحدة قبل 
و بلااٹ سنین ؛ 2 خدیجة لە وزیرةۃ ے وس یسکن إِلیھا وکان طالب 
قرو ات سی سر ور سو زی دیس بارعا ھ2 
ہشام بن عروۃ عن أبيە؛ قال: دخل رسول ال لق یقول: اما نالتنی قریش شیئاً أکرهہ حتی مات 
أبو طالب٤.‏ 

قوله: (ویغضب لك) إلخ: ی غیر لی ما کان رہاط عم ٹرل وقل 


قوله: (نعم هو فی ضحضاح من نار) إلخ : بضادین معجمتین مفتوحتین ؛ والضحضاح ما 
)١(‏ قولەه: (عن العباس بن عبذ المطلب٭ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ في کتاب مناقب الأنصارء باب 


قصۃ أبي طالب؛ رقم (۴۸۸۳) وفيی کتاب الدب نات گلیة: المثرَكَ رقم )١٦٢٦٦۸(‏ وفي کتاب الرفقاق 
باب صمة الجنة والناں رقم .)٦٦۷٢(‏ 


۰ الجزء الثانني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لکان فی الَرَك الأسْنَلِ من الَار. 

)۳٥۸( 77‏ حدثنا اب أبي عُمَرَء عَدَنَنَا سُفَيَان عَْ عَبْدِ الْعَِكِ بن عُمَيْرٍ عَنْ 

َبْدِ الله بُن الْحَارِثِ؛ 0 مت ارت تر لت ا نر ات إِنَ ابا ظالِب 
کان َو اق و 30 ٠‏ فَھَل نفَعهُ ذْلِكَ؟ قَالَ: 27 وَجََثُ فی غَمَرَاتٍ مِنّ انار فَأَمْرَجْنَه 
لی صُخضاح). 

۱ء ۔ )۳٥۹(‏ وَحَذَقفيه مُحَمٰذٌ بْنُ عاتم حَدٹًا يَحیىٰ بْنُ سَویدِ عَنْ سُفَيَانَ قَال: 








عَدَثَيِْي عَبِْدُ الْمَلكِ بن عُمَیْر فَال: عَدَثَبِي عَبْدُ الله بْنْ الْحَارِثِ. قَال: فی 
لْعَبّاسُ بْنُ عَبدِ الْمُطلبٍ کر تی ابی شیبة. . حَدَثنا وَكِيع عَنْ سَفَيَانَ بھٰذا 
اللإسْنّاوء عَن الَْیْ قل. بنخو حَدیثٍ أَبي عَوَائة. 

ت٦‏ ۔(۴۹۰) وحافنا لن زا کید عَدَگنا یٹ عَن ابْن الَهَادِ عَنْ عَبْدِ الله بن 
حَبّاب؛ عَن أبي سَمیدِ الْخْذرِي”'؛ أََٗ رَسُول اللہ گل در عِثلہُ عَمْه ابو طالب. مان 
مل تَفثْهُ شَفَاعتي یَوْم الْيِيامَة. رھد سس فا مھ اھ مھ ہریت 


رق من الماء علی وجه الأرض إلی نحو الکعبین واستعیر في النار. 

قولە: (لکان في الدرك الأسفل) إلخ : الدرك بفتح الراء وإسکانھاء لغتان فصیحتان 
مشھورتانء والفتح اکثر في الاستعمال قاله الزجاج . 

وقال أبو حاتم: (جمع الدرّك ۔ بالفتح ۔ أدراكء کجمل وأجمال؛ وفرس وأفراس؛ وجمع 
الذرك۔تالاسکكان۔ اذرَكَ گفلس وافلس: والدرك الآسفل : فعر جھنم؛ واقصی اأسفلھا 
ولجھنم أدرك فکل طبقة من أطباقھا تسمی درکاً. والل اأعلم). 

۳٥۸‏ ۔(ہهم) - قوله: (وجدته فی غمرات من النار) اع ؛ کس سیت واحدتھا 
غمرة باسکان المیم ودھيی المعظم من الشيء. 

قال السندی : (الظامر أن المراد و حدته وھو مستحق لذلك مقضي عليه بہ یوم القیامةف 
لولا ما فعله بيی وشفاعتی لء وقولهە: (فآخرجتہ) أي : فشفعت لە حتی صار ممن یقضی عليه یوم 
القیامة نس 
تسا وفوع هذا ا 


)١(‏ قوله: (عن أبي سعید الخدري) الحدیث أخرجہ البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب مناقب الأنصار؛ باب قصة 
بی طالب؛ رقم (۳۸۸۵) وفی کتاب الرقاق؛ ہاب صفة الجنة والناں رقم .)٦٦٦ ٤(‏ 


کتاب : الإیمان ۳۱ 





٭ ج چ عج ھ وی جع جح جےھ٭ھه ےج وو جج ٭)م* ھ+ ه+ج٭م٭ فغ ؿ ٭ موءے جو ےم“ ھ جج یً عو 8ے ےی وج ےجو و وو ے وی و و و وج خے ےپ یی جج وک ےہ چپ 8 8  ًٔ‏ جج کے 5ے ى ۹+ ؿ8ۃ ٥+8٥هۃ:‏ +٭ ٭ مہ 


قال السندي: ١أما‏ کلمة العل) فلعله من قبیل الوعدء فلا یقتضي الشك. والل أعلم؛. 

واستشکل قولہ للا : ١‏ تنفعهہ شفاعتی) بقوله تعالی : ٭اکما َنَمَھُم شَتَمة التَِنمِینَ )>> ار 
آیة: .]٥۸‏ ۱ 

وأجیب بأنه خص٠‏ ولذلك عدوہ فی خصائص النبی قٌُ. وقیل : معنی المنفعة فی الأیة 
غالت سے لتاق اترک رف ابق 7+77-ر2عو الال سض یت 
المنفعة بالتخفیف؛ وبھذا الجواب جزم القرطبي . وحمله بعض أھل النظر علی ان جزاء الکافر 
من العذاب یقع علی کفرہء وعلی معاصيه؛ فیجوز ان اللہ یضع عن بعض الکفار بعض جزاء 
جو سو مد بس سی لان حسناته في الدنیا صارت بموته علی الکفر 

وأآاخرج مسلم عن أ. نس: ہوأما الکافر فیعطی حسناته في الدنیا حتی إذا اأفضی إِلی الآخرۃ 

اھ 

وقال القرطبي في المفھم: ‏ اختلف فی ھذہ الشفاعةء هھل هي بلسان قولي أو بلسان 
حالی؟ والأول یشکل الایةء وجوابە جواز التخصیص: والثانيی یکون معناہ أن أبا طالب لما بالغ 
فی إکرام النبي لق والذب عنه جوزي علی ذلك بالتخفیف؛ فأطلق علی ذلك شفاعة لکونھا 
بسببەء قال: ویجاب عنە أیضاف أن المخفف عنە لما لم یجد أثر التخفیف فکأنه لم ینتفع 
بذلك؛ ویؤید ذلك ما ما تقدم أنه یعتقد أن لیس في النار أُشد عذاباً منەء وذلك ان القلیل من 
عذاب جھنم لا تطیقه الجبال؛ فالمعذب لاشتغاله بما هو فیه یصدق عليه أنه لم یحصل لە انتفاع 
بالتخفیف٢.‏ 

قال الحافظ : اوقد یساعد ما سبق ما وقع في کتاب النکاح من صحیح البخاري : (ال 
عروۃ: إن أبا لھب رؤي في المنامء فقال: لم آر بعدکم خیراء غیر أني سقیت في ھذہ بعتاقتي 
ثویبة) إلا أن الخبر مرسل أرسلە عروۃةء وعلی تقدیر أن یکون موصولاً فالذي في الخبر رؤیا 
منام فلا حجة فيهء ولعل الذي رآھا لم یکن إذ ذاك اُسلم بعد؛ فلا یحتج بە . بعر اقطی 
فی التذکرۃ أن الکافر إذا عرض علی النیران ورجحت کفة سیئاته بالکفر اضمحلت حسناتە: 
فدخل النار لکنھم یتفاوتون في ذلك؛ فمن کانت لە منھم حسنات من عتق ومواساة مسلم لیس 
کمن لیس اله شی اض ذلك؛ فیحتمل أن یجازی بتخفیف العذاب عنه بمقدار ما عمل؛ لقوله 
تعالی : ہا وتضم الموَنَِ القشط لور ايل فلا نم تن کیا پ4 [الانبیاء آیة: ٤٤]ء‏ قلت : لکن ھذا 
البہحث النظری معارض بقولە تعالی: طول . ای نٹ عَقُمر تن مار [فاطر؛ آیة: ]٣‏ وحدیث اتی 
الذي اشرزث إليه) |ھ. 


قلت : ولعل المراد بالتخفیف الذي نفاہ فی الأیة التخفیف المعتد بەء وکذا ار ا 
فی حدیث ھی الم تکن لە حسنة) الحسنة المعتدة بھاط واللہ أعلم . 


۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
يْجْعَل في صَخضاح من تار يلع كْٔو بَْليي مه ََا ّۂ. 
(۹۱)۔باب: أھون أھل النار عذاباً 
۳٣۔ )۳٦٣(‏ حدَثنا أ ابو بر بن أي شَيبَةَء عَدَتَنَا يَحیَیٰ بْنُ أہي بُکيْرٍ دنم 
ا نکر ون موی جج ا أي صَالِح؛ عَنِ النْمْمَانِ بْنِ ا بي عَياشء عَنْ أَبي سُعیدِ 
الٰخْذریٌ؛ ا مق تال کا مال :۶ اتی اغل الثار عَذَاباء بَنَبلُ بتفلّین بن تار؛ بَعْلِي 
ِمَاغةُ مِن حَرَارَة نَْلَيهِا. 
٤ھ )۳٦٣۲(‏ وحدّثنا و بَکر بن أبی گت وکنا منافہ گللتا کتاؤی شلقث 
عَدَننا ات عَن أبي عُنْمَاَ النهْدِيَء ءَ عَنْ ابْنِ عَبّاس' '؛ أَن رَسُول اللہ قلا فَال: ١‏ أَمونُ أفل 
انار عَذابا و طالبء َھُو مُنَِل بنغلین َغْلِي مِنْهُمَا دِ دِمَاعةً). 
۱۵٥‏ ایق رسای کت وا ۳ بک . سر 


ری بخقت تر س سَثث رشولَ الله گلا ول: ۲ فوخ ا ار یا بزة 


قال الحافظ  :‏ وقال ابن المنیر: ھنا قضیتان: إحداھما محال؛ وھی اعتبار طاعة الکافر 
مع کفرہ لأن شرط الطاعة أن تقع بقصد صحیحء وھذا مفقود من الکافر. الثائیة: إثابة الکافر 
علی بعض الأعمال تفضلاً من ال تعالیء وھذا لا یحیله العقلء فإذا تقرر ذلك لم یکن عتق أبو 
لھب لثویبة قربة معتبرةء ویجوز ان یتفضل اللہ تعالی عليه ہما شاء کما تفضل علی أبي طالبء 
راس مت التوقف نفباً وانتاتا 

قلت : وتتمة ھذا أن ؛ یقع التفضل المذکور إکراماً لمن وقع من الکافر البر لە ونحو ذلك؛ 
وال أعلم٢.‏ 

قولە: (یغلي منهە دماغه) إلخ : زاد فی روایة ابن إ[سحاق (حتی یسیل علی قدمه) والغلیان 
معروف؛ وھو شدۃ اضطراب الماء ونحوہ علی النار لشدۃ اتقادھاء یقال: غلت القدر تغلی غلیا 
نکاا تار اکا اتا ٰ 


[(۹۱) ۔ باب: أھون أھل النار عذاباً] 


. قولە: (عن ابن عباس؟ لم اأجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ الله‎ )١( 

)٢(‏ قوله: (النعمان بن بشیر؛ الحدیث أآخرجه البخاري في صحیحہ؛ فی کتاب الرقاق؛ باب صفة الجنة والناں 
رقم )١1٥٦٦(‏ و( .)٦٥٦٦‏ والترمذي فی جامعہ؛ فيی کتاب صفة جھنم؛ باب (ہلا ترجمة) قبل باب من آخر 
الکتاب ؛ زقم .)۲٦٢٢ ٤(‏ 


کتاب : الزیمان ۳ 


الْقيَامَة لَرَجْل توضمٌ فی فی أُخمٍَص قُدمَيه ٍ جَمَرَتانِء َفْلي مِنْهُمَا ِمَاعة). 

٦ھ“‏ مو وحدثنا أبُو بکر بْنُ آ أبی شیب اتا ابو أَسَامَةً عَنِ الأَعْمَشِ عَنْ 
ابی إِسْحَاقَ: عَنِ النْعْمَانِ بْنَ بَشٍیر؛ فَالَ: قَال رَسُول الله 8ل: × اون ال الا عَذاب 
مَنْ لَەُ تَعلانِ وَشِرَاکَانِ مِن تار . لی مِنْھُمَا جَِاۂ. کا یئل الَیرعل گایزی ان آعدا كَد 


منة ُ عَذاباً. َإِنه لأموَنْهْمَ عَدَابا. 
(۹۲) ۔ باب: الدلیل علی و 0 علی الکفر لا ینفعه عمل 


۷ھ رتا حدثذ ثني أَبُو بَکر بن أَبي شیب اور ا ا 
تح الخ ٠‏ عَنْ مَسْروق عَنْ عَانًاً وقَذاً'' قَالَك: × قَلت پا کر الو نے فا0 گان 


سر مے 


فی الجَامِليّة يَصلُ الّحمَ. رای اٹ 5ا2 تاؤٹۂ قَال: ا یَنفَعة إِنُ لم بَقُل 
ؤماً: رَبْ اغفِز لي خطیتتي یَوْمَ الذڈین). 


او سی 0 سے مم سیون بخاء معجمة وصاد مھملةء رن اخت 


٤۔‏ (٢٠٠)۔‏ قوله: کیابتلی افرعل 1ند بکسر المیم وفتح الجیم؛ هو قدر 


معروف؛ وقیل: ھو قدر من النحاس خاصة. 
قوله: (وإنه لأھونھم عذاباً) إلخ : فیە تصریح بتفاوت عذاب أھل النار کما أن نعیم أھل 
الجنة متفاوتء والل أُعلم . ْ 
 )۹۲(‏ باب: 00 ای ا 


٥ص۵۔ )۲١٢(‏ قوله: (ابن جدعان کان) 7 بضم الجیم وإسکان الدال المھهملة وبالعین 
المھهملة؛ ٤‏ کان من بني تمیم بن مرةۃء أقرباء عائشة علاٹاء وکان من رؤساء قریش: وانيى فد اللہ 
وکان کثیر اللإاطعامء وکان اتخذ للضیفان جفنة یرقی إلیھا بسلم . 


قولە: (کان فی الجاهلية) إلخ : الجاھلیة ما کان قبل النبوةء سموا بذلك لکثرة جھالاتھم . 
قولە: (یصل الرحم) إلخ : صلة الرحم ھي الإحسان إلی الأقارب . 


قوله: (إنه لم بقل یوماً: رب اغفر لی) إلخ: أي: لم یکن مصدقاً بالبعثء ومن لم یصدق 
بە کافر ولا ینفعه عمل . 


. قولەه: اعن عائشة؛ الحدیث لم اأجدہ في الأصول الستة إلا عند مسلم رحمہ اللہ تعالی‎ )١( 


نی الحزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۹۳) ۔باب: موالاۃ المؤمنین ومقاطعة غیرھم والبراءۃ منھم 
۸۔ )۳٦٣(‏ حدّثني ني أَحْمَد بْنْ عَثبَلِء عَدَلنَا محمد بْنُ جَعْمر سے 


و 


إِسْمَاعِبل بن أبي عالد ورس عَنْ غمرو ا ا لعاف قال: ٘ 
رَسول الله 2 جھَاراً ع سر قَول: دا إنّ آل أَبي (يَعَني فَاانا) لوا ٹی بأؤليَاَ: نما 





 )۹۳(‏ باب: موالاۃ المؤمنین ومقاطعة غیرھم والبراءة منھم 

٦۔ )۲۱٥(‏ ۔ قولە: (جھاراً غیر سر) إلخ : یحتمل أن یتعلق بالمفعول؛ أي: کان 
المسموع فی حالة الجھر؛ ویحتمل أن یتعلق بالفاعل أي: أقول ذلك جھارء وقوله: (غیر سر) 
تاکید لذلك؛ لدفع توھم أنه جھر بە مرة وأخفاہء أخری؛ والمراد أنه لم یقل ذلك خفیة بل جھر بە 


۰. 


واشاعه. 

قوله: (یعنی: فلاناً) إلخ : قال ابن التین : 9حذفت التسمیة لثلا یتاذی المسلمون بذلك من 
ابنائھم. 

وقال النووی : (ھذہ الکنایة من بعضصض 7را خشيی ان یصرح بالاآسم فیتراب عليه مفقسدة؛ 
إ[ماا فی حق نفسهہ؛ وإما فی حق غیر وإما معا). 

وقال ._. إن المکنی عنه ھنا هو الحکم بن أبی العاص ورڈہ بن دیق العید وجوم 
الدمیاطي بأنه آل آر بی العاص بن أُمیة وإليه جنح الحافظ في المفتح: ہ بل هو کالمتعین عندہ . 

وقال الحافظ : (وأما عمرو بن العاص وإن کان بینه وبین علی ما کان : فحاشاہ ان یتھم؛ 
المجموع رکا سای لآ الجمیع) ویحتمل ان یکون المراد بآل أبی طالب : أبو طالب نفسه؛ وھو 
أُوفی) وحصہهہ بالذکر مبالغة سن الانتمٰاء ممن لم یسلم: لکونه عمه وشقفیق ا وکان القیم بأمرہ 
ونصرہ وحمایته؛ ومع ذلك فلما لم یتابعه علی دینه انتغی من موالاته). 


قولە: (لیسوا لي بأولیاء) إلخ : قال الداودي: (إن المراد بھذا النفي من لم یسلم منھمء 
آی: فھو من إطلاق الکل وإرادۃ البعض؛ والمنفی علی ھذا: المجموع؛ لا الجمیع؛ ور جحه 
ابن التین؛ وھو الراجح؛ فإن من جملة آل أبي طالب علیاً وجعفراًء وھما من أخص الناس 
بالنبي قُ لما لھما من السابقة والقدم في الإسلام ونصر الدین). 


(١)‏ قوله: (عن عمرو بن العاص)؟ الحدیث ا خرجهە البخاري فی صحیحه؛ فی کتاب الدب باب تبل الرحم 
ہلالھا رقم (٭۹۹٦٢).‏ 


کتاب : الاإیمان ۰ 
وَلِيِيَ الله َصالِخ المُؤْمِنِی نَا . 


)۹٤(‏ ۔باب: الدلیل علی دخول طوائف 
من المسلمین الجنة بغیر حساب ولا عذاب ٰ 
۹۔ )۳٦۷(‏ حدثنا عَبْدَ الرّحمن بن سُلام ٌ کی ے۱ کٹا بے 
عْيي ابْنَ مُسْلمء عَنْ مُحَمّد بن زَيَاوء عَنْ أبِي مُرَیْرَ'؛ أن النِن لا فَالَ: یذخُل من 
امتی الْحَنَّةَ سَبْعُونَ ألفاً ہیر حسّاب یی یس نوس مہ تب جم ممسسسھوُمہ ری لصٗدںڈپیو سی 


قوله: (وصالح المؤمنین) إِلخ : کذا لڈلاکٹر بالافرادء وإرادةۃ الجملة؛ ووقع فی روایة 
البرقانی : 9 وصالحوا المؤمنین) بصیغة الجمع؛ وقد آجاز بعض الممغسرین ان الایة انی فی 
الواو من الخط علی وفق النطق؛ وہو مثل قولہ : 'سَنمُ اي ن4 (العلن؛ آیة: ۱۸] وقولہ: "وم 


سس 


پر ھ ہر رس ام 


دع الا 4 [القمرء آیة: ]٦‏ وقوله: لم الله اَلكِلُ 4 [الشوری؛: آیة: .]٢٢‏ 

وفي شرح المشکوۃ: (المعنی أني لا أوالي أحدا بالقرابةء وإنما احب ال تعالی لما لە من 
الحق الواجب علی العباد واحب صالح المؤمنین لوجه اللہ تعالی؛ وأوالی من أوالی بالإیمان 
والصلاح؛ سواء کان من ذوي رحم أو لاء ولکن أرعی لذوي الرحم حقھم بصلة الرحم انتھیء 
وھو کلام منقح . 


(۹۲) ۔ باب: الدلیل علی دخول طوائف 
من المسلمین الجنة بغیر حساب ولا عذاب 

۷۔ )۲۱٢(‏ ۔ قولە: (سبعون الفاً بغیر حساب) إلخ : أيی: دخولاً مستقلاً من غیر 
ملاحظة أتباعھم ولاحقیھم؛ فلا ینافی ما وقع فی حدیث أبي ھریرة؛ عند أحمد والببھقی فی 
البعث من روایة سھیل بن أبيی صالح عن آبيه عن أبي ھریرةء عن النبي قلٍُ قال: سألت ربي 
فوعدنی ان یدخل الجنة من أمتي) فذکر الحدیث٠ء‏ وزاد: (فاستزدت ربي فزادني مع کل ألف 
سَغیزن الا وسندہ جید وجاء في احادیث اعت رز ذلكٛ فاخرج الترمذی وحسنه من حذیث 
أبي أمامة رفعە: ‏ وعدني ربي أن یدخل الجنة من أمتي سبعین ألفء مع کل ألف سبعین ألفاً لا 
حساب علیھم ولا عذاب؛ وثلاث حثیات من حثیات ربي) وفنی صحیح ابن حبان أیضاٴ 
والطبراني بسند جید من حدیث عتبة بن عبد نحوہ وفیە: ائم یحثی ربی ثلاث حثیات بکفیہ٢.‏ 


)١(‏ قولەه: (عن أبی ھریرة) الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب اللباس؛ باب البرود والحبر 
والشملة رقم (۱۸۱۱) وفی کتاب الرقاقفں باب یدخل الجنة سبعون ألفاً بغیر حساب:؛: رقم .)٦٦٦١٦(‏ 


اش الحزء الٹاننی من کتاب فتح الملٰھم بشرح صحیح مسلم 


سن :یا رسول الله 02 لّهْم اجْمَلَه مِنْهُم تم ام 
: یا رسُول الله اذغ الله أُنْ بجْعَلَنِي مِنْھُمَ : سََقكَ بھا عُکاشة). 


۶ے سپ ۶٥‏ 


۶6۹۵ ۶۹۰۹ ٭ْ ''" حَدَثنا مُحَمّد بْنْ جَغعفر 3700ھ 8ه٭ 
ا بن زیاوٍِ مان کت ا۸0 وت سمعتا شون اللہ ےا 
عروت یر نت ِیثٍ الرّبیع 


(۴٦۹۱۰ ۱۹‏ حدڈٹتی عَرمَلَڈ بن بی أَخبرنَا ابْنْ وَهب٠‏ قَال: أَخْبرني يُونْسُ عَن 
ابْن شِهَاب َال: وس بر یں سی 101 و 00 نت 
کن الہ یلا : ون ''َِذْخْل مِنْ سی اتسس کأُسجھسپج‌+شم ‌ھسجیہ 


قوله: اللھم اجملہ متھم) إلخ: ےت (قال : سس قال: 
نعم) ھ 0 الدعاء أولاًء فدعا لەء ثم استفھم قیل: اُجبت . 

قوله: 7 شة) إلح : قال ابن بطال : اض قولہ: اسقك) أ ى؛ إلٰی إحراز هھذہ 
الصممات؛: وھی یمر ہل وعدم التطیں وما ڈگ مع ؛ وعدل عن قولە: اتی منھما أَ انت 
علی أخلاقھم؛ تلطفاً بإاصحابہ قل زحسن أُدبہ معھم۷. 

وقال ان الجوزی : ایظھر لي آن:الاوَل سأال عن صدق قلب؛ فاأجیب: وأما الثاني 
فیحتمل أن یکون آرید بە حسم المادةۃ فلو قال للٹثاني : نع لأوشك أُن یقوم ثالث ورابع إلی 
ما لا نھایة لہ ولیس کل الناس یصلح لذلك٤.‏ 

وقال القرطبی : طبي : (لم یکن عند الثاني من تلك الأحوال ما کان عند عکاشة فلذلك لم 
یجب؛ انار آغات لاد ان یطلب ذلك کل من کان خاضرا فتسلتل فسد الیاب بقولهذلكف4: 

وصحح النووي أُن النبي قُ علم بالوحي أنە یجاب في عکاشة؛ ولم یقع ذلك فی حق 
الآخر . 

وقال السھیلی : ( الذي عندي فی ھذا أُنھا کانت ساعة إجابة علمھا لق واتفق ان الرجل 
قال بعدما انقضت:؛:؛ ویبینه ما وقع فی حدیث أبي سعید: ام جلسروا ساعة یتحدٹون) وفی روایة 

بن إسحاق بعد قولەه: 9 سبقك بھا عکاشة): (وبردت الدعوۃ) أي: انقضی وقتھا). کذا نی 
س 

۹۔-۔ )۰٠(‏ ۔ قوله: (یدخل [الجنة] من أمتي) إلخ : فی التقیید بقوله: ١‏ أمتي) إخراج غیر 
الأمة المحمدیة من العدد المذکور؛ ولیس فيه نفی دخول أحد من غیر هذہ الأمة علی الصفة 


کتاب : الإیمان ۴۷ 





وُر هُمْ سَبْمُونَ الف . تَضِيء وَجُومْھُم إِضَاءَة الْمَر لَبْله ابر . 

قَال أَبُو مُرَيْرَةَ: فَقَامَ عُکكَاشَهُ بْنْ خسن الأَمَدِیء َرْفَمْ نَمِرَةَ عَلَيْ ہس 
ئ0۹۳ ا الله اأَنْ يَجْعَلَني مِنهُم. قَالَ رَسُول الله ہل : ١‏ ُم اجْعَلَه مِهُم تم 
وپ نی ا رَسُول الله اذْغٌ اللَهَ أَنْ یَجَْعَلَني مِنھُم. َقَالَ رت 
سَبَقَكَ بِهَا عُکَاشَةُ 


۲۲ھ ۔ (۳۷۰) وحدثني حَرْمَلَ بنْ يَحَیٰء َدَتََا عَبْدُ الله بن وَمْبء أَخْبرَي حَيوَۃ 
قَال: اعلائوے ای برتن و ای مر رت ک0 الله پل فَالَ: يَذْخْلُ الجَتَة مِن أَمبِي 
تو الا زُمْرَةِ وَاجِدَۃ مِنْهُم عَلَی صُورَةِ الْقَمَرا. 


المذکورة من شبه القمرء ومن الأولیة وغیر ذلك؛ کالأنبیاء ومن شاء اللہ من الشھداء والصدیقین 
والصالحین . 

قولە: (زمرة) إلخ : ؛ بضم الزاي وسکون المیم: ھی الجماعة إذا کان بعضهم إثر بعض: 

:"ھ۸" (فقام عکاشة بن محصن الأسدي) إلخ : بضم المھملة وتشدید 
لعاف سرت شیا رتال: عگئل اسر رپیکشن× آ3ا قرع شسکاہالثرطى رسکی 
لی اق عگی الف [ذاعیل عیب ول -الکاقةالنخہت+ التغرتٰ وٹال 
ارضشالت:ائنل, 

ومحصن بکسر المیم وسکون الھاء وفتح الصاد المھملتین ثم نون آخرہء هو ابن حرثان ۔ 
بضم المھملة وسکوت الراء بعدھا مثلثة - من بنی أُسد بن خزیمة؛ ومن حلفاء بني أمیة؛ کان 
عکاشة من السابقین إلی الإسلامء وکان من أجمل الرجال؛ وکنیته أبو محصن؛ وھاجر؛ وشھد 


بدرأء وقاتل فیھا. 
قال ابن إسحاق: ابلغنی أُن النبي قَلهُ قال: خیر فارس في الع رت مک230 کال ارشضا: 
اقاتل یوم بدر قتالاً شدیداً کا امم سو کی نو فاعطام رسول ال 8ة خلا من خطب؛ 


فقال : قاتل بھذا فقاتل بە؛ء فصار فی یدہ سیفاً طویلاً شدید المتن أبیض؛ فقاتل بە حتی فتح 
اف فکان ذلك السیف عندہ حتی استشھد فی قتال الردة مع خالد ؛ بن الولید سنة اثنتی عشرة6 کذا 
فی الفتح . 
قوله: (یرفع نمرة عليه) إلخ : بفتح النون وکسر المیم؛ ٠‏ ھی کساء من صوف کالشملة: 
مخططة بسواد وبیاض یلبسھا ای 
۰٠۔‏ (۲۱۷) ۔ قوله: (علی صورة القمر) إلخ : قال القرطبہی : (المراد بالصورة الصفٰة 
یعنی : أنھم في إشراق وجوھھم علی صفة القمر لیلة تمامهء وھی لیلة اربعة عشرء ویؤخذ منه أُن 


س2 الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳۔ (۳۷۱) حدَثنا يَحْیّیٰ بْنْ خَلَف الْبَامِلِئٔء حَدَتْنَ لْمُمْتَمرُ عَنْ مِقّام بن 
عَسَانء عَنْ مُحَمَد ۔ یَعْنِي ابْنَ سِیرِین ۔ قَال: ٦۹ھ‏ 0۶۶۶ھ ال نی اللہ َو 
سَذْخْل الْجَتَة ِن أَنتِي سَبْمُونَ الف بَقَیرِ جسَاب قَالْوا: وَمَنْ هُمْ يَا رَسُول اللّه؟ فَال : هُم 
لْذِينَ لأ يَکَتَوُونَ وَلاً بَسْتَرفُودَ. و وو ھکار وو روا ا 2ئ 2 2ر2 کھت و او وھ اہ اھ اص یہ واہ ار وو یہو اریہ 


اُنوار أھل الجنة تتفاوت بحسب درجاتھم . قلت : وکذا صفاتھم في الجمال ونحوہ. 


۱۔ (۲۱۸) ۔ قوله: (ھم الذین لا یکتوون ولا یسٹرقون) إلخ : وفی الروایة الاتَيیة 
الزیادة : اولا یتطیرون) . 

قال الشیخ الأجل ولي اللہ الدھلوي قدس سرہ: !إنما وصفھم النبي قَُ بھذا إعلاماً بأن 
آثر التوکل ترك الأسباب التي نھی الشرع عنھاء لا ترك الأسباب التی سنھا اللہ تعالی لعبادہ 
والٹھي عن الكي موجود في حدیث عمران عند الترمذي وأبي داودء وعن الرقی فی حدیث جاہر 
عند مسلمء وحدیث : الا عدوی ولا طیرۃ) معروف في الصحیحین وغیرھماء بل أخرج الترمذي 
عن ابن مسعود وصححه : (الطیرۃ ٹ وڈھرا سیرپ رت و سے سس سیت 
وإن ثبت في تعاطي بعضھا نوع إباحة في ؛ بعض الاآحیان والمواضع 

وقال الکرماني: اقوله: ہلا یکتوون) معناہ: إلا عند الضرورۃ؛ مع اعتقاد أن الشفاء من 
الله لا من مجرد الکی؛ (أي : استحضار ھذا الاعتقاد) وقولە : الا یسترقون) معناہ: بالرقی التي 
لیست في القرآن والحدیث الصحیحء؛ کرقی الجاھلیةء وما لا یؤمن أُن یکون فيه شركء وقوله: 
اولا یتطیرون) أي : لا یتشائمون بشيءء فکأن المراد ھم الذین یترکون أعمال الجاھلیة فی 
عقائدھم؛ قال: فإن قیل: إن المتصف بہذا آکثر من العدد المذکور؛ فما وجه الحصر فیە؟ 
وأجاب باحتمال أن یکون المراد بە التکثیر لا خصوص العددء قلت : الظاھر أن العدد المذکور 
علی ظاھرہ کما لا یخفی علی من تتبع روایات الباب٢.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنەه: هذہ الصفات أي: ترك الکی؛ والرقی؛ والتطیرء مقرونة 
بقوله عليه الصلاة والسلام : وعلی ربھم یتوکلون) والظاھر ان المراد بە التوکل في سائر أمورھم 
علی اللہ تعالی؛ فحاصل ما أرادہ للا بمجموع ما أخبر بە: ترك الأسباب المٹھي عنھا رأسا 
والتوکل مع تعاطی الأسباب المشروعة بالمعنی الذي سیجيء؛ وھذا لیس مقام کل وارد وصادرء 
حتی یزید العدد علی ما ذکر في الحدیث٠‏ فإن المتوکلین ھم الأقلون النادرونء بخلاف 
المتعطلین البطالین ؛ واللہ أعلم . 

قال الحلیمي : ہویحتمل ان یکون المراد بھؤلاء المذکورین في الحدیث من غفل عن 


. قوله: اعمران؛ لم اأجد ھذا الحدیث أخرجه أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ‎ )١( 


کتاب : الإیمان ٰ ۹ 





ك٥"‏ ۰-۰ 
۔ 


َعَلی رَبْهخ مَكَوَگلونَ قَقَامَ تُکكَاشَهُ فَقَالَ: اذ الله اُنْ يَجْعَلَيِي مِنْهُمٰ. فَال: اَل یِنھُم فال: 


اأحوال الدنیا وما فیھا من الأسباب المعدة لدفع العوارض؛ فھم لا یعرفون الاکتواء ولا 
الاسترقاء مد وھست إلا الدعاء والاعتصام بالل والرضا بقضائهء فھم غافلون 
عن طلب الاأطباءی ورقي الرقاۃء ولا یحسنون من ذلك شیا واللہ أعلم٢.‏ 

وقال بعضھم : المزاة بتركت الرقی والکي : الاعتماد علی الل فی دفع الداءء والرضاء 
بقدرہ لا القدح في جواز ذلكء لثبوت وقوعه في الأحادیث الصحیحة؛ وعن السلف الصالح؛ 
لکن مقام الرضاء والتسلیم أعلی من تعاطي الاسباب؛ وإلی ھذا نحا الخطابي ومن تبعه . 

قال ابن الأثیر: (ھذا من صفة الأولیاء المعرضین عن الدنیا وأسبابھا وعلائقھا وھؤلاء ھم 
خواص الأولیاء ولا یرد علی ھذا وقوع ذلك من النبي گل فعلا وأمراء لأنه کان في أعلی 
مقامات العرفانء ودرجات التوکل؛ فکان ذلك منە للتشریع وبیان الجواز؛ ومع ذلك فلا ینقص 
ذلك من توکلە لأنه کان کامل التوکل یقیناأء فلا یؤثر فیه تعاطي الأسباب شیٹا بخلاف غیرہ؛ ولو 
کان کثیر التوکل؛ لکن من ترك الأسباب وفوض وأخلص فی ذلك کان أرفع مقاماً٥.‏ 

قال الطبري: ٦قیل:‏ لا یستحق التوکل إلا من لم یخالط قلبہ خوف من شيء البتة؛ حتی 
السبع الضاري؛ والعدو العادي؛ ولا من یسعی في طلب رزق؛ ولا في مداواۃ ة آلہ والخق ات 
من وثق بالل وأیقن ان قضائه عليه ماض : لم یقدح في توکله تعاطیه الأسباب اتباعاً لسنته وسنة 
رسولہ؛ فقد ظاھر لا فی الحرب بین درعین: زاس لی زا المغفں ٠‏ وأقعد الرماۃ علی فم 
الشعب؛ وخندق حول المدینةء وأذن في الھجرۃ إلی الحبشة وإلی المدینةء وھاجر هو وتعاطی 
اأُسباب الاأکل والشربء وادخر لاھله قوتھم: ولم ینتظر أن ینزل عليه من السماءء وھو کان اُحق 
الخلق أن یحصل لە ذلك؛ وقال للذی سألە: ٦‏ اأعقل ناقتی أو أُدعھا؛؟ قال: ٦‏ اعقلھا وتوکل) 
فاشار إلی أن الاحتراز لا یدفع التوکل؟ء والل أعلم کذا في الفتح. 

قوله: (وعلی ربھم یتوکلون) إلخ : قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي: االتوکل ان یغلب عليه 
الیقین حتی یفتر سعیه في جلب المنافع ودفع المضار من قبل الأسباب؛ ولکن یمشی علی ما سنہ 
اللہ تعالی في عبادہ من الأکساب من غیر اعتماد علیھا) اھہ. 

قال الحافظ کل فی الفتح: تر لس الی 2یہ 7ر4 امت الا عمتاذ علی ما یانی من 
المخلوقین؛ لأن ذلك قد یجر إلی ضد ما یراہ من التوکل؛ وقد سثل أحمد عن رجل جلس في 
بیتە أو فی المسجدہ وقال: لا أعمل شیئاً حتی يأتیني رزقي؛ فقال: )ھذا رجل جھل العلم ۰- 
قال النبي گل : (إن اللہ جعل رزقي تحت ظل رمحي) وقال: 8لو توکلتم علی اللہ حق توکله 
لرزقکم کما یرزق الطیر تغدو خماصاً وتروح بطانا) فذکر أنھا تغدو وتروح في طلب الرزق؛ 
قال: وکان الصحابة یتجرون ویعملون في نخیلھم؛ والقدوۃ بھم) انتھی . 


٠‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َقَامْ رَجُلَ فَقَال: يَا تِيٌ الو اذْمُ الله أَنْ يَجْعَلَنِي مِنْهُمْ. قَال: سَبَقَكَ بِهَا مُکاشَۂ:. 


٤ھ‏ (۲۷۳) حدّثني زَعَير بن یں دنا مد الصمّدِ بُن عَبّدِ الٰوَارِثٰ: حَدَثنًا 


اجب بْنْ غُمَر أَبُو خُدَيْتةَ التقفِنْء عَدنَا الَْكُمُ بی الأغرَج عَنْ عِْرَانَ بن حُصَيْن؛ أَنَ 
رَسُول الله گل فَال: ايَذخْلُ الْجَتَةً بن أَتِي سَبْمُون الف بِقَيرِ ساب فَالوا: مَنْ مُم؟ 


ومن الادلة علی مشروعیة الاکتساب حدیث أبي ھریرۃ رفعه: تافضل ما اکل الرجل من 
کسبة؛ وکان داود یأکل من کسبە؛ فقد قال تعالی : هإوَعَلَنَه صَنّْصَة لوس لُکم لِتْحَینم ین 
یکپ وقال تعالی : ل٭* حِذْرم فَأَنِفرُوا [الساء آیة: ۷۱]. 

قال جمھور الصوفیة: یحصل التوکل بأن یثق بوعد الل ویوقن بأن قضائهہ واقعء ولا یتركه 
اتباع السنة في ابتغاء الرزق مما لا بد لە منه من مطعم ومشرب؛ وتحرز من عدو بإعداد السلاحء 
وإغلاق الباب ونحو ذلك؛ ومع ذلك فلا یطمئن إلی الاسباب بقلبهء بل یعتقد أُنھا لا تجلب 
بذاتھا نفعاً ولا تدفع ضرراء بل السبب والمسبب فعل اللہ تعالی: والکل بمشیتەء فإذا وقع من 
المرء رکون إلی السبب قدح في توکلەء وھم مع ذلك فیه علی قسمین: واصل؛ وسالك؛ فالأول 
صفة الواصلء وھو الذي لا یلتفت إلی الأسباب ولو تعاطاماء وأما السالك فیقع لە الالتفات 
ای الست ان إلا أنه یدفع ذلك عن نفسه بالطرق العلمیة: والأذواق الحالیة إلی ان برتقی الو 
مقام الواصل . 

وقال ابو القاسم القشیری : (التوکل محلەه القلب؛ وأما الحرکة الظاھرۃ فلا تنافیه إذا تحقق 
العبد أن الکل من قبل اللہ فإن تیسر شيء فبتیسیرہ وإن تعسر فبتقدیرہ). 

قال ابن القیم : اوعلی قدر تجرید التوحید تکون صحة التوکل؛ فإن العبد متی التفت إلی _ 
غیر اللہ أخذ ذلك الالتفات شعبة من شعب قلبه؛ فنقص من توکله علی الل بقدر ذھاب تلك 
الشعبةء ومن هھنا ظن من ظن ان التوکل لا یصح إلا برفض الأسباب؛ وھذا حقء لکن رفضھا 
و اس او یی فالتوکل لا یر یتم إلا برفض الاسباب عن القلب وتعلق الجوارح بھاء 
کون سثظعا مھا ملا با والل سیحان أعلم٤.‏ 

نعم قد تعرض للصادق أحیاناً قوة ثقة باللء وحال من ال : تحمله علی ترك کل سہب 
غیر مفروض عليه؛ ٠‏ کما تحمل علی إلقاء نفسه في مواضع الھلکةء ویکون ذلك الوقت باش لا 
یە فیأتیه مدد من اللہ علی مقتضی حاله 0 090 ولیست في مقتضی 
الطبیعةء فإنھا کانت هھجمة ھجمت عليه بلا استدعاء فحمل علیھاء فإذا استدعی مثلھا وتکلفھا 
لم یجب إلی ذلك؛ وفي تلك الحال إذا ترك السبب یکون معذوراً لقوۃ الواردء وعجزہ عن 
الاشتغال بالسبب؛ فیکون فی واردہ عون لە ویکون حاملاً له؛ فإذا أراد تعاطی تلك الحال 
بدون ذلك الوارد وقع في المحال. ۱ 


کتاب : اللإیمان ‌ 


. رَسُول الله قَال: شم الْذِينَ لحت نئوم ولا يَتَطيِرُونَ ولا بَکنَوون وَعَلَیٰ رَبْهِمْ 
ََوَکلَون). 
۵مھ ۔ (۲۷) حدثنتا فتےة جو تیب بن سعید ےرت عَيْد لْعَزیز - یعیٍی : ا أَبي ۲ئ 


عَنْ أبي "م"ول"َھم". 0 ورای رہ ان اوت دْخْلَیْ الْجَئَةً بن أَمتي 
بت حر اڑا اہ نات ات (لاً ِذري أَبُو ازم أَيِهُمَا فَال) مُتَمَاسِکُون. آخذ بَعْضْهُمْ 
تغضاً لأَ يدَخْل أَوْلَهْمْ حَتّی يَذخُل آحَِرْمْم وجوم عَلی صورۃ الیل اي . 

٦ھ‏ ۔(۳۷۰) حدَثنا سُجیذد بْنْ مَنْصُور 2312 مَشَيْم اغَيرتا حَطَيبنُ بن 
عَْبّْكٍ ال حم 00 كُنّْتُ عِنْد سید بن جُبَيْرٍ فَقَال: يِكُمْ ری الّگُوگبَ الَوِي اض 
الْبَارِعَةً؟ قُلتْ: ی0" ام إني لم اَكُنْ في صَلاؤ. وَلکِتی لَيعْثُ. فَالَ: مَمَاءا 


ظ 
تٗ 


صَتعْتَ؟ قُلَثُ: ا 07 ا لا فلی 100ات کو 0 غ7ا لین 


-د 


ًَُُے۔ 


قال: رتا علخ انشنیو؟ ُلٹ× عکا عن زیڈ نر غصیب الاخلیج؛ اکن 


سض 


ىا 


۳٣‏ ۔ (۲۱۹) ۔ قولە: (متماسکون) إلخ : بالرفع علی الصفة. قال النووي : ”(کذا فی معظم 
النسخ؛ وفي بعضھا بالنصب علی الحال٤.‏ 

قولە: (لا یدخل آولھم حتی یدخل آخرھم) إلخ: ھهذا ظاھرہ یستلزم الدور ولیس کذلك؛: 
أ٘ي: بعضھم بجنب بعض . 

٤۔ )۲۲٢(‏ ۔ قوله: (الکوکب الذي انقضّ) إلخ : بالقاف والضاد المعجمة معناہ: 
سقط . 

قوله: (البارحة) إلخ : هي أقرب لیلة مضت: ویقال قبل الزوال: رأیت اللیلة 
الزوال: رأیت البارحة . 

قوله: (آما إني لم اکن في صلاة) إلخ : قال ذلك خشیة أن یوصف بما لم یفعل. قال 
الأبي : ٦قالت‏ امرأة لأبی حنیفة : نت أبو حنیفة الذي یقال: إنه یحبي اللیل کلە؟ قال: ولم اکن 
أُحييەء فصرت أحیيه حیاء أو کراہة أو أوصف ہما لم أفعل٤.‏ 

قولە: (ولکن لاغت) إلخ : بالدال المھملة والغین المعجمة؛ یقال: لدغته العقرب وذوات 
السموم: إذا أصابته بسمھاء وذلك بأن تأبرہ بشوکتھا. 

قولە: (عن بریدة بن الحصیب) إلخ : هو بضم الحاء وفتح الصاد المھملتین . 


(١)‏ قوله: اعن سهھل بن سعدا الحدیث أخرجہ البخاري فی صحیحہ في کتاب بدء الخلق؛ باب ما جاء فی صفة 
الجنة وأنھا مخلوقةء رقم )۳۲٣۷(‏ وفي کتاب الرقاق: باب یدخل الجنة سبعون ألفاً بغیر حساب؛ رقم 
)٣٥٦٤(‏ وباب صفة الجنة والنار رقم .)١٥٥(‏ 


٤٢‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جوا ےت 1- ہم 


ِيَة إِلا مِنْ عَیْنِ او حَمَو: فُقَالَ: قذ أَحْسَنْ مَنِ الْھّی إِلَی مَا سَوع. 0 
و عَنِ لت قلا قال: ففُرضّث غَلَیٰ الأہُم. فَرَآیثُ اللبي وََعَۂ الرَْیط . وَالتِيْ 
وَمََة الرَجْل وَالرَجُلان. وَالئبِيٌ لَيس مَعَه أَحَدً. ِذٴرُ ریم کی ناد عو . فَظْتَنْث أَنْهْمْ أتّبي. 
ُقیل لِي : لا مُوسَیٰ الا وَنْزمَة. ولکن انظُز إِلَی الأقق. َْظرْتُء فَإذَا سَوَادٌ عَظِيمٌ. فُقِیل 
لِي : انز إلی الأققِ الآحُر . إنَا سَوَاد عَظِيم: ُقیل لِي: عَلذہ أَمَنْكَ . وَمََهُمْ سَبْمُون الْفاً 
یَذْخْلونَ الْجَنَةَ پیر جسَّاب وَلا عَذاب . 





قوله: (لا رقیة إلا من عین) إلخ : هي إصابة العاین غیرہ بعینهء والعین حق 

قوله: (أو حمة) إلخ : بضم المھملة وتخفیف المیم؛ قال ثعلب وغیرہ: هي اسم العقربء 
وقال القزاز: هي شوکة العقرب؛ وکذا قال ابن سیدہ: أُنھا الإبرۃ التيی تضرب بھا العقرب 
والزنبورء وقال الخطابي : (الحمة کل ھامة ذات سم من حیة أو عقرب؛ قال الخطابي : ومعنی 
الحدیث : لا رقیة أشفی وأولی من رقیة الجن وذی الحمة٢.‏ 

وقد رقی النبي قَُ وأمر بھا فإذا کانت بالقرآن وبأسماء اللہ تعالی فھي مباحةء وإنما جاءدت 
(ھ اسیا لما کان بغیر لسان العرب٠‏ فإنه رہما کان کفراً أو قولاً یدخله الشرك؛ قال: 
ویحتمل أن یکون الذي کرہ من الرقیة ما کان علی مذھب الجاھلیة في العوذ التي کانوا 
یتعاطونھاء ویزعمون أُنھا تدفع عنھم الأفات ویعتقدون أُنھا من قبل الجن ومعونتھم . 

قولە: (عرضت علي) إلح : ہبضم ا علی البناء للمجھول؛ واعلئ) بالتشدید . 

قوله: (ومعه الرھیط) إلخ : تصغیر الرمط؛ وھي الجماعة دون العشرة. 

وقوله : (والنبی لیس معه أحد) إلخ : والحاصل أن الأنبیاء یتفاوتون فی عدد أتباعھم . 

ژرا+ (شراد عظیم)زلم: رافراداف اقاض: هو اکس الڈی ری میڈ 

قولە: (انظر إلی الأفق) إلخ : الأفق الناحیةء والمراد بە ھنا ناحیة السماء. 

قوله: (فإذا سواد عظیم) إلخ: وفيی حدیث ابن مسعود: ١فإذا‏ الافق قد سذ بوجوہ الرجال) 
وفی لفظ لاأحمد: افرأیت أمتي قد ملاوا السھل والجبل؛ ٠‏ فأاعجبنی کثرتھم وھیئتھم: فقیل : 
أرضیت یا محمد؟ ة قلت: نعم) وقد استشکل الإسماعیلي کونه قلَُِ لم یعرف أمتہ حتی ظن أنھم 


)١(‏ قولەه: و ابن عباس) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ فی کتاب أحادیث الانبیاءء باب وفاۃ موسی 
وذکرہ بعد رقم )۳٤٤٤(‏ وفي کتاب الطب؛ باب من اکتوی أو کوی غیرہ وفضل من لم یکتو؛ رقم 
)٢٥۷٥٥(‏ وباب من لم یرق؛ رقم )٢۵۷٥٥(‏ وفي کتاب الرقاق: باب ومن یتوکل علی اللہ فھو حسبه؛ رقم 
)٦٦٤١(‏ وباب یدخل الجنة سبعون ألفاً بغیر حسابء رقم )٥٥٦٦(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب صفة 
القیامةء باب رقم )٦١(‏ بعد باب ما جاء في صفة أواني الحوض . 


کتاب : الإیمان ٣‏ 





مو مع مَنْرلَهُ فَحاض لاس في أَوَلٰيك الْذِينَ یَدْخُْلونَ الجَنَة بِغَیرِ جسَاب ولا 
عَذاب . فَقَال: ز بَعَْفْیھْم: : فََلَھُمْالّذي صَجبُوا رَسُولَ اللہ و وَقَال بَعْضْهُمْ: تَللّهْمْ الِينَ 


وُلِدُوا في الإِسْلاَم وَلمْ بُۂ ُضْرِکوا باللهء وُدکروا انتا کت حرج عَلَيهم رَسُول اللہ پل فَقَالَ ما 
الذي تَخُوضونٌ فِیە؟ فأخبروہ. فقال: ھُمُ الَذِينَ لا یَرْفُوںَء وَلا یَسْتَرَفُونَ 71 


أُمةَ موسی؛ وقد ثبت من حدیث أَبي هریرة: اکیف تعرف من لم تر من أمتك؟ فقال: [إنھم غرّ 
محجلون من آثر الوضوء) وفي لفظ : (سیما لیست لأحد غیرھم) وأجاب بأن الأشخاص التی 
رآھا فی الأفق لا یدرك منھا إلا الکثرة من غیر تمییزۃ لأعیانھم؛ وأما ما فی حدیث أبی ھریرةۃ 
فمحمول علی ما إذا قربوا مئەء وھذا کما یری الشخص شخصاأً علی بعد فیکلمه ولا یعرف أنہ 
آخوں فإذا صار بحیث یتمیز عن غیرہ عرفەء ویژیدہ ان ذلك یقع عند ورودھم عليه الحوض . 

قولە: (فخاض الناس) إلخ : هو بالخاء والضاد المعجمتین؛ أي: تکلموا وتناظرواء وفي 
ھذا إباحة المناظرۃ في العلم؛ والمباحثة فيی نصوص الشرع عی جھة الاستفادة وإظھار الحق: 
والل أعلم . 

قولهە: (وذکروا أشیاء) إلخ : فی حدیث جابر: (وقال بعضنا: ھم الشھداء) وفي روایة لە: 
امن رق قليه للإسلام). 


قولە: (ھم الذین لا یرقون) إلخ : قد أنکر الشیخ تقي الدین بن تیمیة هذہ الروایة وزعم 
ُنھا غلط من راویھاء واعتل بأن الراقي ی عر ‏ رر تد بد رو ا 
وأیضاً فقد رقی جبریل النبي إَُء ورقی النبی چا اُصحایہ وأذن لھم پ فی الرقی؛ وقال: ) 
استطاع أن ینفع أخاہ فلیفعل) والنفع مطلوب؛ قال: وأما رد مھ 
وتمام التوکل ینافي ذلك؛ قال: وإنما المراد وصف السبعین بتمام التوکل؛ فلا یسألون غیرھم أن 
یرقیھم؛ ولا یکویھم؛ ولا یتطیرون من شيء. 

واجاب غیرہ بأن الزیادۃ من الثقة مقبولةء وسعید بن منصور حافظ؛ وقد اعتمدہ البخاری 
ومسلم؛ واعتمد مسلم علی روایته هذہ وبأن تغلیط الراوي مع إمکان تصحیح الزیادة لا یصار 
إلیەء والمعنی الذي حمله علی التغلیط موجود في المسترقی؛ لأنه اعتل بأن الذي لا یطلب من 
غیرہ ان یرقیە: تام التوکل؛ فکذا یقال لە: والذي یفعل غیرہ بہ ذلك ینبغی أن لا یمکنە منە لآأجل 
تمام التوکل؛ ولیس في وقوع ذلك من جبریل دلالة علی المدعي؛ ولا في فعل النبي قي لہ أیضاً 
دلالف لانه في مقام التشریع تق الاحکام ویمکن ان یقال : إنما ترك المذکورون الرقی 
لان تاء حجنا اق لان فاعل ذلك لا یامن أن یکل نفسه إليه: وإلا فالرقیة فی ذاتھا لیست 
ممنوعة؛ وإنما منع منھا ما کان وکا او احتملهء ومن ثم قال گا : (اعرضوا علیٌ رقاکم١؛‏ 
والا بس بالرقي ما لم یکن شرك) فە ففيه إشارة إلٰی علة النٹھي . 


٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


'طر ‏ حصے ‏ صے 


ولا یکطیرون؛ وَعَلی رَبْهِمْ یََوگلُون فَقَامَ عُکَاشَةُ بن ِحُصضّن. فُقَال: لس 
. فَقَال: أَنتَ بِنْهُمٰ تم قامَ رَجْل آَحَر فَقَال: دم الله أَنْ نز يَجْعلَيي مِنهُم نهُ سك 
ِا عُكَاكَّڈ. 


سا 


د سےا ے ےو وہ رپ ہیدہ 
عَنْ سُعیدِ بن جُيَيْر. حَدَثًا بن عَبّاس قَال: قَالَ رَسُولَ الله لات : فرضت ملع الأن. 
و لم دکْرَ بّاقي الْحدیث؛ ُحُو حَدیثِ مَشیٔم. وَلمْ کُر اَل حدیثه . 


(۹۵) ۔ باب: کون ھذہ الأمة نصف ڈھل الجنة 


2ھ , ظط 


۸۔ (۳۷۹) حدثنا مَنَاذُ بن السُرئٗء حَدَتَنَ أبُو الأحْوَص َنْ أبي ! ِسْحَاقء عَنْ 
عمرو بن مَیْمَويٍ عَنْ عبْدِ ا ان َال لَنَا رَسُول الله ما : أَمَا ءَ تَرْضونَ ٤‏ أَنْ تکونُوا 
2 رم اُفل الْجَنة؟ تال تَكبْرنَا. تُم قَال: انا تصوَت رو فوماحدموملمے‫سأسأہے کہ 


قولە: (لا یتطیرون) إلخ : أي: إنھم لا یتشائمون کما کانوا یفعلون في الجاھلیةء کانوا فيی 
الجاھلیة یعتمدون علی الطیر فإذا قرع اقم امر فان رأی الطیر طار یمنة تیمن بە واستمر: 
وإن رأہ طار یسرة تشاءم بە ورجعء وربما کان اأُحدھم ي يھیٔح الطیر لیطیر فیعتمدھا٘ فجاء الشرع 
بالٹھی عن ذلك؛ رئا سرت ماق اتی تر کر گار نے رالرار :یرتا 
وآخرہ مھملة ۔ فالسانح: ما ولاك میامنه بأن یمر عن یسارك إلی یمینك. والبارح : بالعکس؛ 
وکانوا یتیمنون بالسانح؛ ویتشائمون بالبارح ولیس في شيٍء من سنوح الطیر وبروحھا ما یقتضي 
ما اعتقدوں وإنما هو تکلف بتعاطی ما لا أصل لە. 


 )۹۰(‏ باب: بان کون ھذہ الأمة نصف آھل الجنة 
قوله: (أما ترضون أن تکونوا) إلخ : قال ابن التین : 8 ذکرہ بلفظ الاستفھام لإرادة تقریر 
الٰبشارۃ بلنلك؛: وذکرہ بالتدریج لیکون اُعظم لسرورھما. 
قوله : (فکبرنا) إلخ : وفی بعض الروایات : افحمدنا) وفی بعضھا: اففرحوا) وفی ذلك کله 


)٣٥٦۸( قوله: اعن عبد ال١ الحدیث أخرجہ البخاري فی صحیحه؛ في کتاب الرقاق؛ باب الحشر؛ رقم‎ )١( 
والترمذي في جامعه في کتاب‎ )٢٦٦٦( وفي کتاب الأیمان والنڈؤٴرء باب کیف کانت یمین النبي قء رقم‎ 
وابن ماجه في سننە: فی کتاب الزھد؛ باب‎ .)۲٥٤١۷( صفَة الجنةف باب ما جاء فی صف أھل الجنة؛ رقم‎ 
.)٦۲۸٤( صفة أمة محمد گل رقم‎ 


کتاب : اللإیمان ۰ڈ 


جُو اَنْ تَکُونُوا شَظر مل 
الْحَتَة . ]ا خیزئ ھن َلكگ پا ا ن في ا لکن تار إلا كَتَخرة َْضَاء فی ور أَسُوََ آرْ 


0-4 ف۰ 


کشغرة ة سوَداء ھی ور أَبيض). 


۹۔ (۳۷۷) حدَثنا مُحَمّد بنُ الْمتقیٰ وَمُّحَمّدُ بْنْ بَفَار (وَاللَفظٌ لابْن الْمُْیٰ) فَالا: 
عَتَا محمد ب جَثفَر؛ عَنَكًا شب عَنْ أبي إِسْحَاق؛ عَن رو بْن مَیْمُووْء عَنْ عَبدِ الله 
قال: اكنّا مَمَ رَسُولِ الله لا في قب تخواً مِن أَربَمِينَ رَجُلا فَقَال: أَتَرْضَؤنَ أَن تَکووا رٔبُمَ 2 
أْلِ الْجَن؟ َال : قُلَيَا: ز لغم .فَقَال: َرْضَوْنَ أنْ تَکونوا لُلَّ أفلِ الَجَنة؟ تَقََُا: ا لغم 9 
وَالَّذِي نَفِْی بَییْوء ِني لأازجُو اُنْ کر اتطت ُفل لحَنّة. وَدَاكُ أَ الْحَنَةَ لا بَدْخْلَها الا 
مت ومَا انم ِي أفلِ الشْزلِ إلا کَالشَعَرَة الْبَيْضاء فی جلدِ اللؤرِ الأسُوّد. ا 
کالشغرۃ ِ السُوْدَاءِ فِي جلدِ النُزرِ الأحمَر). 


دلالة علی أنھم استبشروا ہما بشرھم بە؛ فحمدوا اق على تم العظیى :رکرو اتعظاناً 

قوله: (آن یق ال الجنة) إلخ : زاد الكلبي عن أبيی صالح عن ابن عباس : ١‏ وإني 
لآرجو أن تکونوا نصف أھل الجنة؛ بل أرجو أن تکونوا ثلثی أھل الجنة) ولا تصح عذہ الزیادة 
لآن الکلبي واہء لکن أخرج الترمذي وصححہ من حدیث بریدة یرفعه: (اأمل الجنة عشرون ومائة 
صف: أمتی منھا ثمانون صفأً) وله شاھد من حدیث ابن مسعود بنحوہ: وأتم منه ما آخرجہ 
الطبراني؛ وھذا یوافق روایة الکلبيی؛ فکأنه قللُ لما رجا رحمة ربە أن تکون أمته نصف أھل 
الجنة أعطاہ ما ارتجاہ وزادہ وھو نحو قوله تعالی: للا وَسوف بُشطيلک رك فرضی لیا4 (الصحی, 


.]٥ آیة:‎ 

قولە: (کشعرۃ بیضاء) إلخ : قال ابن التین : (اأطلق الشعرۃ ولیس المراد حقیقة الوحدة؛ 
لانە لا یکون ور لیس في جلدہ غیر شعرة واحدة من غیر لونه٦.‏ 

.ا0الاؤ: ناتے ود تر با لکونھم الشطر؛ فإن قلت : لا یتوجه به بل یہبعدہ. لآنه إذا 
کانوا كَالتسرَ الِنذکررّ کت کرتر: القط٢.‏ 

قلت: أسقط الراوي في ھذا الطریق ما یتم بهە التوجيهء وھو قوله فی الآخر: ٢لا‏ یدخل 
الجنة إلا المؤمنون) أی : لا یستبعد کونھم الشطر مع أنھم کالشعرۃة المذکورۃ؛ لأنه لا یدخل 
الجنة إلا المؤمنون: وهھم من من المؤمنین : الشطر. 

۷۔ )۰۰٥(‏ ۔ قوله: (في قبة) إلخ : وفي بعض الروایات : ٦‏ اٴسند رسول الل قُ ظھرہ 
ہمنی إلی قبة من آدم٤.‏ 


3 الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

خی ۔ (۳۷۸) حدثنا مُحَمّدُ بْي عَبْدِ الله بْي تُمَيْر حَدَثنا 7 عَِدَنْنَا مَالِكُ (وَمُو 

اب مِعُوَلٍ) عَنْ أَبي إِسشحاق عَنْ غمرو بن مَیْمويٍ عَنْ عبّدِ ال س حطِنتًا 

ِشول الله لی فَأسْنَد ظھُرہ إِلی بد اَم فَقَال : الا لا يذْخْلْ الجَنَهَ إلا لا نفس مُسْلِمة مُسْلِمَةً. اللهَم 

عَل بَلَفْتُ؟ الم ايد خرن كَمْ رُ رب دل الْحَنَة؟ فَقُلََا عم یا و الله فُقَال: 

اوران تکوُوا تُلّتَ ال الْحَنَة؟ قالوا: ءَ عم . يَا رَسُول الله . فَال: إِني ا ےی ان کرو 

شَطرَ أفل الجَنَة ا ٹم في سوا بن الأُم الا کالشعرۃِ السُوْدَاءِ في النُور ایض أ 
كَالشّغرَۃ البَيضَاءِ فی النُور الأسُوٌدِا. 

 )۹٦(‏ باب: قوله اَل دیقول اللہ لاّدم: 
اُخْرحج بَعْتٗ النارِ مِنْ کُل الَفٍ تِشغمائة وتسعة وتسعین, 
۱ ۔(۴۷۹) ۰ حدثنا اتی اوت لقن 2ئ جَرِیرٌ عَنٍ الأَعْمَشِ؛ عَنْ 


بی ضالِح؛ عَنْ ابی سَعید''؟؛ قَال: َال رَسُولٌ الله للا : َقُولَ الله عَرٌ وَجْل: ا آدَمُ 
فیقُول: يك وك ایز فی یََيِكَ. قال: ِقُول: چ پائووووفاہ وھ وہ ار ووتء ھپ وہ و 


قوله: (لا یدخلھا إلا نفس مسلمة) إلخ : هذا نص صریح في ان من مات علی الکفر لا 
یدخل الجنة أصلاً وھذا النص علی عمومہ بإجماع المسلمین . 

۸۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (اللھم ھل بلغت) إلخ : بجان ان فا راج عای وقد بلغت؛ 
فاشھد لي بە. 

 )۹۹([‏ باب: قوله ل: دیقول الل لاّدم: اخرج... إلخ] 

۹٥۔‏ (۲۲۲) ۔ قولە: (حدثنا عثمان بن أبی شیبة العبسی) إلخ : بالباء الموحدة والسین 
مل 

قولە: (یقول ال عرٌ وجل یا آدم) إلخ : ثبت في الروایات أن خطاب آدم بذلك أول شيء 
یقع یوم القیامة . 

قوله: (والخیر فی یديك) إلخ : في الاقتصار علی الخیر نوع تعطیف ورعایة للاأدب وإلا 
ڈالشر أرضا تد آھ کالخی 


)١(‏ قولەه؛ اعن أبي سعید؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب الأنبیاءء باب قصة یأاجوج 
وماجوج: رقم )۳۳٣۸(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة الحج؛ باب وتری الناس سکاری؛ رقم )٦۷١٤(‏ 
وفي کتاب الرقاق؛ باب قولە عرٌ وجل: إن زلزلة الساعة شيء عظیم؛ رقم )٣٥٥٦٦(‏ وفي کتاب التوحید: 
باب قول ال تعالی : ٭اولا تنفع الشفاعة عندہ إلا لمن أذن لە حتی إذا فرع عن قلوبھم قالوا ماذا قال ربکم 
قالوا الحق وھو العلي الکبیر4ء رقم .)٦۷۸۳(‏ 


کتاب : الإیمان ٤‏ 


ٌ 


کر قَال: وَمَا بَمْٹُ الَّار؟ قَال: مِنْ کُلَ الف يِس وَيِْسَْعَةٌ وَیَسْعِيك'''. 
قَال: فا چینٗ يَيِیبُٔ الصّفِيرُ وَنَضمُْ گل دّاتِ حَمٰل حَمٰلھَا وَتَرّی الّاسَ سُکارّی وَمَا هُمْ 

قوله: (آخرج بعث النار)''' إلخ : البعث بمعنی المبعوث؛ وأصلھا في السرایا التي یبعٹھا 
الآمیر إلی جھة من الجھات للحرب وغیرھاء ومعناھا ھنا: میز أھل النار من غیرھمء وإنما 
خص بذلك آدم لکونە والد الجمیعء ولکونە کان قد عرف أھل السعادة من أھل الشقاوۃة فقد راہ 
النبي للِ لیلة الإسراء (وعن یمینە أُسودۃ؛ وعن شماله أسودة) الحدیث؛ کما تقدم فی حدیث 
الاسراق: 

قوله: (وما بعث النار) إلخ : الواو عاطفة علی شی محذوف؛ تقدیرہ : اسمعت واأُطعت 
وما بعث النار* أي : وما مقدار مبعوث النار . 

قوله: (من کل ألف تسعمائة وتسعة وتسعین) إلخ : فيی حدیث أبي ھریرة عند البخاري: 
امن کل مائة تسعة وتسعین) فإما أن یقدم حدیث أبي ھریرة علی حدیث أبي سعید فإنه یشتمل 
علی زیادة سی سا در رس ا دید و سک و وحدیث أبي 
ری یڈ سی کا مرن فالحکم للزائد أو لا ینظر إلی العدد أصلاًء بل المراد القدر 
المتترك بین الحدیٹین ‏ آی: : تقلیل عدد أھل الجنة و یحمل حدیث أبي سعید علی جمیع ذریة 
آدم فیکون من کل ألف: واحد: وحدیث أبي هریرة علی من عدا یاجوج وماجوج؛ فیکون من 
کل ألف عشرۃ: ویقرب ذلك أن یاجوج وماجوج ذکروا فی حدیث أبي سعید دون حدیث أبي 
ھریرہ؛ ویحتمل أن یکون الأول یتعلق بالخلق أجمعین: والثانی بخصوص ھذہ الامة ویشریهہ 
قوله: ۂ(إذا اأُخذ منا؛ لکن فی حدیث ابن عباس : ا وإنما أمتی جزء من ألف جزء)ء ویحتمل أن 
تقع القسمة مرتین : مرۃ من جمیع الامم قبل ھذہ الامةء فیکون من کل ألف واحدہ ومرۃة من ھذہ 
الأمة فقطء فیکون من کل ألف عشرة؛ ویحتمل أن یکون المراد ببعث النار الکفار ومن یدخلھا 
من العصاق نیکگرت من گل الف فا0 ضرق گکاوےآ ومن کل مائة تسعة وتسعون عاصیاء 
والعلم عند الله تعالیء کذا في الفتح. 

قوله: وس جیدی رت سا یم و زرل السامَة 


٣ھ‏ مر مر 


کیہ عظیع ڑم تھا کا ےو ضعكة عَمًا انْضعت 4 (الحجء الایتان: ]٤١٢‏ إلٰی آخرھا وقوله 


)١(‏ أقول: ھؤلاء کلھم کفار لأنھم ھم أھل النار حقیقة؛ أما المؤمنون فکلھم أھل الجنة حقیقة وإن دخل 
بعضھم في النار لاجل معاصیھم لکنھم یخرجون منھا: ویدخلون الجنة ثم لا یخرجون منھا (رف). 

)٢(‏ إن آرید ببعث النار الذین یخلدون فیھا وھم الکفار لا یبقی في الحدیث إشکال؛ فیحصل أن الذین یخلدون 
في النار من کل ألف تسعمائة ونسعة وتسعون؛ والذین یدخلون الجنة وھم المؤمنون سواء کانوا صالحین أو 
فساقاً من کل ألف واحدء فالواحد من کل ألف مؤمن والباقی (وهم نسعمائة وتسعة وتسعون) کفار . والله 


أعلم . (رف). 


رھ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
بشکارّی وَلكٌِّ عَذَابَِ الله شَیِيدٌ فَال: ند يك عَلَيْهم. فَلُوا: بَا رَسُولَ الله أَبُتَا 
ذَيِكَ الرَّجْلُ؟ فَقَالَ: أَبْٹْروا ا وَمَأَجُوج اَلفا. وَينگُم''' رَجْلُ قَال: ثمٌ قَال: 


تاج حکت تلووں ون ان کک کا مل ايل شیا لیگ (المزمل, آیة: ۱۷] وقد اختلف العلماء فيی 
وقت وضع کل ذات حمل حملھا وغیرہ من المذکور؛ فقیل : عند زلزلة الساعة قبل خروجھم من 
الدنیاء وقیل : هو فی القیامة فعلی الأول هو علی ظاهرہ: وعلی الثٹانی یکون مجازاء لأن 
لیے را منل متھولات مب می ع ارات تھتاند انی اھ تر تصورت 
الکر ال جا رھ اعالہٗ فغاھرل آھرت:' ضا اہر کے معالرنت رت کلت 
والل اأعلم . 
قولە: (اینا ذاك الرجل) إلخ : قال الطیبی : ول 0 کر اکا عق رات فکان 
حق الجواب ان ذلك الواحد فلان او من یتصف بالصفة الفلانیةء ویحتمل ان:یکرت انا 
لللكت لان رامششتارا للخوف منەء فلذلك وقع الجواب بقوله: (اُبشروا) ووقع فی حدیث ای 
ھریرة: افقالوا: یا رسول الل؛ إٰذا أخذ منا من کل مائة تسعة وتسعون فماذا یبقی) وفی حدیث 
أبي الدرداء: (فبکی أصحابه4. 
قولە: (فإن من یاجوج وماجوج ألف) إلخ : ظاھرہ زیادةۃ واحد عما ذکر من تفصیل 
الالف؛ فیحتمل ان یکون من جبر الکسر؛ والمراد ان من یأاجوج ومأجوج تسعمائة وتسعة 
رقشسع او لِم الا ادا وأما قوله: (ومنکم رجل) تقدیرہ: (والمخرج منکم) أُو (ومنکم رجل 
مخرج٢.‏ 
قال الطیبی : ەفيه إشارۃ إلی أن یاجوج وماجوج داخلون في العدد المذکور والوعیدء کما 
یدل قوله: (ربع اأُھل الجنة) علی ان فی غیر ھذہ الامة اأیضاً من أھل الجنة؛. 
وقال القرطبی : ٢قوله:‏ ( من یأاجوج ومأاجوج أالف) أي: منھم؛ وممن کان علی الشركه 
مثلھم؛ وقوله: (ومنکم رجل) یعنی : من أصحابهء ومن کان مؤمنا مثلھم٤.‏ 
قلت: وحاصله أن الإشارة بقوله: (منکمٴ إلی یو چو سے ا وقد أشار إلی 
ذلك فی حدیث ابن مسعود بقوله: ١‏ إن الجنة لا یدخلھا إلا نفس مسلمة) کذا في الفتح . 
قال السنوسی: ٦‏ الذي فھمته من ھذا الحدیث ۔ والل تعالی أعلم بمراد نبیه عليه الصلاۃ 
والسلام - أنه یتعین أن یکون الخطاب في قولە گٌل: (ومنکم رجل) لھذہ الآمةء ولیس المعنی : 
أن منکم رجلا یدخل الجنةء ویقابله من یأاجوج ومأجوج الف یدخلون النارء وإنما المعنی بیان 
مطلق قلة ھذہ الأمة بالنسبة إلی سائر الأمم؛ بحیث إن یأاجوج ومأجوج خاصة - وھم بعض سائر 


)١(‏ قولە عليه السلام: (ومنکم) أي من ھذہ الأمة أمة الإجابةء أو المراد أصحاب اللبي گلا خاصة (رف). 


کتاب : الإیمان ۹ 





حادتھج 


لی تَقْسِي پِيِہ؛ إَي ٍ لأمَعُ أَنْ تَکونُوا رَبمَ أْلِ الْجَنَة ً فُحَمدنًا الله وَكبْرنَا. ٦‏ 


وَالَذِي تَفْسي پَيَدِو إ نی إنْي لأمَع ان 027 لت ال الَحَلَةٌ فُكَمْدنَا الله وکنا 


وَالَذِي تَفْسِي بِيَدِو إ ني لأَمَع ان تَکُونُوا کر أمْلِ الْجَنة إِنٔ کلک فی الأئم كعتَر 
الشَعَرة الْیْضَاء فی چلیِ انور ا و اَم قمة یی ذراع الْحمَارا. 

٢۔‏ ) ۰) حذڈنا أَبُو بر بْنُ ا أبي شُیْبَةَ عَدَثنًا وَكِيم. ح وَعَتَتَْ ابو كرَیٍْء 
سارک َبُو مُعَاویَة, ِلاَمَا عَن الأَعمَشٍء بھٰذا الإسْنًادِ. سو سا قَالا :ا الثم يَزمَبِِ في 
الاسِ إلا کالشَغرة الَِضاء فی النُور اود أَرْ كالشَغرة السُوْدَاءِ فی النُور لأٔیض 7 
دُکرا : و کالرَة في ذراع الْحمَار. 


.؛ْ. 


ھذہ الامة وتقویة رجائھم ودفع ما عظم خوفھم منھم: حیث سمعوا ان بعث النار من ألف 
تسعمائة وتسعة وتسعون؛ فظنوا ان ھذا العدد لکثرتہ لا یکمل إلا بالاکٹر منھم؛ فیکون من یدخل 
النار منھم آکثر ممن یدخل الجنة؛ فبین لھم قلُ بھذا الحدیث قلتھم عن سائر الأممء وأن بعث 
النار لا یتوقف تکمیلە علی أن یدخل فیه أحد منھم؛ بل لو أدخلوا کلھم الجنة فوفی تکمیلہ 
التب یم 7 یاجوج ومأجوج باعتبار النسبة المذکورۃ فی أول الحدیث فضلة!'' اللہ تعالی 
اعلع بقدرما تضم لی سائو الکٹثرہ لکل پھاامٹ اقانء رتتی الفية تھا سفرظة الد لی 
جمیع من یدخل نل الج من سائر الامی فتأمل ذلكٛش وباللہ تعالی التوفیق) . 

قال الحافظ: اوالمعتمد ان یاجوج وماجوج من بني آدم ثم من بني یافٹ بن نوح وبه 
جزم وھب وغیرہ: وھما اآسمان اأعجمیان عند الآکٹر منعاً من الصرف للعلمیة والعجمیة: وقیل : 
بل عربیان: واختلف فی اشتقاقھما فقیل : من أُجیج الناں وھو التھابھا٘ وقیل: من الأجة 
ا روہ ہو اوھ الحی ال برا وھو سرعة اتی 0 من 
یسا الام علی باج رماحح فی و رآ لکرم یراج 
والفرس؛ وتکون نی قوائہ الشاة. وقال ا الرقمة شيیء تہ وک سمبیت به 
لانه کالرقم . 

تم شرح کتاب الإیمان من صحیح مسلم بفضل اللہ وحسن توفیقه؛ ول الحمد والمنة. 


(١)‏ کذا في الأصل ولعل في العبارة سقطاً من المؤلف رجمہ ال. قال شیخنا محمد رفیع العثماني حفظہ الڈ: 
(راجعت شرح السنوسی فوجدت عبارتہ ھکذاء فالسقط فی عبارته٦.‏ 


زج الجزء الثانی من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





)٢(‏ ۔۔- کتاب: الطھارہ 


حا ا ا اس رٹ ٹپ کرٹ کی ٹ وچ رر رر رر ےی یدید یبد بی ہی یہہ و در رب .١ت‏ 


کتاب: الطھارۃ 
کذا فی الدر المختار . 

و ہی اتال ۳ى ٍٰ- " لان لکتاب في ال 
2 تصذر 7 لان الباب فی اللغة: النوع؛ فیکون ذکرہ نکاسنا 7 یرون وإن 
اعتبرت بفصلھا وفرقھا عما قبلھا: تصدر بالفصل: لان الفصل فی اللغة : الفرق والقطع ٠‏ فیکون 
ذکرہ مناسباً للمسائل المنقطعة عما قبلھا. قال: وأاکٹر المصنفین من الفقھاء والمحدثین مشوا 
علی ھذہ الطریقة . 

والطھارة مصدر (طھر) بالفتح ویضم؛ بمعنی النظافة لغةٌ ولٰذا اُفردھا المؤلف:؛: آقٌا 
لکونھا تا وھو اسم جنس یشمل جمیع أنواعھا من : وضصوء وغْسل: وئیمم وغْسل بدن؛ أو 
ثوبپب؛ ونحوہ؛ فلا حاجة إلی الجمع ولذا قیل : المصدر لا یٹنی ولا یجمع . 

وشرعاً: النظافة عن حدث أو خبث: ویراد بالخبث ما یعم الحسي والمعنوي؛ فیشمل 
اتا الوضوء علی الوضوء بنیة القربة: لأنه مطھر للذنوب . 

قال ابن عابدین لا : (إن مدار مور الدین علی الاعتقادات والآاداب 0 
والمعاملات والعقوبات) ۱اھ. 


فقدم الإمام مسلم کل کتاب الإیمان علی سائر أبواب الشرع من العبادات والمعاملات 
وغیرھاء لزیادة شرف الاإیمان في الفضل: ونگوة شرطاً لصحة العبادات المتقدمة علی ما 
سواھاء وقدمت العبادات علی غیرھا إھتماماً بشأنھاء فإن العباد لم یخلقوا إلا لھاء قال الله 
تعالی: ما عَلَقْتَ خلت ان اس لا لوہ الذاریات آیة: ]٤٥‏ والصلاۃ ة من جملة العبادات تالیة 
للایمان نصاً : کقوله تعالی الین ون پالغیب ویفَمون ن الصلوٰدَک [البقرة آیة: ۳]ء وکحدیٹ ابني 





اع ےم ا 
0 با سام 020 نی مَالك ال : و کان : 


١‏ کے 


یحییٰ؛ ان کو 702 





ہو سن علی خمس) وفعلا (غالباً): فان اَل واجب بعد اللایمان می الاآغلب فعل الصلاة 
لسرعة ء آسبابھا وجوباء کما قال الشرنبلالي : اإن الإجماع منعقد علی أفضلیتھاء بدلیل 
٥ى‏ ۳۲ئ۶ أفضل (أي : بعد الڑیمان) فقال: الصلاة لوقتھا). 

والطھارۃ مفتاح الصلاةۃ علی ما ورد في الحدیث؛ وشرط لازم لھا في کل الأرکان: فلذا 
قدمھا الإمام الھمام تَِله علی سائر الأبواب بعد الڑیمان. 


)١(‏ ۔ باب: فضل الوضوء 

سو وم ہہ سس سے الماءس وبالضم : التوضؤ من الوضاءة: الحسن: 
وقد أَثبت سیبویه بالفتح اأیضاً في المصدرء وحکی الفتح والضم في کلیھما. 

١‏ (۲۲۳) ۔ قولەه: (آن أبا سلام حدث عن أبي مالك) إلخ : قال الشارح: (ھذا الإسناد 
مما تکلم فیه الدارقطني وغیرہ فقالوا: امطوح ا سام را مالك : عبد الرحمن بن غنم 
ڈرو نے سو ہیں برای 8 4 رب ا عن عبد الرحمن بن 

ران تو اہ خی و اس ار یی ا 
الحدیث عن أبي مالكء فیکون أبو سلام سمعہ من أبي مالك؛ وسعة ارضا نع الرعمن نن 
غنم عن أبي مالك: فرواہ مرة کذا٘ ومرة کذا وکیف ما کان فالمتن صحیح لا مطعن فيه واللہ 
سو 
ال الارنی: و اس مك ری مد ایس نر وا پر زرعئ السٹئی: 
مالك قال : کن 





(١)‏ قوله : اعن أبي مالك الأشعري؛ الحدیث اآخرجہ النسائي فيی سننە؛ فی کتاب الزکاۃق باب وجوبس الزکاۃ 
رقم .)۲٤٤٤(‏ والترمذي فی جامعه؛ فی کتاب الدعوات: رقم الباب )۸٦(‏ رقم الحدیث .)۳٥۱۷(‏ وابن 
ماجه فی سننهە) في کتاب الطھارۃ وسننھاء باب الوضوء شطر الإیمان: رقم (۲۸۰۶). 


۲ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۔ 1 سسرں ک 2.0-00 7 لت تو 
رَسُولْ الله قَل : ہالطھُور شطر الإيمَان . وَالحَمْدُ للهِ میحدوٗوسیممسلسم سس 





وقال الحافظ في ترجمة الحارث بن الحارث الأشعري الشامی  :‏ ذکر أبو نعیم أنه یکنی 
أُبامالكء وذکر في الروااعھ جافااسح پرری غح ای مالك الأشعریٍ. قال اہن الاثیر : 
والصواب أنه 7× واکٹر ھا یرد غیر مکئی وقالهء یعني : فرق بینھما کثیر من العلماء؛ منھم 
ابو حاتم الرازي؛ وابن معینء وغیرھما . 

وأما أبو مالك فھو کعب بن عاصم علی اختلاف فيهە. 

وقال الازدی: الحارث بن الحارث الأشعري تفرد بالروایة عنە أبو سلام. 

قلت: (مما أوقع أبا نعیم في الجمع بینھما أن مسلما وغیرہ أخرجوا لأبي مالك الاأشعري 
حدیث : (الطھور شطر الإیمان) من روایة أبي سلام عنه بإسناد حدیث : (إن اللہ أآمر یحیی بن 
زکریا بخمس کلمات سواء٥ء‏ وقد أخرج أبو القاسم الطبراني ھذا الحدیث بعینه بھذا الإسناد في 
ترجمة الحارث بن الحارث الأشعري فی الأسماء؛ فإما ان یکون الحارث بن الحارث یکنی 
ایضاً أبا مالكء وإما أن یکونا واحداًء والأاول أظھرء فإن أبا مالك متقدم الوفاۃء کما سیأتي في 
ترجمته٥.‏ 

ٹم قال في ترجمة أبي مالك الأشعري من الکنی : اقلت : أہو مالك الأشعري الذي روی 

عنه أبو سلام الاأسود وشھر بن حوشب؛ ومن في طبقتھما عو الغارٹ ا الغارث الاثمری) 

وقد قدمت في ترجمته ما یدل علی ذلك؛ وبینت أنە تأاخرت وفاته. وأما أبو مالك الاأشعري ھذا 
فھو آخر قدیم وت جو سس چر یو ہب ہس وقد وقع 
للمؤلف عدم تخرجھما في الأطراف ایضاء وٹبھت عليه عَتاك والفصل بیٹھما في غایة 
الاشکال؛ حتی قال أبو اأحمد الحاکم في ترجمته : أبو مالك الأشعري أُمرہ مشتبه نذا 

قوله : (الطھور) إلخ : أرید بە الفعل؛ لا الماء الذی یتطھر بەء فھو مضموم الطاء علی 
الشا وفول:الاکٹرین: 

وقال سیبویه : الطھور بالفتح یقع علی الماء راقفشعتم نار تل اتاد ا کت 
الحدیث بفتح الطاء وبضمھاء والمراد بھما التطھرء وإن جعلته اسما لما یتطھر بە کالسعوط فھو 
علی حذف المضاف؛ أي: استعماله. ویؤیدہ ما ورد فی روایة لابن ماجه : ١‏ إسباغ الطھور شطر 
الإیمان٢.‏ 

قال العینيی فی عمدة القاري : (وأما إسباغ الوضوء فبفتح الواو لا غیر لانه في معنی إبلاغ 

الوضوء مواضعه) اھ. 

قلت : فکذا (الطھور؛ ذ فی روایة ابن ماجە؛ والل أعلم . 
قولە: (شطر الإیمان) إلخ : الشطر في الأصل النصف؛: کما قاله الشارح. وأخرج الترمذي 
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فی آبواب الدعوات بلفظ : ٦الطھور‏ نصف الإیمان) من حدیث رجل من بنی سلیم؛ وحسنہ. 


وقوله ا : (الطھور شطر الإیمان) اختلف في معناہ: فقیل : إن الأجر فی الوضوء ینتھي 
تضعیفه إلی نصف أجر الإیمان . 

قال علي القاري فيی شرح المشکاة: الفیه نظر ظاھر؛ لآن ثواب الصلاة ۔ التی من جملة 
شروطھا الوضوء ‏ لا یقال: إنه نصف ٹثواب الإیمان: جح ارتا ات 
نصفاً للڑیمان إلا علی معتقد فاسد للمعتزلة والخوارج؛ حیث جعلوا العمل شطر الإیمان علی 
87 7 / أنە یساوي ثوابە ثواب الإیمان: کیف؟! ویتوقف صحة العمل 
علی الإیمان دون العکس؛ فھو أصل فی الجملة؛ بای گرڈ مایا للفرع اَبداً) اھ. 

قلت: الآجر في الشریعة نوعان: أجر أصلي؛ یستحقه العبد بنفس العمل فی علم اللہ 
حسب قواعدہ وضوابطه التی وضعھا الل سبحانه وتعالی الجزاء أعمال العبادء بالقسط والعدل. 
راے, حقثاقت رطس مار ھی ضا یوم القیامة ہمزید کرمہ؛ وإسباغ نعمتہ ووفور رحمتد؛ 
وذلك فضل من اللہ یؤتيه من یشاء قال اللہ عرٌ وجل: فمَتَلُ ادن بُ يفِتُونَ أَمَولَهَم قی سیل الو 
گل عو اثبنث سَیْم سکاپل فی گی سُبِکر یائڈ عَبَو والکہ یڈ یکن 5كا بالہ و عَیئۂ 6> 
[البقرةء .]۲٦٢‏ 

وھذا کما أُن فی ھذا العصر في أثناء حروب نصاری أوروبا مع السلطنة العثمانیة الترکیة - 
ایذھا اللہ تعالی بٹضرہ ۔ لما تن :مسلموا الھند لاعائة السلطنة المحروسة بالأاموال الضشخیمة 
فجمعوا من الروبیة والذھب والفضة والاوانیي والٹیاب والمواشي وغیرھا ما أعطاہ من وفقه الله 
سبحانه وتعالٰی من معاشر المسلمین لااإنفاق فی سبیلهەء ثم باعوا العروض والمواشي منھا بیع من 
یزید فوالل ولد الضان ۔ الذي أعطاہ مسلم من صعاليك المسلمین الذین لا یجدون إلا جھدھم ۔ 
بلغ ثمنه عند البیع خمسمائة روبیةء وأزید منەء فحینئذ یجوز أن یقال: إن ٹمن ولد الضان بلغ 
قیمة الفرس؛ یعني : ثمنە العارضي الوقتي بلغ قیمتہ الأصلیةء وإلا فھو لا یساویە بل لا یدانیه في 


ھ 


گی 
فھکذا للطھور أجر معین عند اللہ وللصلاة أجر؛ وللزکاة أجر؛ وللصوم أجر؛ وللایمان 
أاجر؛ وبإزاء کل عمل من أعمال القلب والجوارح أجر؛ فھذا الاأجر المعین بإزاء الطھور بل 
جمیع الأجور اتی بإزاء جمیع الأعمال الحسنة لا یدانی الأجر المعین للاإیمان فی جزء من 
ألف أآلف أجزاء ' لأن الفرع لاینازی الاصل ابتآ کما قاله المعترضء إلا أنە إذا أراد اللہ 


(. السا سوہ گار الظاص 


١٤‏ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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سبحانە وتعالی أن یمن علی عبادہ المؤمنین بتضعیف اأجور حسناتھم لکمال شفقتەهء وسعة 
رحمته؛ ووفور رأفته: فیضاعف أجر الطھور إلی أن یبلغ أآجرہ المضاعف الفضلي نصف أجر 
الایمان الأصلی؛ لا الأصلی الأصلیُ؛ ولا المضاعف المضاعفت؛٠‏ فإن الإیمان إذا ضوعف 
آجرہ حسب ما ضوعف اآجر الطھور فلا یمکن ان یصل أُدنی مراتبه آخور سائر الاععال اللحسنة 
المضاعمٰة فضلاً عن الطھور وحدہ. 

وما قلنا من تضاعف أجر الطھور إلی نصف آجر الإیمان لا یلزم منە جزئیة الطھور للایمان 
حقیقةء کما هو مذھب المعتزلة والخوارج پ لٌَْالْمََائن پساری السائن فی الاآجر ہالمعتی:الذی 
ذکرناء کما أخرج الطبرانيی من حدیث أبي أمامة وعقبة بن عامر: من صلی الصبح في جماعة؛ 
ٹم مکٹ حتی یسبح سبحة الضحی؛ کان لە کأجر حاج ومعتمر تام لە حجتە وعمرته؛ ونظائرہ 
کثیرة لا تخفی علی من تدہر فی الأحادیث والل أعلم . 

وقیل : معنی (الطھور شطر الإیمان) أن الإیمان یجبّ ما قبله من الخطایاء وکذلك الوضوء 

قال علی القاري: ‏ وهذا مبنی علی أصل الشافعیة أنە عبادة مستقلةء یحتاج إلی نیةء وهي 
لا تصح إلا من أھلھاء وإلا فعندنا یصح الوضوء من الکافر فالأظھر أن یقال: إنما کان شطرا 
لأنه یحظ الکبائر والصغائر؛ والوضوء یختص بالصغائر؛ ولا بد من تقیید ھذا الوضوء عندنا 
اأیضاً بالنیةء لیصیر عبادة مکفرۃ للسیئةء واللہ أعلم؛ اھ. 

للكَ الاھتا الرض فی اللعایے انت للا سان لی آذتا یی گرل:القائل ارضاعلی 
أصل الشافعیةء فإن الوضوء مع اللیة لا یصح إلا من مسلم عند الأحناف والشوافع جمیعاً. 

وقال زین اقدت تا لغیرہ : ا والمراد بالإیمان ھنا: (ای: فی حدیث الشطر) الصلاة 
قال اللہ تعالی : فإوَمَا کان الَه لیم إِيمنکم االبقرۃء آیة: ]٤٤١‏ أي: صلاتکم إلی بیت المقدسء 
وإنما جعلت الطھارة شطر الصلاةء لآأن صحتھا باستجماع الشرائط والأرکانء والطھارۃة أقوی 
الشرائط وأظھرھاء فجعلت کأنھا لا شرط سواھاء والشرط شطر ما یتوقف عليیه المشروط٢.‏ 

5 ہے ص.ىےدھےر ہے 

وقیل : المراد بالشطر مطلق الجزء؛ لا النصف الحقیقی؛ کقوله تعالی : ل٭ هك ؿ السَمَاءِ 
فَلاَلِمَلَكَ فَلَد >4 [البقرۃء آیة: ]٤٤٤١‏ ٹم إما ان یراد بالایمان: الصلاة؛ فلا |شکال؛: آو یراد بە: 
الایمان المتعارف؛ فالجزء محمول علی أجزاء کمالہ: ولا ینافیه ما جاء فی روایة بعبارة 
النصف؛ء فإنه قد یکون بمعنی الجزء؛ کما قیل فی المھور (علم الفرائض نصف العلم کذا فی 
شرح المشکاة. 

وقال الإمام الجامع بین الشریعة والطریقة أبو حامد الغزالی فی إحیاء العلوم: (قال 


کتاب : الطھارة بَٰ 


تَمْلاً الْمِيانٌَ. ہس سس مھ سًمسسنححت 


النبي قَي: (الطھور نصف الإیمان) قال اللہ تعالی : یر [المائدۂء آیة: ]٦‏ فتفطن ذوو البصائر 
بھذہ الظواھر أن مراد سس س3س الظاھر بالتنظیف بإفاضة الماء فقط بل 
الطھارة لھا أربع مراتب : 

المرتبة الاولی : تطھیر الظاھر عن الأحداث والأخباث . 

المرتبة الثانیة : تظھیر الجوارح عن الجرائم والاآثام. 

المرتبة الثالثة : تطھیر القلب عن الأخلاق المذمومة والرذائل الممقوتة . 

المرتبة الرابعة: تطھیر السر عما سوی الله تعالی؛ وھي طھارۃ الانبیاء صلوات الل علیھم؛ 
والصدیقین . 

والطھارۃ في کل مرتبة نصف العمل الذي فیھاء فإن الغایة القصوی في عمل السر أن 
ینکشف لە جلال اللہ تعالی وعظمته: ولن تحل معرفة اللہ تعالی بالحقیقة في السر ما لم یرتحل ما 
سوی الله منەء وھذا تطھیر السر؛ ولذلك قال الل تعالی: 2 ا تم دَرَھُمم فی حَوَضہمَ لَعبونَ 4٢‏ 
[الأنما آیة: 4۱] لأنھما لا یجتمعان فی قلبء وما جعل اللہ لرجل من قلبین فی جوفه. 

وأما عمل القلب فالغایة القصوی عمارته بالأخلاق المحمودة؛ والعقائد المشروعةء ولن 
یتصف بھا ما لم ینظف عن نقائصھا من العقائد الفاسدة؛ والرذائل الممقوتة: فتطھیرہ اأحد 
الشطرین: وھو الشطر الاول الذي هو شرط فی الثانی؛ فکان الطھور شطر الإیمان بھذا المعنی: 
وکذلك تطھیر الجوارح عن المناھی (والأحداث والأخباث) أحد الشطرینء وو الشطر الأول 
وعمارتھا بالطاعات (والأآنوار التعبدیة التي تتجلی یوم القیامة فی صورۃ الغرة والتحجیل) الشطر 
الا 

والحاصل أن الإیمان فی أي: مرتبة اأخذ نصفە الطھور الذي وقع في تلك المرتبة 
فالإیمان الکامل في کل مرتبة عبارة عن التحلیة والتخلیةء والتخلیة هي الطھارۃء ولهذا الکلام 
تفصیل ترکناہ مخافة التطویل؛ وفیما ذکرنا من التوجیھات لحدیث الباب کفایةء إلا أن التوجیه 
الأآخیر الذي نقلناہ عن الغزالي مع کونە لطیفاً دقیق الما خذ لا یساعدہ بعض الروایات التي 
أآخرجھا الٹرمذدی غن ابی عالك الائعری تلفظ) ڈال رضر خطر الات إلا آنیثال؟ آئه ووانة 
بالمعنیء واش أعلم ااضرت 

قولە: (تملاأ المیزان) إلح : بالتانیٹ علی تأویل الکلمة أو الجملة أْ: لو قدر ثوابہ 
یسا لا و محمول علی أن الأقوال والأعمال والمعاني تتجسد ذواتھا ,فی العالم الٹانی: 

قال بعض المحققین : فإن قلت : کیف توزن الأعمال وھی أعراض مستحیلة البقاء؟ وکذا 
الاعراض لا توصف بالثقل والخفة؟ ۱ 


اہ ۱ الحزء الثانی من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَسْبْحَانَ الله وَالْحَمْدُ لله نَمُلان تسس لس سسحلہ 





فالجواب أن نصوص الشرع تظاھرت علی وزن الاأفعالء وثقل الموازین وخفتھاء فوجب 
القبول؛ وترك الاعتراض بسبب فصور المُھم ورکاکة العقلء (ولا سیما إذا شامدنا فی ھذا 
العصر آلات یقید فیھا النغمات والأصوات) ومن أطلعه اللہ علی الآأسرارء وکشف لە عجائب 
الأقدار یری أن المقید بعقله لیس لە مقدارء علی أُنە ورد وزن الصحائف . 


وقال الإمام الغزاليی کل : (النفس بذاتھا مھیأۃء لأن ینکشف لھا حقائق الامورء لکن 
تعلقھا بالجسد مانع عن ذلكء فإذا انکشف الغطاء بالموت یعرف أن أعماله مؤثرة فی تقریبه من 
الله تعالی؛ وإبعادہء ویعلم مقادیر تلك الاآثارء وآن بعضھا أشد تأثیراً من البعض؛ واش قادر 
علی أُن یجري سبباً یعرف الخلق في لحظة مقادیر الأعمال بتشکیل حقیقي؛ أو تمثیلي خیالي؛ 
تحد:الئیزان عاایشیز بہ الزیادة والتضاق) زىثال فی العالم العسی تختلف::کالمیزان والقبان 
للاثقالء والأصطر لاب لحرکات الأفلاكء والمسطر لمقادیر الشعر؛ ومقیاس الحرارة لإدراك 
درجاتھاء وغیرہ من المقاییس ؛ فلتقریبه بافھام البلید والجلید مُثل ما رید . قال علي القاري : 
افمخالفة المعتزلة فیە کنظائرہ إنما نشأت عن تحکیم عقولھم الفاسدةء ونظرھم إلی الادلة الواھیة 
الکاسدة) . 

قوله: (وسبحان ال والحمد ل تملان) إلخ : وفي روایة للدارمی : ٢لا‏ إلە إلا اللہ والل أکبر 
تملأان ما ہین السماء والأرض؟ (المشکاة). 

قال الشیخ عز الدین بن عبد السلام : (أسماء اللہ تعالی مندرجة في أربع کلمات؛ ھن 
الباقیات الصالحات٢).‏ 

الکلمة الأولی قوله : (سبحان اللہ) ومعناھا فی کلام العرب : التنزیه والسلب: فھيی مشتملة 
علی سلب النقص والعیب عن ذات اللہ وصفاتهء فما کان من أسمائه سلبا فھو مندرج تحت ھذہ 
اللکلمةء کالقدوس : وھو الطاھر من کل عیب؛ والسلام: وھو الڈی٭سلم من کل افة, 

الکلمة الژثانیة : قوله: (الحمد ل١‏ وھی مشتملة علی إلثبات ضروب الکمال لذاته وصفاته: 
تکاس اساف مات قافتا والشو الس رالصو ائیر نطرع تمت 
الکلمة الثانیةء فقد نفینا بقولنا: اسبحان الل١‏ کل عیب عقلناہ وکل نقص فھمناہ؛ وائبتنا 
ابالحمد لل٥‏ کل کمال عرفناہء وکل ال آفزگتا2 

ووراء ما نفیناہ وأثبتناہ شأن عظیم قد غاب عنا وجھلناہ؛ فنحققه من جھة الإجمال بقولنا: 
(الله أُکبر) - وھی الکلمة الثالثة - بمعنی أنه أجل مما نفیناہ وأثبتناہء وذلك معنی قولہ قٌل: الا 
احصي ثناء عليك أنت کما أثنیت علی نفسك؟ فما کان من أسمائه متضمن المدح فوق ما عرفناہ 
وأدرکناہء کالأعلی والمتعالي: فھو مندرج تحت قولنا: ڈاللہ أکبر؟. 


کتاب : الطھارةۃ ۷ 





آز نَنْاٌ َا بَيْنَ السُمَاوَاتِ وَالأرْض . وَالصّلا٤‏ نور, وَالصٌّلَكَةُ بُرْهَان. والصّبْر ضِیاء. 


فإذا کان في الوجود من ھهذا شأنه نفینا أن یکون فی الوجود من یشاکلە أو یناظرہء فحققنا 
الف رنہ لا زرل الا ات رس الغا ایک بت الالہیتہے زی اسان ضشحت 
ولا یستحق العبودیة إلا من اتصف بجمیع ما ذکرناہ فما کان من أسمائه متضمناً للجمیع علی 
الاجمال؛ کالواحد الأحد ذی الجلال والاکرام فھو مندرج تحت قولنا: ٦لا‏ إله إلا الل) ولو 
ادرجت ےت الیافقیات یندا سی کم یھ مان نول اسان - وھي (الحمد ٢‏ - لاندرحت 
فیھاء کما قال علي بن أبي طالب شلله: (لو شئت أن أوقر بعیراً من قولك (الحمد ہ٥‏ لفعلت)؛ 
فان الحمد هو الثناء والثناء یکون بإثبات الکمال تارۃ وبسلب النقص أخری٠‏ وتارۃ بالاعتراف 
بالعجز عن درك الإدراكء وتارۃ بإثبات التفرد بالکمال؛ والتفرد بالکمال من أعلی مراتب المدح 
والکمال؛ فقد اشتملت ھذہ الکلمة علی ما ذکرناہ في الباقیات الصالحات٠‏ لن الألف واللام 
فپا ٤‏ ً0 والحمد مما علمناہ وجھلنا ولا خروج للمدح عن شيء مما 
رتاوت ولا مستحلق الال رع إلا من اتصف ہجمیع ما قررناہ) کذا فی طبقات الشافعیة . 

قوله: (تملان أر تملاً) إلخ : الشك من الراوي؛ قال النووی: (ضبطناھما بالمثناۃ من 
فوی). 

قال الطیبي تَلڈ٭: افالاول أي: تملان ظاھر؛ والٹانی فیھا ضمیر الجملة أي: الجملة 
الشاملة ٹھما)۔ - ۱ 

قلت : ویمکن ان یکون الإفراد بتقدیر کل واحدة منھما 

قوله: (ما ہین السماء والأرض) إلخ: إما باعتبار الثواب؛ أو لأنھا مملوءۃ من الاّیات 
الدالة علی وجود الصفات الثبوتیة ونفي النعوت السلبیةء والل أعلم کذا فی المرقاۃ_ 

قوله: (والصلاة نور) إلخ : أيی: في القبر وظلمة القیامة. وقیل : إنھا تمنع من الفحشاء 
وتھدي إلٰی ال انت کالنور. وقیل: را2 بالنور الأمر الذی یھتدي بہ صاحبه یوم القیامةء قال 
الله تعالی : َء یٰ وم بَىَ لَيْممَ 4 لآ 1۴انزتیل: لانھا سبب إشراق أنواع الْعَعَارکةَ 
وانشراح القلب؛ ومکاشفات الحقائق لفراغ القلب فیھا . وقیل: النور السیما فی وجه المصلىي . 

فولە: (والصدقة برھان) إلخ : معناہ یفزع إلیھا کما یفزع إلی البرھانء فإن العبد إذا سئل 
روم اما امن ضرف مال : کانت صدقته براھین في الجواب . وقیل : پُوسم المتصدق بسیماء 
وخ ٠‏ فیکون برھاناً علی الفلاح والھدی؛ فلا یسأل عن المصرف. وقیل : إُنھا حجة علی 

یمان صاحبھا٘ ٭ فإن المنافق یمتنع منھا . 


آیے (والصبر ضیاء) إلخ : قیل : الصبر ھو: حبس النفس عما تتمنی من الشھوات؛: نی 
یشی علھا من العبادات؛ وفیما یصعب علیھا من النائبات . ۱ 


۸۸۸" الجزء الثاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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وقیل: المراد بە الصبر عن الدنیا ولذاتھا الدنیةء وعن المعاصي؛ وعلی التکالیف 
الشرعیةء وفی المصیبات والمحن الکونیةء فیخرج العبد عن عھدتھاء فتکون ضیاء لان یتر 
الصبر علیھا یدخل في ظلمة المعاصي؛ کذا في المرقاۃ. 
قال الأستاذ أبو علي الدقاق کَلَہ: (حقیقة الصبر ان لا 2 علی المقدور؛ فأما إظھار 
البلایا لا علی وجه الشکوی فلا ینافی الصبرء قال اللہ تعالی في یوب ظَلِتَلا : *ڑ انا وجدته سار 
4ھ تم البَدٌک [ص؛ آیة: ٤٤امع‏ أُنه قال: طاَی کا کو ال [الابیا ۸۳] واللہ اأعلم . 


وقیل : المراد بالصبر هنا : الصوم قرینڈ ذکرہ مع الصلاۃ والصدقة: سو رسس 
کما قیل في قوله تعالی : ٭وَاَستس نا باصن وََلصّلوٰوٌ (البقرة آیة: ]٤٤‏ وسمي الضَرع برا لثبات 
الشتائم رحیم نت :من الشورات :وسی فھر رام شور الس 


وقیل: قوله: اضیاء6 یعنی : فی ظلمة القبر لان المؤمن إذا صبر علی الطاعات والبلایا 
فی سعة الدنیاء وعن المعاصي فیھا: جازاہ الله تعالی بالتفریج والتنویر فی ضیق القبر وظلمته. 
وقال بعضھم: الصبر ضیاء في قلبهء لان الصبر علی المکارہ في دین اللہ تذلل ومن تذلل 
فی اللہ سھل عليه الطاعات؛ ومشاق العبادات؛ وتجنب المحظورات٠‏ ومن کان ھذا شعارہ لا 
شك أن فی قلبه ضیاء والضیاء أقوی من النور. قال اللہ تعالی : 8و اتی ےت 
وَألْقَمَرَ نا4 (یونس: آیة: ]٥‏ وذلك لآأن الصبر أوسع من الصلاۃ لآأن کل واحد من الواجبات 
والمحظورات تحتاج إلی الصبر نعم! إذا فسر الصبر بالصوم فذلك لتخصیصۂہ بالٹھار: 
کتخصیص الشمس بە؛ لا لمزیة الصوم علی الصلاة إلا علی قول من یقول: الصوم أفضل من 
الصلاۃ لآأن الصوم یشبه الصمدانیة - وھو من صفات الرب ۔ والصلاة تذلل - وھو من صفات 
العبد ‏ ولقوله عليه الصلاة والسلام: (الصوم لي وأنا أجزي بە) کذا حققه السیدء کذا قال علي 
القاري کَللڈہء إلا ان فی کون الضیاء أقوی من النور مطلقاً کلامأء قال الخفاجي کل : لإن النور 
یقرب منە الضوء) إلا أن الزمخشری قال: ا الإضاءة فرط الإنارة)ء فقیل : إنه جعل الضوء أبلغ 
من النور لقوله تعالی : ف'جَعَلَ اتنس ضَیہ وَلْتمَر نیا4 (یونس؛ آیة: ]٥‏ وأنکرہ في الفلك الدائر 
وقال: لیس لە فی اللغة شاھدء ولا فی الاستعمال امت رلاسری یھنا این السکیٹۃ 3ل 
لق تی لایر اسب بان کلام . السکیٹ بحسب أصل الوضع؛ وما ذکر بحسب 
الاستعمال؛ کما فی الأساس . 


والتحقیق ما في الکشف : (من أُن الضوء فرع النور وھو الشعاع المنتشر ولذا اُطلق 
النور علی الذوات دون الوضوء؛ ولکون الأبصار تمد حلیة الضوء؛ کأن فيه مبالغة من جھة 
أآخری). 


کتاب : الطھارة ۹ 





مِِ٘ر 


اق نے ےك از زْ عَليْكَ گُلَ الّاس يَعُدُو. قاع نفْسة . فَمَعِقَھا از مُوبثُها). 
(٢)۔یاب:‏ وجوب الطھارۃ للصلاۃ 


٤۔ )٠٠۰(‏ حدَثٹًا سَهیڈ کو رر ماضوں متاح شیا اھ گایل الْجَحْدَرِ 


سم اس 


5 


ذالاا کسی ار ھا او 2اک عَنٌ سِمَال بن عَرْبء عَنْ مُطْعَب بُن سَغیء قَال: 


برماس وو اپارس موہ و ان: ا تدعُو الله لي؛ یا بن 
يك ی2١٦.‏ ج7 وت الله پاب 0802 الا تُقْبْل صَلاة 9ص- ص0 


وتنویرہ ما حققه في (الروض الائف) في قول ورقة: 
یظهرفي البلادضجاءنور یقیمبےالہریة أناتموجا 

بن في البیت ما یوضح الفرق بینھما ٠‏ فإن الضیاء الشعاع المنتشر عن النور فالنور أصله 
ومبدؤہ کما قال تعالی : الما ض٤ت‏ ما خولم دَهب الله بُِرِهمٌ٭ [البقرة؛ آیة: ۱۷]ء اوجعل الشمس 
طیاظء 00 اکھ الا یھر عله یا مار فھاہ لاسما انی طری اتی ولداسنی اف اش 
ون دون اضیاء٤ء‏ فعلم أن بینھما فرقاً: لغة واستعمالاء وإن کان فی کل منھما أبلغیة من 
جھةء وآن إطلاق النور علی اللہ وجھه ظاھر کذا فی نسیم الریاض . 

قوله: (حجة لك آو عليك) إلخ : معناہ ظاہرء أي: تنتفع بە إن تلوته وعملت بە؛ وإلا فھو 

قوله: (کل الناس یقدو) إلخ : آ: رضم آ رز ہیں َْل: الاو الشیر تی آرل اللھان: مد 
الرواح؛ رَكَدا یتر قدرا امو جب اید ضا وط انس : راس کل 
احد یسعی ویجتھد في الدنیاء ویری أثر عمله في العقبی . 

قال الطیبي : ہوھو مجملء؛ تفصیلە: قولە قَل: افبائع نفسهہ) أي: حظھا بإعطائھاء وأخذ 
عوضھا وھو عمله وکسبە؛ فإن عمل خیراً فقد باعھاء وأخذ الخیر عن ثمنھا). 

قوله: (فبائع نفسە) إلخ : معناء کل إنسان یسعی بنفسه فمنھم من یبیعھا لل تعالی بطاعته؛ 
فیعتقھا من العذاب؛ ومنھم من یبیعھا للشیطان والھوی باتباعھماء فیوبقھاء أي : پھلکھا. والل 
اعلم. 

:- ۔ یاب: وجوب الطھارۃ للصلاة 

)۲٢٢(‏ ۔ قوله: (لا تقبل) إلخ : في القاموس : اتقبله وقبله ۔ کعلمه - قبولا (أای ي: بالفتح) ۔ 

وقد یضم : أُخذہ6. ٰ 





- قولەه: ەقال؛ أي ابن عمر؛ والحدیث أخرجہ الترمذي فی جامعہ فی فاتحة کتابہ: أبواب الطھارة ہاب ما‎ )١( 


٦٠‏ الجزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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ص ہے۴ 


ومن قوله تعالی : فاوَهُو ای بَقبَلُ اَی عَنَ عباووہ 4 [الشوری؛ آیة: ]٥٢‏ وقال: ٢إغافر‏ الدب 
وقابل التب 4 [غافر آیة: ]٣‏ کذا فی شرح القاموس۔ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : فالقبول فی الأصل معناہ: الأآخذ یقابله الرد وحاصل 
العدمت ان اللہ سبحانه وتعالی لا یأاخذ صلاة أھدیت إليه بغیر طھارةء بل یردھا إلی صاحبھاء 
فتبقی ذمتهہ مشغولة بھا غیر فارغة عن المطالبة بھا. 

وھذا القبول ۔ أي: بمعنی الأخذ مطلقاً سخ هو المرادف لنفس صحة العمل؛ 
والمو جب لفراغ الذمة إلا أنا نشاھد أنە قد یکون ا خذ الشيء وو بی یی متسو 
ری الاقت رآفنس ال ور انتا الو صا شک قد مر قرل کسر تہ اکامل ھن 
افرادہ. 

وقد یکون بحیث یصحبه شيء من الکراھیة والانقباض والتسخط والتکلم وعبس الوجە؛ 
إلا أنه لا یردہء وھو أدنی درجات القبول؛ فالمنفی فی حدیث الباب هو نفس القبول المطلق 
و وھو ضد الردں والمنفي في أمثال فولہ ظا : من أتی عرافاً لم مل 
سوا ہی أفراد القبول الذي سمیناہ بالقبول الحسن؛ اقتباساً من قوله عرٌ وجل: نَقبلھا 

بقَبّولي حَسنْ ۹ [آل عمران آیة : ۷ وھو المثبت فی قول ابن عمر ُٹا: الأن تقبل لی صلاۃ 


سے ضر -_- حصرصر می ار 


7 أحب إِلىٌ من جمیع الدنیاء لأن اللہ تعالی قال : ٭إنما بَتَقَل اَنَهُ یِنَ المَلَیْنَ ۹ (المائدة آیة: 
۷. ۱ 

ومن ھھنا قال صاحب البحر: ف(إن القبول لا یلازم الصحة: لان الصحة تعتمد وجود 
الشرائط والاآرکانء والقبول یعتمد صدق العزیمة وخلوصھاء وله شرائط کثیرة) اھ. 

وھذا الذی قلناہ من حمل حدیث الباب علی حقیقة القبول: وحدیث العراف وغیرہ علی 
التجوز فيەهء بإطلاق العام علی أکمل ما صدقاته : عکس ما قاله الحافظ في الفتحء فإنە ادعی أن 
القبول معناہ الحقیقی : ہو الذی حملنا عليه حدیث العراف؛ والمعنی الذي حملنا عليه حدیث 
الباب هو المجاز۔ - 

وما ذکرنا من اجتماع القبول مع شيٍء من السخط والکراھیة نبە عليه العلامة بحر العلوم 
في فواتح الرحموت؛ حیث قال: 

(یقول ھذا العبد: ما ذکرہ الشیخ ابن ن الھمام مندفع اکب آت افتضردل الفانات/ 
الثواب؛ لکن لا نسلم نہ ینافی تعلق النھي الذي موجبه العقاب؛ فإنه یجوز ان یثاب ویعاقب 


2 جاء لا تقبل صلاة بغیر طھور رقم )١(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب لا یقبل الل 
صلاة بغیر طھورء رقم (۲۷۲). 





علی فعل واحد؛ فإنه لما جوزنا أن یکون الشيء عبادة ومشروعاً بذاتەء ویکون منھیاً وغیر 
مشروع بوصفهء فإذا آتی المکلف بھذا الفعل استحق لأن یعطي أجر نفس الفعلء ویعاقب علی 
إتیانه بوصف غیر مشروعء وأن لا یوجب ھذا الفعل نیل الدرجات العظیمة لاشتماله علی وصف 
غیر مشروعء فلیس ببعید أن یقال: إن ملازمة الارتکاب بالمٹھی عنه أبطل آجر الحسنة؛ لکن 
سقط ذمته المشغولة بھا بوجودھاء فالسقوط عن الذمة بفعلھا هو نحو من الثواب؛ وإذا عرف 
الحال في العبادات ففي المعاملات بالطریق الأولی). 

قال الشارح 8ہ : (حدیث الباب نص في وجوب الطھارةۃ للصلاةء وقد اأجمعت الأمة علی 
ان الطھارةۃ شرط في صحة الصلاة) اھ. 


أما تکفیر المصلی بۂ بغیر الطھارة تعمداً فقال في سر الرفاتتتولی نمو صلی طر 
طھارة مع العمد خلاف في الروایات یسطر . 

قال فی الدر المختار: (إن تعمد الصلاة بلا طھر غیر مکفرء کصلاتہ لغیر القبلة أو مع 
ٹوب نجس ؛ وھو ظاھر المذھهھب؛ کا فی الخائیة . قال فی الحلیة: إِن المو جب للڑإکفار فی ھهذہ 
منھا تساوت فی عدمہه؛ رخف اف لیس عم اقرس لزیڈ الکئر ری وإلا کان کل تارذ 
لفرض کافراء وإنما حکمە لزوم الکفر بجحلہ بلا شبهة دارئة) اھ ملخصأ ائ؟ والاستخفاف 
نی حکم الجحود: قال ابن عابدین تل : (وھو بمعنی الاستھزاء والسخریة بەء أما لو کان بمعنی 
عد ذلك الفعل خفیفاً وهیّنا من غیر استھزاء ولا سخریةء بل لمجرد الکسل أو الجھلء فینبغي أن 
لا یکون کفراً عند الکل تامل٤ء‏ کذا فی رد المحتار. 
والتیمم؛ ولھذا الحدیث أمر أبو حنیفة کاڈ بتأخیر الصلاة لمن لم یجد الطھورینء وقد أآخرھا_ 
عمر بن الخطاب ظلللہ فی سریة کان مع عمار بن یاسر ظلہ حین فقد الماءء ولم یقف علی تیمم 
الجنب؛ فما صلی بغیر طھارق وقد ثبت ( ان رسول ال قٌلُ بالناس؛ فلما انفتل من صلاته إذا 
هو برجل معتزل لم یصل مع القومء فقال: ما منعك یا فلان أُن تصلي مع القوم؟ قال : أصابتني 
جنابة ولا ما قال: عليك بالصعید فإِنہ یکفیك) وظاھر سیاق أیة السا را یدل علی النھی 
عن قربان الصلاة للجنب قبل الاغتسال في جمیع الأحوال؛ وما استثني منە إلا عابر سبیل ثم 
فصل حکم ھذا المستٹنی ومن فی حکمە من المرضی بأنھما إذا لم یجدا الماء یتیممانء فکان 
المستٹنی هو المتیمم فقطء وکل من سواہ داخل في أصل عموم الٹھي؛ ولا بد لآخراج فاقد 
الطھورین منه من دلیل مستقل؛ وإلا فعموم نھي القرآن وحدیث الباب کاف للرد عل من یصلي 
بغیر طھارۃ سواء کان واجداً للطھورین أو فاقداً لھما. والل أعلم۔ ٠‏ 


۲۲ الحزء الثٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قال فی الدر المختار وشرحە: (والمحصور فاقد الماء والتراب؛ بأن حبس فی مکان 
نجس ؛ ولا یمکنە إخراج تراب مطھر: وکذا العاجر عنھما لمرض : یؤخرھا (أي : الصلاة) عندہ 
(أي: الإمام أبيی حنیفة) وقالا (أي: أبو یوسف ومحمد رحمھما اللہ) یتشبه بالمصلین کالحائض 
إذا طھرت في رمضانء فإنھا تمسك تشبھاً بالصائم لحرمة الشھر ثم تقضي؛ وکذا المسافر إذا 
أفطر فأقام وبە یفتی؛ وإليه صح رجوع الإمام أبي حنیفة کل کما فی الفیض) اھ. 

ولھذا التشبه نظائر فی الاأخبار والآثار فقد روی أبو داود فی سننه: ( أن رسول اللہ گل 
ا0 لالم صمتم یومکم ھذا؟ قالوا: لاء قال: فأتموا بقیة یومکم؛ واقضوہ٥‏ قال أبو داود: 
یعنی . صوم عاشوراء. 

وفي فتح القدیر: (قال ابن عمر لمن جامع امرأته محرماً: بطل حجةہ قال لە السائل: 
فیقعد قال: لا بل حرج امن ویصنع ما یصنعون؛ فإذا أدرکه من قابل حج وأھدی 
ووافقه علی ھذا ابن عباس وعبد الله بن عمرو بن العاص چا وصحح البیھقي إسنادہ عنھم؛ 
وفی موطاأً مالك من بلاغاته عن علی وعمر وأبی ھریرة ئن نحوہ الا اؤٌعلتا لوہ مه قال : 
یفترقان حتی یقضیا حجھما). ۱ھ. فھذا مأاخذ التشبہ عند الحنفضة . 

وأما وجوتٹب القضاء عندھم بعد وجدان أُحد الطھورین : فلقوله پا : (دین ال احق ان 
یقضی). 

ھذاء وفيی سألة فاقد الطھورین أقوال للعلماء رحمھم الل تعالی: 

امسيشتات اھ ہس عا امت کالشرص جر' اقاشی ظا رحربا رم آگر 
اأصحایہ واحتجوا ناعشں ثات فلم یسقط الاعادة . 

والمشھور عن اأُحمد وبه قال المزنيء وسحنوں؛ وابن المنمذر ۔ لا تجب: وقالوا: 
من دلیل علی وجوب الاعادة. 

وقال مالك وأبو حنیفة رحمھما الله في المشھور عنھما: لا یصلي؛ لکن قال أبو حنیفة 
وأصحابه : یجب عليه القضاءء وبه قال الثوري والأوزاعی رحمھما اللہ . 

وقال مالك فیما حکاہ عنه المدنیون : لا یجب عليه القضاء. عو و وک 
المشھورۃ فی المسألة وحکی النووي سر سس یہ تستحب الصلاق 
وتجب الاعادق وھذا تصیر الأقوال خحمسة . واللہ اعلم کذا فی الفتح . 

قوله: (ولا صدفة فة) إلخ : ناسب ذکر العبادة المالیة بعد ذکر البدنیة؛ والطھارة المعنویة بعد 
ذکر الطھارةۃ الحسیة فان الصدقة طھارة النفس من رذیلة البخل وقلة الرحمة؛ قال اللہ عرٌ وجل: 


کم مر عر کیک ہر خر گے مر ظر سے 


72 و صلفه تطْهَرَهُمْ رہم پا 4 [التوبة آیة: .]۱٤٢‏ 


کتاب : الطھارۃ ۳ 





مِنْ عُلُول) وَكنْت عَلَی وت 
٥۔ )٠٠٠(‏ حدثنا مُحَمْذُ بْنُ المَُلیٰ وَابْنْ بَشُار. فالا: حَدَنَنَا مُحَمّد بُنْ جُغفر. 
رات عَوَعَدتتا آو بکر بن ای هي حَدَلَنا حَسَیْنْ بْنْ عَلِي: عَن زَائدۂ. قال أُبَو 


بکر وَوَكِيمٌ: غَنْ إِسْرائیل . 007 -1فی6تپ0 ۹4 0 0 9 33330 -6211پھپپ کے ٗں ٰیۂگہٰ|ٰ|ٰٰٰ۹)) )ْ) 


قوله: (من غلول) إلخ: بضم الغین أي: مال حرام. قال اللہ تعالی : ٭بایھا الزْنَ ام 
فقو من طیبلتِ ما صََُيئر وَيکَا 00[ و الس ولا درا امت وه تو ولنت بکاخدیةع 


إ٭ آن سوا فیه وَاعَکمرا ان الله یع سڈ للہا کا [البقرۃ آیة : ۷ فالل سمحانه وتعالی طیٔب؛ لا 
یقبل الا ظا ۰ ٭ والطيبَتُ لین راو لاطيبت 4 [التیں) آيكةت ۷۹]: 
مھ رس 


وأصل الغلول الخیانة في الغنیمة: قال ال تعالی : وکا کا ےئ آن یَثل وَکن یَغْلل بات یکا 
عَل یوم الِييمَة 4 [آل عمرانء آیة: ١٦١]ء‏ والمراد ھنا من تصدق بماخانء بأن تصدق من مال حرام: 
فلا یثاب علی التصدق؛ بل یعاقب إن علم نہ حرام وثوابهە لمالکەء ومحل ھذا إذا کان یعرف 
مالک أو وارثہ: وإلا فھو مأمور بالتصدق بە؛ ولا یتصور أنه یؤمر بالتصدق بە ولا یقبل منەء کذا 
فيی شرح المشکا؟. 

قال الشیخ الآانور: (وقد صرح الحافظ ابن القیم في کتابه بدائع الفوائد : آنه ات طلی 
التصدق إذا کان التصدق 0+81+1 

وقال الأبی کل : 8انعمء الصدقة بالمال الحرام أُرجح لصرفه عن النفس؛ والل اأعلم٤.‏ 

قولە: (کنت علی البصرۃ) إلخ: معناہ: أنك لست بسالم من الغلولء فقد کنت والیاً علی 
ات عبات اکب عتٹری اھ ضانی کرت انان لات الاعاةہء مت 
صفتهء کما لا تقبل الصلاةۃ والصدقة إلا من متصون. 

والظاھر ۔ والل أعلم ۔ أن ابن عمر قصد زجر ابن عامرء وحثه علی التوبة وتحریضه علی 
الإقلاع عن المخالفات؛ ولم یرد القطع حقیقة بأن الدعاء للفساق لا ینفعء فلم یزل النبي لٌ 
والسلف والخلف یدعون للکفار واأصحاب التعاضی الا والتوبةء والل أعلم . 

)٠٠٠(‏ ۔ قوله: (قال أبو بکر ووکیع : حدثنا) إلخ : معناہ: أُن أبا بکر بن أبی شیبة رواہ عن 
حسین بن علي عن زئادةۃء ورواہ أبو بکر أیضاً عن وکیع عن إسرائیلء فقال أبو بکر ووکیع : 
حدثناء وھو بمعنی قولە: (حدثنا وکیع". 

وسقط في بعض الأصول لفظ ٦‏ حدثنا) وبقي قوله: ‏ ابو بکر ووکیع عن إسرائیل) وھو_ 
صحیح أیضاء ریکرة معطرنا على نل أبيی بکر أولا: (حدثنا حسین) أي : وحدثنا وکیع عن 
إسرائیل. ووقع في بعض الأصول ھکذا: ٢‏ قال أبو بکر: وحدثنا وکیع) وکله صحیح. واللہ 
أعلم. کذا في الشرح . 


٤‏ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


كُهُمْ عَنْ سِمَالِ بن خربء ِهٰذا الاسٰناو عَن الب ا بمثله یم 
۔ )٦(‏ حدثنا مُحمّد بن رَافع خَرَتتاقد 0-0 حَُدثنا مَعمر بُن 
راشدف عَنْ مَمّام بْن مُنَبَومٍ أََي وَهُبٍٴ بن مَنْبّه؛ قال: كَ اما حَدَنَتا أَبُو هُرَیْرۃ'' عَنْ 


تک وت ا ا فک قارع متا کال زسوث: اللہ 26 : "ا نُفْبَل صلہ 
أَحَدِکُم إ إذًا أَخْدَكَ؛ مم اما اہ اہ او ید وا گر یومھمریکھ اار وا رص اہ ری ضس رص حر سا ہر وا 


قولە: (کلھم عن سماك بن حرب) إلخ: یعنی : بە شعبة وزائدۃ؛ وإسرائیل . 

۲٢۔ )۲۲٢(‏ ۔ قوله: (إذا أحدث) إلخ : أي: صار ذا حدث قبل الصلاة أو فی آئنائھاء 
والمراد بالصلاة المضافة : صورتھاء أو باعتبار ماکانتء کذا فی المرقاة. 
قال بعض الشارحینَ؟ ھذا الحذیث رد غلی مس یقول: |ذا سلة الحدث نرضا وہنی غلی 
صلاته . ُ ُ 
لیس برد علیھم أصلاًء یچ ہیور ذھب وتوضاأً وبنی علی صلاتہ یصدق عليه أنه 
توضاً وصلی بالوضوء؛ وإن کان القیاس یقتضي بطلان صلاتهء علی أنه ورد الاثر فیه :گنا فی 
عمدة القاري . 


قال النووي ٴَلڈہ: ( واختلفوا في آن الوضوء یس بی ال ام إلی الصلاۃ ام علی 
المحدث خاصة؟ فذھب ذاہبون من السلف إلی أن الوضوء لکل صلاة فرض؛: بدلیل قوله تعالی : 
لمٹم إلی الصّلوٰةِ فَأعْلواگچ [المائدہ آیة: ]٦‏ وذھب قوم إلی أن ذلك قد کان ثم نسخ؛ وقیل: 
الامر بە لکل صلاة علی الندب . وقیل: بل لم یشرع إلا لمن أحدث؛ ولکن ہے مت 
مستحب؛ وعلی ھذا اأ٘جمع أھل الفتوی بعد ذلك: ولم یبق بینھم خلاف؛ ومعنی نی الاأیة عندھم : 
إٰذا قمتم محدثین . وقیل : إذا قمتم من المنام. 

قلت: دل حدیث الباب علی أن الأمر الوجوبي بالتوضاً عند القیام إلی الصلاة إنما یتوجه 
إلٰی المحدث خاصة وقد نبه اللہ سبحانە وتعالی فی خاتمة آیة الوضوء علی أن المقصود من - 
فرضیۃ الوضوۃ والفسل ار الم لیس لا آنیعضر الب ین یدی رہہ حا وتعالی طافرا 
مطیرا نانه قال: ما بریۂ ال کل ماجسظم ذت حرج وللیی یڈ ُِلهَرَكُمَ ونم ضعتۂ 


)١(‏ قوله: احدثنا أبو عریرة؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب لا تقبل صلاة بغیر 
طھوں؛ رقم )۱٣١(‏ وفي کتاب الحیل؛: باب في الصلاقف رقم .)٦۹٥٤(‏ وأہو داود فی سننەء فی کتاب 
الطھارة باب فرض الوضوء: رقم ٢(‏ ۰. والترمذي فی جامعه؛ فی کتاب الطھارة: باب ما جاء فی 
الوضوء من الریح؛ رقم .)۷٦(‏ 





عَليک تَمَلَسکغ :انف ٦:1‏ فسن كَانَعذا العتضرہ ای النطھر من الأخدات والاعاٹ 
حاصلاً لە من قبل: فالأمر لوجوبي لا یکون متوجھاً إليه بل لا یبعد أن یکون إیجاب الطھارۃ 
علی الطھارۃ مع حصول المطلوب الضروري من قبل : إیقاعا للناس في نوع من الضیق والحرج 
الذي نفی الل إرادتە: وعبر عنهہ رسول اللہ گل بالمشقة فیما رواہ أحمد مرفوعاً: الولا أن أشق 
علی أمتي لأمرتھم عند کل صلاة بوضوء) وإسنادہ حسن عند المنذري وصحیح عند ابن تیمیة 
صاحب المنتقی واللہ أعلم . 

قال صاحب الکشف من اُصحابنا : لاقال القاضيی رج لد التف شرط زید فی الایة 
لا باثرا ولکن بدلالة النصء فإنه قال: ه یڈ وک وا :7دق اڈ اوہ و 
الا طتستال: تم جنبا ڈاطھروا ان ک4 [المائدق آیة : ۲٦‏ وقال في بدل الوضوء: اء آحد ری 0 
اقابط آ3 تر استاف کل نذا 6ہ کیٹا کا :ماف ات1 رانا مل وحعرت التیمم 
الٰذی هو بدل ہما یجب به اض فتعین ان المراد بصدر الاأیة: إذا قمتم إلی الصلاة وأنتم 
محدثون؛ ولکن سقط ذکر الحدث 0( لما فی الاأیة ما یدل عليه). 


وقال بعض الائمة المحققین : اختیر هذا النظم - وھو أن الحدث لم یذکر فی الوضوء 
ہے ری ون وھو التیمم سلات الوضوء مطھر بنفسه وحقیقتهہ؛ کما قال 
تعالی : "ول کن رد ل یلرک پ4 [المائدة آیة: ]٦‏ فدل کونه مطھراً علی قیام النجاسة؛ لآن المطھر ما 
بت الطیارق ویقتضی ذلك ثبوت النجاسة لیصح إثبات الطھارت فإن إثبات الثابت مستحیل؛: 
فاستغنی عن ذکر الحدث: بخلاف التیمم لانه لیس بمطھر بنفسە؛ بل هو تلویث حقیقة فلم یدل 
ذکرہ علی قیام نجاسة فلو لم یذکر الحدث فیە صریحاً لتوھم آو الات لیس جا طاقتہ بل 

یھو ما و اھر تا ویلزم علی ھذا التقریر أن الحدث قد ذکر فی 
الفسل بقوله : ان کم جثبا اھ روا [العائذة آية ؛ ٦‏ مع أنه تطھیر حقیقة کالوضوء؛ راف 
بان ال وضو ستعلق الم ایا ا شرعه اڈجل الصلاۃ: وسبب وجوبه إرادة الصلاةۃء والحدث 
شرط وجوبە؛ فلم یذکر الحدث في الوضوء صریحاً سام ظافر النص أن الوضوء مشروع لکل 
صلاق إما بطریق الَرضى) آز نے تاذ كَاقَ ردنا کان الأمر فی حقه للٍإیجاب؛ فیکون 
الوضوء دیج وإذا لہ رکم مجنا کان الامر ٹی حقه للندب؛ فیکون الوضوء سنة عند إرادة 
الصلاةء فأما الغسل فلیس بمسنون لکل صلاةء بل هو فرض خالص؛ أي: الفسل الذي تعلق بہ 
الصلاة او واحد؛ وھو الفغرض؛: فلم یشرع الا دڈوتا بالحدیث بقوله عرٌ وجل: پان کنتم 
ٹیا کَا رای المائدةء آیة: ]٦‏ ولا یلزم عليه غسل الجمعة والعیدین؛ لأن المدعي أن الغسل لکل 
صلاة لیس ہمسنون؛: وبشرعیة الغسل للجمعة والعیدین لا یثبت کون الغسل سنة سنة لکل صلاۃق علی 
آن گاڑتااالت الکاف افارکتر رذلك عت بات 
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)٣(‏ ۔یاب: صفۃة الوضوء وکماله 


۷ ۔ )٣(‏ حدثني أَبُو ار أَحْمَد بن مرو بن عَبل الله بن عَمْرو بن سرع 
وَحَرْمَلَهُ بن يَحْيَی حر قَالا: : أخحبَرَنا ابْنُ وَهبء عَنْ يُونَْس عن ابن شاپ آن 
عَطَاءَ بْنّ یَزیڈ اللَيْيِيٌ أَخْبرَةُ؛ أنّ حُمْرَانَ می عُنْمَانَ أَخْبرَُ؛ 71 0062" رم 


و ہہ ہے 9و۶ 


الله عنه دَعَا بوّضوعِ فَتَوَضَا ٠‏ فْفَسَلٌ گَفيْه ٹلاّٹ مَرّات . ثُم مَضَمَض واسُٹٹٹر ساسح 


قولە: (حتی یتوضا) إلخ : ا بالماء أُو ما یقوم مقامہ: وقد روی النسائيی بإسناد فويی عن 
آئ در بقوغا (الصعید الطیب وضصوء المسلم) فاأطلق الشارع علی التیمم نہ وضصوء لکونه قام 
مقامہ؛ کذا فی الفتح . 

)٣(‏ ۔ باب: صفة الوضوء وکماله 

٣۔‏ (٢٢۲)۔‏ قوله: (آن حمران) إلخ : بضم الحاءء ھو وعطاء بن یزید وابن شھاب کلھم 
ستی جو + مج 

جم (دعا بوضوء) ٌ بفتح الواو اسم لماع المعد للوضوء ہباشم الذي هو الفعل: 

قوله: حستتے لله: سا ہن نی أول الوضوء سنة: وھرو کذلك 
باتفاق العلماء. 

قوله: (ثم مضمض) إلخ : أي: ردّد الماء في فمه. 

قال الحافظ 2 : الم آر فی شيء من طرق ھذا الخدیث تقد دلك بعدد نعم! ذکرہ این 
المنذر من طرق یونس عن الزھری؛ وکذا ذکرہ أبو داود من وجھین اآخرین عن عثمان؛ واتفقت 
الروایات علی تقدیم المضمض٥۲.‏ 


(١)‏ قوله: اعثمان بن عفان؛ الحدیث أخرجه البخاری فی صحیحہ؛ في کتاب الوضوہہ باب الوضوء ثلاث 
لگ رت تھا تر 75ا وت اشن تی ااضوترف 6٦97‏ رض کقات العبام اک سر ا 
الرطب والیابس للصائمء رقم .)۱۹۳٣(‏ وفي کتاب الرقاق؛ باب قول الل تعالی  :‏ ایا آیھا النىاس إن وعد 
اللہ حق فلا تغرنکم الحیاۃ الدنیا 4 رقم .)٦٦٤٣(‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب الطھارة: صفة الوضوء؛ 
باب المضمضۂ والاستنشاق؛ رقم .)۸٤(‏ وباب بأي الیدین یتمضمض؛ رقم (۸۵). وأبو داود في سننەء في 
کتاب الطھارة باب صفة وضوء البی کل رقم ۱۰١(‏ ۔ .)٦١٢١‏ 


کتاب : الطھارۃ ۲۷ 





عَسَل وَجْهَه لک ما٠‏ ثُمٌ عَسَل یه الْيْمٰنّی إِلَی رق تَلاكٗ مَرَات تم عَسَل ین 
الیْْرّی مِئْل فَلِكَ. کے ران مت خلا اتی عمرمرنمففوربرملف می ا ببمددلیی نہ 


الائنف بعد الاستنشاق؛ وھو جذب الماء بالنفس إلی الأقصی؛ ویدل عليه الروایة الأآخری 
(استنشق واستنثراء فجمع بینھماء وھو مأخوذ من (النثرۃ) طرف الأنف. 

قولە: (ثٹم غسل وجھەہ) إلخ : فیه تأآخیرہ عن المضمضۃة والاستنشاق: وقد ذکروا ان حکمة 
ذلك اعتبار اوصاف الماء لآن اللون رك بالبصر؛ والطعم رك بالفم والریح نتر بالات 
فقدمت المضمضة والاستنشاق - وھما مسنونان ۔ قبل الوجه ۔ وھو مفروض ۔ احتیاطاً للعبادة 

فی الفتح . 

قوله: (ٹلاٹ مرات) إلخ : ا٘جمع المسلمون علی ان الواجب في غسل الاأعضاء مر 
وعلی ان الٹلاث سدۂ . 
عظم العضد وعظم الذراع: وغسل المرفقین وکذا الکعبین فرض عند الجمھور؛ خلافالزفر 
وداود الظاھري رحمھما اہ فمن قال بالوجوب جعل ١إلی)‏ فی الامایتینی امع) ومن لم یقل 
بە جعلھا لانتھاء الغایة . 

قال في البحر بعد ذکر الادلة : اوالحق أن شیئا مما ذکروہ لا یدل علی الافتراض: 
فالاولی الاستدلال بالاإجماع علی فرضیتھماء قال الإمام الشافعي ظللہ في الأم: الا نعلم 
مخالفاً فی إیجاب دخول المرفقین فی الوضوء) وھذا منە حکایة للاإجماع . 

قال في فتح الباري بعد نقله عنە: 7ی 00 0 ا یح اکا راو وکذا من 
۵ ً و" ولم یثبیت ذَلك عنمالك ضریحا وإتما حکی عنه اھب كَلاَیاً 

محتملاء وحکم الکعبین کالمرفقین) اٰھ. 

وفعل النبي لا أیضاآً یدل علی دخول المرفقین في الایديء والکعبین فی الأرجل: فانہ 
روی مسلم عن أَبىی ھریرة مرفوعاً ا ااحتی شرع في العضد: وحتی شرع في الساق). 

قال صاحب المنتقی : اویتوجه منە وجوب غسل المرفقین؛ لأن نص الکتابں یحتمله؛ء وھو 
مجمل فيهء وفعله گا بیان لمجمل الکتاب؛ ومجاوزته للمرفق لیس فی محل الاجمال لیجب 
بللك) اھ 

قولە: (ثم مسح برآسە) إلخ : وفی بعض الروایات بحذف الباء. 

قال ابن رشد في بدایة المجتھد: ٦‏ اتفق العلماء علی أن مسح الرأس من فروض الوضوء؛ 
واختلفوا في القدر المجزئ منە فذھب مالك إلی أن الواجب مسحه کلە. وذھب الشافعی؛ 
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ھهذا البعض بالثلث؛ ومنھم من حدہ بالثلثین: وأما أبو حنیفة فحدہ بالربعء وحدہ مع ھذا القدر 
من الید الذي یکون بهە المسح؛ ٠‏ فقال: إن مسحه بأقل من ثلاثة اصابع لم یجزئە وأما 
الشافعيی اه فلم یحد في الماسح ولا في الممسوح حداًء 

وأصل الاختلاف فی ھذا 7 ا وذلك اُنھا مرة تکون 
زائدةء مثل قوله تعالی مو بت 7 بالدھن پ4 [المؤمنونء آیة: ]٥٢‏ علی قراءة من قرأ (تنبت) بضم التاء 
وکسر الباء من أنبت؛ ومرۃ تدل علی التبعیض مثل قول القائل  :‏ اخذت بثوبه وبعضدہ) ولا 
معنی لإنکار ھذا فی کلام العرب؛ أعني کون الباء مبعضةء وھو قول الکوفیین من النحویین؛ 
فمن رآھا زائدة أوجب مسح الراأُس کلە؛ ومعنی الزائدة هھنا کونھا مؤکدة؛ ومن رآھا مبعضة 
وجب مسح بعضہه) اھ. 

ونی شرح المختار: (الایة مجملة فی مسح الرأاس؛ لأنه یحتمل إرادة الجمیع؛ وإرادة ما 
یطلق عليه اسم المسح؛ وإرادة بعضهء وقد صح عن النبي گا : أنە حسر عن عمامتہ ومسح علی 
ناصیتهء فصار بیاناً لل٦یةء‏ وحجة علی المخالف؛ والمختار مقدار الناصیة؛ ھو ربع الراأس؛ 
لکونە إحدی جوانبه الأربعء أي: الناصیةء والقذالء والفودان. 

فإن قیل : لم قلت: إنه مجمل في حق المقدار: والمجمل ما لا؟یمکن العمل به قبل 
البیانء وقد أمکن العمل به قبل البیان ھھناء لنه لما کان المراد بە مطلق البعض یخرج عن 
العھدة بأدنی ما یطلق عليه اسم البعض؛ کما قلنا في الرکوع والسجود؟ 

قلنا: مطلق البعض غیر مراد بالإاجماع؛ إذ ذاك یحصل بغسل الوجه؛ فلا حاجة إلٰی 
یجاب علی حدةء فعلم أن المراد بە بعض مقدر: کالثلث؛ أو الربعء کما قررہ المحققون. 

فان قلت: المدعي ربع غیر معینء والدلیل یدل علی ربع معین - وھو الناصیة - لم یوافق 
الدلیل المدلول: والموافقة شرط بینھماء کما بین الشھادۃ والدعوی . 

قلت : الحدیث یحتمل معنیین : التعین؛ وبیان المقدارء وقد عرف أُن خبر الواحد یصلح. 
مبیٔناً لمجمل الکتاب؛: والبیان إنما یکون فی موضع الإجمال؛ ولا إجمال في المحل؛ لانه 
معلوم - وھو الرأس ۔ وإن الإجمال فی المقدارء لأنه الثلث أو الربع؛ فقوله عليه السلام یصیر 
بیاناً ل٭. کذا فی شرح إحیاء العلوم . 

بقی الکلام علی أن مسح الربع فرض عملي لا اعتقادي: لن خبر الآحاد ظنی فی نفسه 
مع قطع النظر عن صحة دلالتهء وقد یطلق الفرض علی ما یفوت الجواز بفوته: کغسل الفم 
والاأنف في الغسلء سی ۵ك و ضا ظنیاء قالہ القاري فی شرح النقایة . 

وقال العینی بعد تسلیم أن الفرض لا یثبت إلا بدلیل قطعي : (الأصل في مھذا أُنْ خبر 
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الواحد إذا لحق بیاناً لمجمل کان الحکم بعدہ مضافاً إلی المجمل دون البیانء والمجمل ھنا من 
الکتاب؛ والکتاب دلیل قطعي). 

وقال الشیخ ابن الھمام کَلڈ: (فیرجع البحث إلی دلالة الایةء ونقول فيه: إن الباء 
لاإلصاق؛ وھو المعنی المجمع عليه لھاء بخلاف التبعیض٠؛‏ فإن المحققین من أئمة العربیة ینفون 
کونە معنی مستقلا للباء بخلاف ما إذا جاء فيی ضمن الإلصاق فلم یستوعب خرج عن العھدة 
بذلك البعض؛ لا لأنه هو المفاد بالباء وتمام تحقیقه فیما کتبناہ علی البدیع في الأصول؛ 
وحینثلٍ یتعین الربعء لان الید إنما تستوعب قدرہ غالبا فلزم) اھ. 


وفي الغنیة شرح المنیة : الما کان معنی الباء للوٴلصاق؛ ومعنی المسح إمرار شيء علی 
شی بطریق السَاسةء ولا حك ان العر اه پالشی الاول ھھتا تعر الِكت لاتھا آلة التطھیر والیٰد 
تغارف رہع الرأس في المقدار؛ فإذا أمرّت آئی نار یسٹھارسنی بدا صمل ار فکان 
مسح الربع أدنی ما ینطلق عليه المسح المراد من الایة) اھ. 

وقال الشیخ الأنور ۔ أطال اللہ بقاءہ ۔ بعد نقل عبارة بدائع الفوائد لابن القیم الدالة علی 
الفرق بین قولھم: (قرأت سورۃ کذا؛ وقولھم : اقرأت بسورۃ کذا): ‏ ان المراد بالأول: أنه قرأً 
ھذا الشيءء والمراد بالٹانی أنه أوقع القراءة المعروفة المعھودة التيی اشتھرت بھذا الاسم بین 
الناسء وعھدت أَنھاأي : جنس بالاإتیان بھذہ السورۃ ووجھہه أن (قرأ) فی متعارف اللغة متعد 
بنفسە؛ فإذا نقلته الشریعة إلی عرفھا ولقبت بە قراءة الصلاۃ صار لازماًء کأن معنی ٢قرأ؛‏ علی 
ھذا فعّل فعل القراءۃء وھذا لا یحتاج إلی مفعول بەء فلما أرید تعلقه بسورۃ عدذي بالباءء ومثل 
هذا في قوله تعالی : ٭ وامُےخوا رم وسکہ 4 (ااقشہ ات ]٤‏ بالاف و ٹر ك2 سصسحت اہ اتی 
الاول علی عرف الشریعةء وھو إمرار الید المبتلة علی الشيءء فاقتضی البلةء بخلاف الثانيء 
فإنه علی صرافة اللعْة) اھ. ۱ ۱ 

قلت: وعلی ھذا فمعنی آیة المسح ٭ أوقعوا فعل المسح المعھود المعروف في الشرع 
بالرؤوس؛ وھذا مجمل باعتبار معناہ الشرعي المنقول إليەء وتعیین مراد المتکلم: وقد عرف من 
السنة المستفیضة أن المسح بالرأس المعھود الذي واظب عليه صاحب الشرع لیس أقل من إمرار 
الید المبتلة علی الناصیةء فصار فعله شلٍٍّللا بیانا لمجمل الکتاب؛ إذ البیان یکون بالقول تارة؛ 
وبالفعل آخریء کفعله في هیئة الصلاۃ وعدد رکعاتھاء وفعله فی مناسك الحج؛ وقوله فی مقادیر 
الزکاۃ والعشر وغیر ذلك؛ فکان المراد من المسح بالرأس مقدار الناصیة ہبیان النبي گل کما نبہ 
عليه صاحب البدائع . ْ 

وقال القرطبي الله : ٴالباء للتعدیةء فیجوز حذفھا وإئباتھاء لذلك یقال: مستحت راُس 
الیتیم ومفسخت تراسة 
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وقیل : شہئرہ سور حردو سر ررش یہ ہو ہی سر ین 
لااتاقی سس رکم تل رؤوسکمء لأجزا المسح بالید إمراراً من غیر شيء علی 
الرأس؛ فدخلت الباب لتفید ممسوحاً بە؛ وھو الماء؛ فکأنه قال: وامسحوا برؤوسکم الماء. 
کذا فی شرح الموطا للزرقانی ل8. 

وقال الشوكاني : اوالحقیقة لا تتوقف علی مباشرة آلة الفعل ؛ بجمیع أجزاء المفعول؛ کما 
لا تتوقف في قولك: ضربت عمرأء علی مباشرة الضرب لجمیع 1 فمسح رأسه یوجد 
المعنی الحقیقي بوجود مجرد المسح للکل أُو البعض٠؛‏ ولیس النزاع فی مسمی الرأأس؛ فیقال: 
هو حقیقة في جمیعه؛ بل النزاع في إیقاع المسح علی الراأس؛ والمعنی الحقیقي للدٍیقاع یوجد 
بوجود المباشرۃء ولو کانت المباشرة الحقیقیة لا توجد إلا ہمباشرة الحال لجمیع المحل : لقل 
وجود الحقائق في ھذا الباب؛ بل یکاد یلحق بالعدم؛ فإنه یستلزم أُن نحو اضربت زیدا) 
و(أبصرت عمرا) من المجاز لعدم عموم الضرب والرؤیة) اھ. 

فلت: وكکذلك ولە تعالی : ٭وَآحدً 7.- و2٤‏ الب [الاعراف: آیة: ]٥٥٠١‏ الظاھر المتبادر 
منه عند کل اُحد بحسب العادة أن الآخذ ما وقع إلا ببعض رأسە؛ وھو المقدم منەء کما یفھم 


صص جب ضر ےھ 


۸ر 


من قوله: میحر إِلَْ دم [الاعراف آیة: ]٤٥١‏ ومن جمعە: الرأس مع اللحیة في الأخذ؛ لقول ھارون 
للا : ہا بلحی ىا برأَبی 4 (طہہء آیة: ]۹٤‏ وھذا أي : الآخذ والجرٌ بمقدم الرس الذي یقال لە: 
الناصیة فی اللغةق کان هو المعتاد 7 فی اأخذ المجرم والاہتز قھرا والتمکن منه. ولذا قال 
سبحانه وتعالی : ٭' نَا مِن دَابَةٍ الک لو 0 آیة: ]٤٥‏ وقال : ٭لَنسمَما بألَاصِیة تیر کاب 
حَاطتَة نل ۹۴ [العلقء الاآیتان: ١۱ء ]٦٦‏ 0 يد بالویی وَالارام 4 [الرحمٰنء آیة: ]٠٤‏ فعلم أن الأخذ 
بالرأاس في قضّة موسی وھارون علیھما الصلاة والسلام إنما اأ٘طلق علی الاآخذ بالناصیة اتی هي 
مقدم الرأآس 

وکذلك لا استبعاد في إطلاق المسح بالرأس علی المسح بالناصیة . 

0ی" ےس 7ن ۔وھو 
المفروضء کما قاله مالك کڈ ۔ إلا أن السنة قد تقیم الجزء مقام الکل فی إسقاط الذمة. قال 


ابن القیم کاڈ : فی أعلام الموقعین'': ألا تری أن ٦‏ قد جاءت فیمن نذر الصدقة بجمیع ماله 


٠ءاقب قولە: ەاعلام الموقعین؟ قال شیخنا العلامة المحدث المحقق الشیخ عبد الفتاح أبو غدة ۔ أأطال اللہ‎ )١( 
:)۹۹ - ۹۷ فی تعلیقاتہ علی (قواعد في علوم الحدیث) (ص‎ 
(اضطربت ألسنة العلماء فيی ضبط اسم ھذا الکتاب؛ فمنھم من یقوله: (إعلام الموقعین) بکسر الھمزۃ.‎ 
-- . وبعضھم بقولە : (أعلام الموقعین) بفتح الھمزة؛. وذکر دلائل الطرفین ثم سوغ کلا الضبطین‎ 


کتاب : الطھارةۃ ارڈ 





ہے مم دجدھے جج جج ”جم ه٭ج جوھمھے ھی ۓے ۓؿے دج ےھ ھی ه+ھه +ھه ھج ج+عء + عجے٭ +ھ٭ +ھ× جع )ھ> ٭ +ھ + جع ٭ھ ٭ھ٭ ھ٭ ھھج جج ج ھ٭> 4ؿ ے٭ ؿ ؿ ؿ یج 5٭ ھ> ++ٌ ؿ >> جج ھ ھی يی+ ھ> ھٛ ےی ً وا ٘ و جج دا دہدے٭ ہم 


نر شر _ر اھر 


أنه یجزئە الثلث ‏ مع قوله تعالی ول ودرا ندَورَهُم4 (الحج, آیة: ]۲٢۹‏ ۔؟ فأقام الثلث في النذر 
مقام الجمیع رحمة بالناذر وتخفیفا عنهء کما أقیم مقامہ في الوصیة رحمة بالوارث ونظراً لە مم 
قوله تعالی : فامِر بعد و صِیّة صإ]ي ‏ وصیٰ ما 4 دن4 [النساء آیة: ]١١‏ -. 

وقد روی رزین عن أبي لبابة أنه قال للنبي ال : (إن من توبتي أُن مجر دار قومي التتي 
اث فھا الذنب؛ ون اأنخلع من مالٰی کله صدفة؛ قال: یجزئ عنك الع :٤‏ 


كذلك نقول: إن المفروض فی الأصل مسح کل الرأس إلا أنە یتادی بمسح مقدمه الذي 
یقال لە: الناصیةء وذلك هو الربع وأحد جوانبه الاربعةء فإن الرأس: ناصیةء وقذالء وفودان. 
قاله السرخسي لہ وإلی ما قال شیخنا نور اللہ مرقدہ أشار صاحب الھدایة فی أبواب المحرم 
والل اأعلم . 

وبعد هذا فلا شك في أولویة استیعاب المسح بجمیع یع الراأس وصحة أحادیلهء ولکن دون 
الجزم بالوجوب مفاوز . 


بقی الکلام فی توحید مسح الرأس وتثلیلهء فلیس في شيء من طرق حدیث الباب في 
الصحیحین د کو عدد للمسحء وب قال اکٹر العلمَاءٰ 


قال الحافظ ابن تیمیة: (مسح الرأس مرة مرة یكفي بالاتفاقء کما یکفي تطھیر سائر 
الأاعضاء مرة مرةء وتنازعوا فی مسحہ ثلاثاً: مل یستحب؟ فمذھب الجمور: أنه لا یستحب 
کمالك وأبي حنیفة وأحمد فی المشھور عنەء وقال الشافعيی وأحمد في روایة عنە: یستحبء لما 
لی الصحیج: (أن توضأ ثلاٹاً ثلاثا: وھذا عامء وفي سنن أبي داؤد سج را ٹلا أ١‏ ولأنہ 
عضو من أعضاء الوضوء فسن فيه الثلاث کسائر الأعضاءء والأول أصحء فإن الاأحادیث 
الصحیحة عن النبی ‏ ڑا تبہ تبین أنه کان یمسح رأسه مرة واحدة؛ ولھذا قال أبو داود السجستاني : 


. قال: اومما یتصل بالمقام أن اسم الکتاب ؛٢إعلام الموقعین عن رب العالمین؟ کما هو معروف مستفیض‎  < 
وأغرب قلم شیخ شیوخنا : الإمام الکشمیري رحمہ اللہ تعالیء فقال فی کتابه العظیم (فیض الباري بشرح‎ 
صحیح البخاري٤ ۲/ 1۲۷٦ء ۔ وقد نقل فیه عن کتاب ابن القیم هذا -: ما صورته:‎ 
اومرٌ عليه ابن القیم فی (أعلام الموقعین)ء والصحیح (أعلام الموفقین٢. انتھی . وأثبته بفتح الھمزۃ وبلفظ‎ 
(الموفقین) بالفاء ثم القاف من التوفیق؛ وھو شيء فریپ سی سی القتلی ری الاہم العلم زغر لیس‎ 
. بجائز إلا بنص عن صاحبه‎ 
وقد تابعه علی هذہ التسمیة الغریبة للکتاب تلمیذہ مو س مو سے موا جا‎ 
رحمہ اللہ تعالی؛ في تعلیقاته علی (فیض الباري؟ وهي من إملاءات الامام الکشمیري اتا وذلك في‎ 
. مواضع منھا: ۲ و٣ /١٤۲ء فاثبته ہاأعلام الموفقین٢. وقد علمت ما فيهء فلا تھم فیه٢. انتھی‎ 


٦٣٣٢‏ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


آیى 6ون 6ا راک ول ھی اک سس|سجٛٗھهھْجمیم سیت 





(أحادیث عثمان الصحاح تدل علی أنه مسح مرة واحدة وبھذا یبطل ما رواہ من مسحہ ثلاث 
فإنه یبین ان الصحیح أنە مسح رآسه مرةء وھذا المفصل یقضی علی المجمل؛ وھو قولە: ا توضاً 
ثلاثاً ثلااء کما أنه لما قال: (إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما یقول) کان ھذا مجملاًء وفسرہ 
حدیث عمر أنه یقول عند الحیعلة: ٦لا‏ حول ولا قوۃ إلا بالل) فإن الخاص المفسر یقضی علی 
العام المجمل وأیضاً فان هذامسح؛ والمسح لا یسن فيه التکرار کمسح الخف؛ والمسح في 
التیمم؛ ومسح الجبیرۃ؛ وإلحاق المسح بالمسح أولی من إلحاقه بالغسل؛ لان المسح إذا کرر 
کان کالغسل٢٢ھ.‏ 

قال فی البحر: ١‏ وإذا کان التثلیث غیر مسنونء فھل یکرہ؟ فالمذکور في المحیط والبدائع : 
نہ یکرہ؛ وفي الخلاصة: أنه بدعةء وقیل: لا بس بەء وفي فتاوي قاضیخان: (وعندنا لو مسح 
تلابت رات ملا ک ما لا گر رلک لا کرد مسترلا آفات وفر الاو فا لا ری نا 
دلیل علی الکراهة) ورجح شارح المنیة الکراهةء وأیدہ ابن عابدین في تعلیقه علی البحر 
واستدل بحدیث  :‏ من زاد علی ھذا فقد أساء وظلم). 

قال البیھقی : ا وقد روي من أوجە غریبة عن عثمان شَللله تکرار المسح؛ إلا أنه مع خلاف 
الحفاظ لیس بحجة عند أھل العلم) اھ. 

قال في الھدایة: اوالذي یروي من التثلیث محمول عليه بماء واحد وھو مشروع علی ما 
روی الحسن عن أبی حنیفة . 

وقال الحافظ في الفتح : اویحمل ما ورد من الأحادیث فی تثلیث المسح ۔ إن صحت ۔ 
علی إرادة الاستیعاب بالمسح؛ لا أنھا مسحات مستقلة لجمیع الرأس جمعاً بین الأدلة+. 

قال الزیلعي : (وتکلموا في کیفیة المسح؛ والأظھر أن یضع کفيه وأصابعه علی مقدم 
راب تر تھسا إلی القفا علی وجە یستوعب جمیع الراأس: ٹم یمسح أُذنيه باصبعیه) اھ. 

وما قیل من أنە: یجافي المسبحتین والإبھامین لیمسح بھما الأذنینء والکفین لیمسح بھما 
جانبي الرأآس خشیة الاستعمالء فقال في الفتح : ٦لا‏ أصل لە فی السنةء لأن الاستعمال لا یثبت 
قبل الانفصالء والاذنان من الرأس). کذا فی رد المحتار . 

قوله: (إلی الکعبین) إلخ : ھما العظمان الناشزان من جانبی القدمء أي : المرتفعان. کذا 
فی المغربء وصححہ في الھدایة وغیرھا. 

ورری ھشام عن محمد: آنه فی ظھر القدم عند معقد الشرك قالوا: هو سھو من هشام 
لان محمداً إنما قال ذلك في المحرم إذا لم یجد النعلینء حیث یقطع خفيه أسفل من الکعبین 
وأشار محمد بیدہ إلی موضع القطع؛ فنقله هشام إلی الطھارۃ؛ ویدل علی ما قلنا من معنی 


کتاب : الطھارة ٰ ۳ 
5 6ر0 ا0ا 2 کرکا سو مرو کت ثُمٌ قَالَ رَسُولُ الله ئل : ١‏ 
شٌا خؤ وشوٹی كَلّا: تم قَامَ فَرَكَمَ رَکَعَتَین لا يُحَدّثُ فِيھما تَفْسَة غَقِرَ لہ ..... وی 


الکعبین ما رواہ او داود: افرأیت الرجل یلزق منکبه بمنکب صاحبہه؛ ورکیته ٹر گة صاحمهہ: 
وکعبه بکعبەہ) کذا فی البحر الرائق 


قوله: (ثم قال: رأیت رسول ال قٌل) إلخ : في الحدیث : التعلیم بالفعل لکونه أبلغ 
وأضبط للمتعلم . 

قوله: (فرکع رکعتین) إلخ : فیە استحباب صلاة رکعتین عقب الوضوء . وفي الدر المختار: 
اوندب رکعتان بعد الوضوء یعني : قبل الجفاف) ٴھ. وھذہ الصلاةۃ تسمی بسنة الوضوء 
وتحیتهء وعبر عنھا فی شرح لباب المناسك 777 ۔ والحافظ ابن تیمیة فی ضمن 
سللا فازان کر الوضر 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : کأن ھذہ الصلاةۃ وضعت لعلم الشکر علی التطھیر الحسي 
والمعنوي؛ وقد ندب ال سبحانه وتعالی إلی ھذا الشکر في خاتمة ایة الوضوء من سورۃ المائدة؛ 
بقوله : ٭ولیکن ٹریڈ و رکم وَلِْيِمَ ‏ 'غمنة زسمنخر علیک َمَلََکمْ نو ٭ (المائد آیة: ]٦‏ والشکر ه 
تعالی موجب لمزید الإنعامء؛ وسبب للنجاۃ من المھالك؛ قال تعالی: طلِنِ مُکُرتور یکپ 
(امرامی :آتة؛ ۷ وقال في آل لوط نات : حر ری مد 027 تھے یہ 
اتا [القمر؛ الاآیتان: ٣۳ء‏ ٣٥]ء‏ فجزی اللہ تعالی من شکرہ علی الوضوء والتطھیر بمغفرة الذئوب 
المتقدمةء ولله الحمد. 

قال فی المرقاۃ: ‏ ولو صلی فریضة حصلت لە ھذہ الفضیلة (أي : فضیلة تحیة الوضوء) کما 
سیق السود اتا 

فوله: (لا یحدث فیھما نفسه) لح : آی: بشيء من الدنیاء کما رواہ الحکیم الترمذيی في 
کتاب الصلاة لە وحینئذ فلا یؤثر حدیث نفسه في أمور الآخرۃ أو بتفکر في معاني ما یتلوہ من 
القرآنء وقد کان عمر بن الخطاب ظلللہ یجھز جیشه في صلاته. لکن قال البرماوي فی شرح 
العمدةۃ: اینبغي تأویله أي : لکونە لا تعلق لە بالصلاۃ إذ السائغ إنما ھو ما یتعلق بھا من فھم 
الو فھا او غَیرَهَءَ گا فروہ الشیخ عز الدین بن عبد السلام). 

وقال فی الفتح: (المراد ما تسترسل النفس معه؛ ویمکن المرء قطعهء لأآن قوله : (یحدث) 
یقتضي تکسبّا منهء فأما ما یھجم من الخطرات والوساوس٠ء‏ ویتعذر دفعه : فللك معفو عنه٢‏ وھو 
بلا ریب دون من سلم الکل؛ لآنه عليه الصلاة والسلام إنما ضمن الغفران لمن راعی ذلك 
بمجاھدة نفسه من خطرات الشیاطین ونفیھا عنه وتفرغ قلبهء ولا ریب أُن المتجردین عن شواغل 
الدنیا الذین غلب ذکر اللہ علی قلوبھم یحصل لھم ذلك . 


٦ٛ٤‏ الحزء الثانني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وروي عن سعد ظللہ أنه قال: (ما قمت فی صلاة فحدثت نفسی فیھا بغیرھا). 
قال الزھري عَللہ: ارحم اللہ سعداء إن کان لمأموناً علی ھذاء ما ظننت أن یکون ھذا إلا 
فی نبی) کذا فی إرشاد الساري . 


قال الحافظ ابن تیمیة : (وأما ما یروی عن عمر بن الخطاب ظطِللہه من قوله: (إنی لآأجھز 
سی رانا الا 20 01 خی قات تا ا اسہاہ ای لے امس پر ان 
السرام ار ای سی الصول 2 التضل آلی سال فا لت ت حال ساتا 
تر نعل لضاف انا ضی کال الکالہ تی خامرر لت ام دالخیاک شلت ان 
یؤدی الواجبین بحسب الإمکان: وقد قال تعالی : نایا الیسے ٭ امو انا ا فک نوا 
ناکرا اک سکیا لمکم نت ل4 (لاناں, آیه: ]٤٤‏ ومعلوم أن طماأنینة القلب حال الجھاد 
لا تکون کطمانینتہ حال الأمن؛ فإذا قدر أنه نقص من الصلاة شيء لاأجل الجھاد لم یقدح ھذا 
فی کمال إیمان العبد وطاعتهء ولھذا تخفف صلاة الخوف عن صلاة الآأمن: ولما ذکر سبحانه 
وتعالی صلاة الخوف قال: ه ئا اللمَأَمَثمَ کافیموا الكٗکوْهٗ إ٤‏ الکو کات عل ینوک کک 
وقاچ فاللإقامة المأمور بھا حال الطمأنینة لا یؤمر بھا حال الخوف؛ ومع ھذا فالناس متفاوتون 
فی ذلك؛ فإذا قوي إیمان العبد کان حاضر القلب في الصلاة مع تدبرہ للأمور بھاء وعمر طلٔہ 
قد ضرب اللہ الحق علی لسانە وقلبهء وھو المحدّث المکلم الملهّم فلا ینکر لمثله أن یکون لە 
مع تدبرہ جیشه فی الصلاة من الحضور ما لیس لغیرہ لکن لا ریب أن حضورہ مع عدم ذلك 
یکون أقوی؛ ولا ریب أن صلاة رسول اللہ لق حال أمنه کانت أکمل من صلاته حال الخوف فی 
ااتحال تا تہ 0اا کاح ا کس تا سال حرف ھٌر تی الوس ات الظاس قت 
ااظ8۶2 

وبالجملة فتفکر المصلي في الصلاة في أمر یجب عليیه قد یضیق وقته لیس کتفکرہ فیما 


لیس بواجب؛ آأو فیما لم یتضیق وقتەء وقد یکون عمر ظلللله لم یمکنە التفکر في تدبر الجیش إلا 
فی تلك الحال؛ وھو إمام الأمة والواردات عليه کثیرة) اھ. وسیأتي المزید في ھذا البحث تحت 


قولە: (فیحسن وضو ءںءھا وخشوعھا). 

قوله: (ما تقدم من ذنبه) إلخ : زاد ابن أبی شیبة: (وما تأخر؛. 

قال الحافظ الله : اظاهرہ یعم الگا والصغائں لکن العلماء خحصوہ بالصغائر لورودہ 
مقیداً باستثناء الکبائر في غیر ھذہ الروایةء وھو في حق من لە کبائر وصغائر؛ فمن لیس لە إلا 
لە صغائر ولا کبائر یزاد فی حسناته بنظیر ذلك) اھ. 
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وقال السفارینی الحنبلی  :‏ اختلف الناس ھل تکفر الأعمال الصالحة الکبائر والصغائر أم 
لا تنکفر سوی الصغائر؟ فروی عن عطاء وغیرہ من السلف فی الوضوء: أُنە یکفر الصغائر؛ وقال 
سلمان الفارسی ظللله : (الوضوء یکفر الجراحات الصغائر؛ والمشي إلی المسجد یکفر أکبر من 
ذلك والصلاة ھا ام بے اق اے عاحمای نصر المروزی . 


وأما الکبائر فلا بد لھا من التوبف لآن اللہ أمر العباد بھا 89 ظَالنات 


فقال : 2 8-1 قب َأولَيِکك ہم لپ۹ [الحجرات: آیة: .]٦٤‏ 


وأما السرس الست شب ھی رصن الصات لت 3009-0 
(تلك) الآیات خصال التقوی؛ ولا العمل الصالح؛ فإن من جملة ذلك التوبة النصوح؛ وأما من 
لم یتب فھو ظالم غیر متق؛ واتفقت الامة علی ان التقوی فرض٠:‏ والفرض لا تؤدی کے 
وقصدہ ولو وقعت الکبائر مکفرة الوضو والصلاة أو أداء بقیة آرکان الإسلام: لم یحتج إلی 
التوبةء وھذا باطل بالإجماعء وأیضاً فلو کفرت اکا ول ناشن تر یق اج ذنب یدخل 
بە النار إذا تی بالفرائض . قال الحافظ ابن رجب: وهہذا یشبه قول المرجئة وھو باطل کما ذکر 
ابن عبد البر في التمھیدء وحکی إجماع المسلمین علی ذلك؛ واستدل عليه بأحادیث : 

منھا فولہ اي : (الصلوات سب والجمعة إلی الجمعةء ورمضان إلٰی رمضان: مکفرات 
لما بینھنء ما اجتنبت الکبائر) مت متفق عليه من حدیث أبی ھریرۃ مل . 

وقد حکی ابن عطیة في تفسیرہ قولین في معنی ھذا الحدیث: 

اأحدھما عن جمھور أھل السنة أُن اجتناب الکبائر شرط لتکفیر ھذہ الفرائض للصغائر فإن 
ہے سر و جے 

والثاني انھا تکفر الصغائر مطلقاًء ولا تکفر الکبائر وإن وجدت: لکن بشرط عدم الإصرار 
علیھاء مرادہ أنه إذا أصرت علیھا صارت کبیرۃء فلم تکفرھا الأعمال. 

وفي صحیح مسلم من حدیث عثمان بن عفان ظلللہ عن النبي قلُ قال: اما من أمرئ مسلم 
یحضر صلاة مکتوب فیحسن وضوءعھا وخشوعھا إلا کانت کفارۃ لما قبلھا من الذنوب ما لم یأت 
کبیرۃء وذلك الدھر کله) وفيی ھذا المعنی أحادیث کثیرة. 

قال الحافظ ابن رجب: ا وقد ذھب قوم من أھل الحدیث إلی ھذہ الأعمال تکفر الکبائر 
منھم الإمام آبو محمد علي بن حزم الظاهري؛ وإیاہ عنی الإمام ابن عبد البر في کتاب التمھید 
بالرد عليهء وقال: قد کنت اأُرغب نفسي عن الکلام فی ھذا الباب لولا قول ذلك القائل 
وخشیت أن یغتر بە جاھل فینھمك في الموبقات اتکالاً علی أنھا تکفرھا الفرائض من الصلوات 
رلک رما حرة ان را انتا و اود رھ فالہ اض ءا نیا 


٦٦‏ الحزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مم" 


فَال ابْنْ يِهُاب: 0 الُوُصوء أَسْبَعُ َ٠‏ ۷۳۳-یء"ءْوھ"ءئھ2 


قال الحافظ ابن رجب : (الأظھر ۔ واللہ أعلم فی ھذہ اليس0 ے متی: سالنگتیر 
الکیائر بالاعفالت آقۃ(ق اریة آن الکبائر تمحي بمجرد الاإتیان بالفرائض وتقع مکفرۃ بذلك 
کالصغائر باجتاب الکبائر : فھذا باطلء وإن آرید أنە قد یوازن یوم القیامة بین الکبائر وبین بعض 
الاعمال فتمحي الکبیر بما یقابلھا من العمل ویسقط العمل؛ فلا یبقی لە ثواب: فھذا قد یقع . 
فان کفارته أن یعتقه) فجعل ابن عمر طللہ أن عتقه کفارة لذنبه ولیس لە فیه من الآجر شیء؛ 
حیث کان کفارة لذنبەء ولم یکن ذنبه من الکبائر؛ فکیف بما کان من الأعمال مکفراً للکبائر؟ 

وقد آخرج الہزار فی مسندہ والحاکم في مستدرکه من حدیث ابن عباس چنا عن اللبی گل : 
(یؤتی بحسنات العبد وسیئاته یوم القیامة فیقص ۔ أو یقضی ۔ بعضھا من بعض؛ فإن بقیت لە 
حسنة وسع لە بھا في الجنة) اھ. 

قولە: (اَسبغ ما یتوضأ به أحد للصلاة) إلخ : الإسباغ في اللغة الإتمام ومن درع سابغ. 

قال النووی : (معناہ: ھذا أتم الوضوء وقد اُجمع العلماء علی کراھة الزیادةۃ علی 
اللٹلاٹثٹ٤‏ . قال : (وإنما تکون الرابعة بدعة ومکروھةا: إذا تعمد کونٹھا رابعةف واللہ اأعلم٢.‏ 

ومن تشدیدات ابن عمر ئا ما روی ابن المنذر بإسناد صحیح: (أنه کان یغسل رجليه في 
الوضوء سبع مرات). 

قال الحافظ : ١‏ وکأنه بالغ فیھما دون غیرھماء لأنھما محل الأوساخ غالباً لاعتیادھم 
المشي حفاة والل أعلم). 

قال الشیخ الأنور : (ولعله ۔ ظله _ اأخذ التسبیع ۂ فی الطھارة من حدیثه الذیي رواہ أبو داود 
فی سننه : (کانت الصلاةۃ خمسین؛ فو ا ا وغسل البول من الٹوب سبع 
مرات: فلم یزل رسول اللہ گل یسأل حتی جعلت الصلاۃ خمساء والغسل من الجنابة مرۃ: 
وغسل البول من الثوب مرة) اھہ. 

وفی الدر المختار: الو زاد علی الثلاث لطماأنینة القلب لا بس بە) ٢ھ.‏ لأنە أمر بترك ما 
یریبە إلی ما لا یریب . وینبغي أن یقید هذا بغیر الموسوس؛ أما هو فیلزمه قطع مادة الوسواس عنه 
وعدم التفاته إلی التشکیيك؛ لأنه فعل الشیطان . 

قال العلامة ابن عابدین : (وفی التتارخانیة عن الناطفی : لو زاد علی الثلاث فھو بدعة 
وھذا إذا لم یفرغ من الوضوء؛ آما إذا فرغ ثم استأنف الوضوء فلا یکرہ بالاتفاق) اھ. ومثله فی 





9929ء ئٹە۳) وحذثني زَعَيْرَ بن عَرْب. حَدَتَنَا يَمقوبُ بْنُ را ھی . عَدَتنَا أبي عَنِ ابْنْ 
پاب عَنْ غطاء بن یزی ید الین عَنْ حُمْرَانْ لی مان آَََ 7 عُثْمَان دُعَا بنا 
۔-صم]ەہ ٤ے‏ وص ےےے۔ 


ار عَلی گفَيْهقَاَتَ یرار. و . تم أذشَلَ يَيينَة في الوناء ہے اٹم 
غَسَل وَجُھَهُ ثَلآٹ مَرَاتٍِ ۰ وَيدَيْه إِلَّی الَمِرفَقَيْنْ لاثم ات تم مَسُم برامہ وٹ قش 
صلی 


ع 
اس 
2 


سس 


لہ لٹ مَرَات؛: کم آ قال: َالَ رَسُولَ رآ ئل : دم نَوَضٌاً نخو وُضوٹي عََاء نمَ 
رَكَعتَينء ٠‏ لا یْحَدثٰ فِيھما نتفَْة غ غُفْرَ لَهُ مَا تَقَدُمَ مِنْ دُنْها. 


الخلاصة؛ وعارض فی البحر دعوی الاتفاق بما فی السراج: من أُنه بکروو تی نممن راس 
رات تی اتھر بات حا جات أعادہ مرة واحدة وما في السراج فیما إذا کررہ مراراء 
ولفظه في السراج: ١‏ لو تکرر الوضوء في مجلس واحد مراراً لم یستحب؛ بل یکرہ لما فیه من 
الاسراف فتدبر) اھ 

قلت: لکن یرد ما فی شرح المنیة الکبیر حیث قال: ‏ وفيه إشکال لاإطباقھم علی أن 
الوضوء عبادة غیر مقصودۃ لذاتھاء فإدا لم یؤد به عمل مما هو المقصود من شرعیته : کالصلاق 
وسجدۃ التلاوۃء ومس المصحف: ینبغی أن لا یشرع تکرارہ قربة لکونه غیر مقصود لذاتەء 
فیکون إسرافا محضاء وقد قالوا فی السجدۃ: لما لم کن مقصودۃ لم یشرع التقرب بھا مستقلة؛ 
وکانت مکروھة وھذا أولی) اھ. 

اقول: ویژیدہ ما قاله ابن العماد فی هدیته: ٢قال‏ في شرح المصابیح: وإنما یستحب 
الوضوء إذا صلی بالوضوء الأول صلاۃ کذا ۂ فی الشرعة والقنیة) ھ. 

وکذا ما قاله المناوي فی شرح تج الصغیر للسیوطی تٴَلاآن عند حدیث امن توضا علی 
طھر کتب لە عشر حسنات) من: (أن المراد بالطھر الوضوء الذي صلی بە فرضاً أو نفلاًء ء کما 
بینه فعل راوی الخبر - وھو ابن عمر طض فمن لم یصل بە شیتاً لا یسن لە تجدیدہ) اھہ. 

ومقتضی ھذا کراھته وإن تبدل المجلس ما لم یؤد به صلاة أو نحوھاء لکن ذکر سیدي 
عبد الغنی النابلسي أن المفھوم من إطلاق الحدیث مشروعیتهء رس ہت 4و مخلض 
آخں ولا انا مو متررحع أما لو کررہ ثالثاً أو رابعاً: فیشترط لمشروعیته الفصل بما 
دھرے الا ئاأَة اب رانا رعف 1 اقے, فتامل کذا فی رد المحتار . 

٤‏ ۔ (٥٠٥٠)۔‏ قوله: (ثم أدخل یمینه في الإناء) إلخ: و کا 
رَال٭عشاق اویاکت افاء ا اس 


٦۸‏ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٤(‏ ۔ یاب: فضل الوضوء والصلاةۃ عقيه 

۹ھ ۔(( حدثنا کے فتیبة بن سعید وَعْنْمَان 7 بَكَمدے بن أَبي کے وَإِسْحَاق بن 
إبْرَاهِيم یم الْحَنْلِی وَالْ لِقتَِبَة ال إِسعَای: تا ٠‏ وَقَالَ الآحَرَانٰ: حَدَنَنَا جَریرٌ؛ مَنْ 
سام بْنِ عَروَۃَ عَنْ بیو عَنْ خُمْرَانَ مُولی عُتْمَانَ فَال: سشجعت مات تن 0 هو 
بفنَاء الْمَسْجد تما اکووا ولا العَشر فَدَعَا وَضُوء فَتَوَضَ تم فَان: اك 
لأحَرٌ 0 0702 ما حَدَثْکُمْ کت سَمعْث رَسُولَ اللہ پل بَتُول: 
دلا یتوص رَجْل مُسِم تی َيِحْيِن الَوضٰوء. فَیصَلی صَلاةَ إلا غَقَرَ الله لهُ مَا بَينَهُ وَبَيِنَ الصّلا 
لی تَلِيهَا؛ . 


)٤(‏ ۔ باب: فضل الوضوء والصلاۃ عقيه 
٥‏ (۲۲۷) ۔ قوله: (وھو بفناء المسجد) إلخ : بکسر الفاء وبالمدہ أي: بین یدي المسجد 

وفيی جوارہ. 

قولە: (والل لأحدثنکم حدیثاً) إلخ : فیە جواز الحلف من غیر ضرورۃ الاستحلاف . 

قوله: ہشیر او الل) إلخ : مراد عثمان ظللله أن ھذہ الاّیة تحرض علی التبلیغء 
وھي وإن نزلت في اُھل الکتاب؛ لکن العبرۃ ة بعموم اللفظ؛ وإنما کان عثمان یری ترك تبلیغھم 
ذلك لولا الایة المذکورۃ خشیة علیھم من الاغترار والل أعلم. 

قوله: (فیحسن الوضوء) الخ : ای یأتيی به تَا بکمال صفته وآدابہ وفی ھذا الحدیث 
الحث علی الاعتناء بتعلم آداب الوضوء وشروطه والعمل بذلك؛ والاحتیاط فيهەء والحرص 
علی أن یتوضاً علی وجه یصح عند جمیع العلماء ولا یترخص بالاختلاف . 

قوله: (وبین الصلاۃ التي تلیھا) إلخ : أي: الصلاة المتأخرۃء فھذہ مغفرة للذنوب قبل أن 
یرتکبھاء ومعناھا تقدیر أنه لا یڑاخذ بما یفعلء واش أعلم؛ کذا قال السندي تل . وقد جاء فی 
الموطاأ : (التي تلیھا حتی یصلیھا٤.‏ 

قال شیخ الإسلام زکریا الأنصاري : احتی یصلیھا أي: یفرغ منھاء لیشمل غفران صغیرة 
وقعت فیھا کنظرة محرمةء وتفسیر شیخنا لە بالشروع فیھا مخالف لظاهر اللفظ) ٢ھہ.‏ 


)١(‏ قوله: اعثمان بن عفان٤‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ فی کتاب الوضوء: بات الرق کادتا رقم 
)٠٦(‏ وانظر ایضاً ما ذکرناہ في التعلیقة السابقة من تخریج حدیلہ والنسائيی فيی سننە: فی کتاب الطہارق 
باب ثواب من توضأً کما أم رقم :)۱١١(‏ وأبو داود فی سننه في کتاب الطھارة باب صفة وضوء 
النبی و رقم ٦(‏ ۰ ر(۱۰۹). وا بن ماجه في سننەهء في کتاب الطھارۃ وسننھا ٭ باب ثواب الطھور؛ رقم 
(۲۸۵). 


کتاب : الطھارةۃ ۹ 
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٠۔ )٠(‏ وحدّثناہ أَبُو كُرَیْب: کنا ا اما کے وس سرت 
وََبُو كُرَیْب . فلا : حَدَلْنا وَكِیع ح وَعَتَنََا ابی اأَبي غَمَرَ 0ئ0 ےا2 
مِشامِ بھٰذا الإإسُنادِ. وَفی حَدِیثِ أبي اَسَامة: این وُصُوءۂ تم يصَلي الْنَکوَا. 

۹۱۔ )٦(‏ وحدّثنا زُمَيْرُ بِْنْ عَزب . عَدَنُنًا يَغْقُوبُ بن إِبْرَامِيمَ. حَلَتَنا أُبي عَنْ 
صالح . ال ابْنُ شِهَابٍ: وَلْکن عَروَهُ بُحَدثٗ عََنْ خُمْرَانَ؛ آ0ا مات کا مان فان 
وَاللَه سو یا وَاللَِء لَوْلا آيَةً ِي کاب الله مَا عَدَنْتُکُمُوهُ إِني سَمِعْتُ 
کول اللہ کو کر ت0 لے وص رَجْلْ فَیحین وُضُوۂ؛ ثُمْ يِصَلّي الصّلا . إلا غَفِرَ لَه مَا 
ئنة وٹ بَيْنَ الصلاة 2 تَليھَا٢.‏ 

ہم الا : ٭ ان ا لٹ پک یں کا ا نا یں لت وَامندیٰہء إلی قزلے: 
ظ الہ [البقرة: .]۱٤۸۹‏ 

5ل ۔ (۷) حدڈٹنا عَبْدٌُ بن حُمَييِ وَحَجَاج بن الشاِ. ِلاَّهُمَا عَنْ أَيي الوَلِیدٍِ قَال 
عَبْد: عَدَتنِي أبُو الَوَلِید. تا اشغای ن2 ۰ سُعید بُن عَمْرِو بُنِ سُوبدِ بْن الْعَاصء اگ 
أَبی؛ عَنْ أبیو؛ ال: کُْ مِنْد عُْمَا٥.‏ تَا مور فَقَالَ: ےت الله ئل بَتُولُ 
سَا من ائریء مُسلِم تَحضرٰ صَلاہً مَکُثُوبًَء فَِحينْ وُضُوْعَهَا وَخُشُوعَھَا وَرْكوعَھَاء 7 


٦‏ (٥٠۰)۔‏ قوله: (قال ابن شہاب : ولکن عروۃ یحدٹ عن حمران) إلخ : ھذا إسناد 
اجتمع فیه ربعة تابعیون مدنیونء یروي بعضھم عن بعض . 

قال الحافظ : (امعنی قوله : ولکن عروة مال یحدث ان شیخي ابن شھاب ‏ عطاء وعروۃة- 
اختلفا فی روایتھا لە عن حمران عن عثمان: فحدثه به عن عطاء علی صمة؛ وعروة علی صمة؛ 
ولیس ذلك اختلافاًء وإنما ھما حدیثان متغایرانء وقد رواھما معاذ بن عبد الرحمٰن٤.‏ 


قوله: (قال عروة: الأیة إن الین یکتمون) إلخ : وقد روی مالك ھذا الحدیث في الموطاً 
عن ھشام بن عروۃة: جو تھی رت فقال من قبل نفسەه: (أراہ یرید : لوم السلوۃ 
طرّق الٹہار وَژلَمَا ین اَل 7 0010 بڈھان الات 4 [معویں 8 )٤‏ تھی وما ذکرہ عروة راوي 


7 


الحدیث بالجزم أولی؛ والل أعلم . 
والایة وإن نزلت فی أھل الکتاب : ففیھا تنبیه وتحذیر لمن فعل فعلھم وسلك سبیلھم؛ 
أن النبي گلا قد عمم في الحدیث المشھور امن کتم علماً ألجمە اللہ بلجام من النار١.‏ 


۷ (۲۲۸) ۔ قوله: (فیحسن وضوءھا وخشوعھا) إلخ : قال الحافظ في الفتح : (الخشوع 
تارۃ یکون من فعل القلب؛ کالخشیة؛ وتارةۃ من فعل البدن؛ گالسکرتٹ: وقیل: لا بد من 


جس ۱ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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اعتبارھما ٠‏ حکاہ الفخر الرازي في تفسیرہ 5ولاو ور عو می او پالامسن بظور مت س کو0 
فی الأطراف؛ یلائم مقصود العبادة ویدل علی أنه من عمل القلب حدیث علي 1 س-۳و,ی فی 
القلب؛ خرجە الحاکم . وأما حدیث الو خشع ھذا خشعت جوارجہ) ففيه إشارۃة إلی أن الظاھر 
عنوان الباطن . 
ستب پر یھ (کان ابن الزبیر مہ إذا قام فی الصلاۃ ة کأنه 
عود؛ وحدث ان أبا بکر الصدیق ند کان کنلك؛ قال: وکان کان دا الخشوع في 
الصلاة) . 


وقد حکی النووي تَِللل الإاجماع عی آن الخشوع لیس بواجب . 

قال ابن بطال: (فإن قال قائل : فإن الخشوع فرض في الصلاةء قیل لە : بحسب الاإنسان 
ان یقبل علی صلاته بقلبه ونیتەء ویرید بذلك وجە اللہ عرٌ وجل ولا طاقة لە بما اعترضه من 
الخواطر). 

وحاصل کلامە: ان القدر المذکور ھو الذي یجب من الخشوعء وما زاد علی ذلك فلا ۔ 

وأنکر ابن المنیر إطلاق مر وقال : (الصواب اأن عدم ای تابع لما بظور ع من 
الآثار وھو أمر متفاوتء فإن أثر نقصاً في الواجبات کان حراماًء وکان الخشوع واجباء وإلا 
فالًا) . 

وفی شرح المقدمة الکیدانیة للقھستانی : (یجب حضور القلب عند التحریمةء فلو اشتغل 
قلبه بتفکر مسألة ۔ مثلاً ۔ في أثناء الأرکان فلا تستحب الإعادۃ. وقال البقالي : لم ینقص أجرہ 
[لا إذا قصر. وقیل: یلزم في کل رکن؛ ولا یؤاخذ بالسھو؛ لنه معفو عنه؛ لکنە لم یستحق 
اتا کذا فی رد المحتار . ْ 

وقال الإمام الھمام أبو حامد الغزالي ٴَلہ بعد ما أُشبع في اشتراط الخشوع وإیجابە في 
الصلاۃء وجلب بکل رجل وخیل : (اومع ھذا فلا مطمع في مخالفة الفقھاء فی ما اُفتوا به من 
الصحة؛ أی: صحة الصلاةء مع الغفلةء فان ذلك ضرورۃ المفتي . 

والحاصل ان حضور القلب هو روح الصلاة وحیاتھاء وإن أقل ما یبقی فيه رمق الروح 

الحضور عند التکبیر بالقلب؛ فالنقصان عنه ھلاكء وبقدر الزیادة عليه تنبسط الروح في أجزاء 
الصلاة؛ وکم من حي لا حراك بە قریب من میت؛ فصلاة ‪)٦‏ ء2" : جمیع 
اجزاءھا إلا عند التکبیر کحي لا حراك بەء نسأل اللہ حسن العون) اھ 

نال سے قزر المعتات لمت ات السات سا رب فان 
افتتح مالس اگ خالطه الریاء اعتبر السابق). وقال في موضع آخر: (اوشر ط فی أدائھا (أى : 


ق ؿ۵ 8ۃ ؿغ ؿ ؿ ٭ؿ ےھ 4هْٰ ە ٭ٗ ؤ ؿ ‏ × +. *٭ ئؿ ٭ ؿ “ 4ؿ ےھ غش ی٭ٴ ۃ٭ ھی یؿ٭ *ؿ ۓؿً ۓؿذخ مه ًھٛ" ء>٭ ھ*٭ *٭ ئؿً ی ۹ی ؿ ےج جم م٭ ٭+٭ ٭ ھ٭ وی ج +٭+٭ ھی" ھ ھی >> وج ج۔*٭ ھ ےی ےج ےٛے ے ج ے ےج ےجے ھھے ویج وو وم ج ے ددجے”ےی ہم 


الفرائض) الاختیار أي: الاستیقاظ: أما لو رکع أو سجد ذاھلاً کل الذھول أجزأہ فإن أتی بھا 
او بَا لھا بن قاِ و قرأ أو رکع: آ سَجَل أو قعد الآخیر نائماً: لا یعتد ہما ا بەء بل 
بعیدہ۴. 

وقال الحافظ ابن حجر ال : (أما إذا نوی العبادةۃ وخالطھا شیء مما یغایر الا خلاص فمّد 


نقل آبو جعفر بن جریر الطیری مل یتور الات ان الاعغبار بالابتداءی فان کان في ابتدائه لہ 
عالضا لم یضرہ ما عرض لە بعد ذلك من إعجاب وغیرہ. 


وقال الحافظ ابن تیمیة : (الوسواس لا یبطل الصلاة إذا کان قلیلاً باتفاق أھل العلمء بل 
ینقص الأجر کما قال ابن عباس ظا : الیس لك من صلاتك إلا ما عقلت منھا٤.‏ 


وفيی السنن عن النبي اَل أآنه قال : اإن العبد لینصرف من صلاته ولم یکتب لە منھا إلا 
تصقھاء إلا ٹلٹھاء إلا ریجھاء إلا حمسھاء إلا سدسھاء إلا سبعھاء إلا ٹمٹھاء إلا تسعھاء إلا 
سا اف 20 0 ھائل فرعے لج اس العاصضل تی 2ھ شی عق اتے: ضر 
نی 7,70021 ھا مسا ادس عہہ الات 20 اگقظلبات الا کل :ظا 
لە من تطوع؟ فإِن کان تطوع أکملت بە الفریضةء ثم یصنع بسائر أعمالهء وھذا الإکمال یتناول 
نالتص مظاناہ 

وأما الوسواس الذي یکون غالباً علی الصلاةء فقد قال طائفة - منھم أبو عبد الله بن 
حامدء وأبو حامد الغزالي وغیرھما ۔ إنە یوجب الإعادة. 


وقال الجمھور: لاء لما أخرجاہ فی الصحیحین عن أبی ھریرۃة عنه أن النبی لق قال : ١إذا‏ 
اُذن المؤذن أدبر الشیطان؛ وله ضراط؛ حتی لا یسمع التأذین: فإذا قضی التأذین أقبل؛ فإذا 
ٹوبت بالصلاہ آدذین اذا قضی الظرت اقبیل خی پخظر ہیی ال ریت نیترلہ انکر كڑاآ 
آذکر کذاء لما لم یکن یذکر؛ حتی یظل الرجل لم یدر کم صلی فإاذا وجد أحدکم ذلك فلیسجد 
سجدتین قبل ان یسلم). 

وقد صح عن عن النبي گا الصلاۃ مع الوسواس مطلقاء ولم یفرق بین القلیل والکٹیر: 
زیت: آ0 الوشڑا س کلما قل في الصلاة کان أکمل؛ کما في الصحیح عنهہ من حدیث عثمان طلٔہ 
عن النبي پل : آنە قال: ۷ إن من توضأً نحو وضوئي ثم صلی رکعتین لم یحدث فیھما نفسه: غفر 
لە ما تقدم من ذنبه) وکذلك في الصحیح أنە قال: امن توضاً فأاحسن الوضوء؛ ثم صلی رکعتین 
یقبل علیھما بوجھه وقلبه: غفر لە ما تقدم من ذنبه) وما زال فی المصلین من هو کذلك؛ کما قال 
سعد بن معاذ شللله : افي ثلاث خصال: لو کنت في سائر أحوالي أکون فیھن : کنت أنا: أناء إذا 
کنت في الصلاة لا اُحدث نفسي بغیر ما أنا فیەء وإذا سمعت من رسول الل پل حدیئاً لا یقعم فی 


٤٤‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جس مص تچ ِا ٴً 
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قلبي ریب أنه الحقء وإذا کنت في جنازۃ لم أحدث نفسي بغیر ما تقول ویقال لھا. 

وکان مسلمة بن بشار یصلي في المسجد فانھدم طائفة منەء وقام الناس وھو في الصلاۃ لم 

وکان عبد الله بن الزبیر طَللہ یسجد؛ فأتی المنجنیق؛ فأخذ طائفة من ثوبە وھو فی الصلاةۃ 
لا یرفع رأسه. 

وقالوا لعامر بن عبد القیس : أتحدث نفسك فی شیء فی الصلاۃ؟ فقال: أو شیء اَحب 
لن من الصلاة اُحدث بھ نفسيی؟ قالوا: إنا لتحدت انتا فی الصلاۃ فقال : اَالَست و آخزر 
ونحو ذلك؟ فقالوا: لاء ولکن بأھلینا وأموالناء فقال: لن تختلف الأآسنة فی أ حب إلیٌ؛ ومثال 
ھذا متعدد) |۔ھ. ۱ 

وأما قصة تجھیز عمر ظلللہ الجیش فی الصلاۃء فقد تقدم تحقیقه قریباً فی شرح لقوله: ١‏ 
یحدث فیھما نھسہ۲. 

وقد ظھر للعبد الضعیف الان أن الخشوع قد وصف اللہ سبحانه وتعالی بە الأبصار 
والأصوات والوجوہ ئ آیات کثیرۃء ووصف بە القلوب في سورۃ الحدیدء فقال عر جس 
طدی آب ال بان لن عامسوا ان ضک یم پر الہ وَمَا تل من ال ولا یکونوا کالدن أوٹوا الکتب بن 
قبل فطال علژہم الآمد فست 890 ینم قیفوت لل ۹ [الحدید الآَیة: ٦١]ء‏ نقابل ور 
بقسوتھاء ولما کان القسوۃ می الجفاء وغلظ القلوب کما قال في البقرہ ز فلکم کسث کلوٹکم تَا مد 
تَلِكَ تھی کالجارۃ آز آشد سوک [البقرۃ ٢۷]ء‏ فخشوع القلب ینبغي أُن یراد بە ما یضاد القسوۃ 
وھو لین القلب؛ ورقة الفؤادء وسرعة التأثر من ذکر اللہ والخشیة من ربە سبحانه وتعالی؛ 
والخشوع في الصلاة بھذا المعنی لا ینافیه تلقي ما یلھم عبد من عبادہ وقت مناجاته مع مولاہ: 
وحضورہ عندہ من المعارف الشرعیة؛ والارتفاقات الجھادیةء وتجھیز الجیوش لحفظ ملة 
الإِسلام وسداد الثغوں بل الخشوع النتذگفور ا بت اق مُڈا النوع من الإْلھام لعبد 
المحدث المکلمء ولیس ھذا منافیاً للخشوع وحضور القلب مع الل؛ بل هو من ثمراته واثارہ 
المبارکة والل أعلم . 

وھذا الجواب قد تنبھت لعمدۃ أجزائه بما سمعته من بعض کبرائنا الثقات من علوم شیخ 
مشایخنا الأکبر العارف بالل مولانا الحاج الشاہ إمداد اللہ التھانوي المھاجر قدس ال روحه؛ 
وأفاض علینا من شابیب فیوضه . امین . 

قوله: (کفارة لما قبلھا من الذنوب) إلخ: أي: لجمیع ما قبلھاء وإذا آتی الکبیرة لم یکن 
کفارۃ للجمیع؛ فإن هذہ الکبیرة أیضاً من الجمیع لا محالةء وھي لا تغفر إلا بالتوبة أو برحمة 
الله وفضله. 


کتاب : الطھارةۃ ك٤‏ 





َا لُمْ يُتِ گَبيرَةء وَلَلِكَ اللَھْر گُلَه. 

٣۔‏ (۸) حدَّثنا قتَيْبَة بْنُ سُجید وَأَحْمَدُ بْنُ عَبْلَةَ الضبْي. قَالا: و 
الْعَزیز وَمُو الدَرَاوَردِی ريد بن أَسْلَم عَنْ خَمْرَان مَوْلَٰی عُتْمَانَ؛ َال: 
عَثْمَان ْنَ عَفَانَ بوَضوی توَضَا تم قَال: ا0 تاس َتَحَدُتْونَ عَنْ رَسُولِ ار و اعیک 
لا اتری تَا وئ؟ لا آئی رایت رَمْرن اللہ پل ءَ توَصْأمنْلَ وُضوئي مَذَاء ثُمٌ فَال: : 
ضا مَکَدًا غُفْرَ لَه مَا تَقدُمَ مِنْ دو وَكَائتْ صلانّة وَمَشْیه إلّی الْمَسُجدِ تافِلَةً). 


وَفِي رِوَایَة ابْن عَبْلَةَ 7۰ عُثمَانَ فَتَوَضَا. 


ے8۴ے ےھ 


٤۔‏ (۹) حدّثنا فَِْبَة بن سعید سید وَأَبُو بگر بن أٍَي شَيْبَةَ وَرَيْر بْنُ عَرْب وَاَمَت 


قب وأہي بک َالوا: ڑکا ویغ: عَنْ سُفِيَانَء عَنْ أبيی لن ہم ےو مرو وجودید وه 


قولە: (ما لم یُوتِ کبیرة) إلخ : بکسر التاء معلوماً من الإیتاء. وقیل: مجھول؛ أي: مالم 
یعمل کبیرۃ. 

قال النووي : امعناہ: ان الذنوب کلھا تۂ تغفر إلا الکبائر فإنھا لا تغفں ولیس المراد أن 
الڈذنوب تغفر ما لم تکن کبیرۃ؛ فان کانت لا یغفر شيء من الصغائر فإن هذا وان کان محتملاً 
فسیاق الحدیث یأباہ. أو یقال: إن اجتناب الکبائر شرط لتکفیر هذہ الفرائض خاصةہ فإن لم 
یجتنب لم تکفر ھذہ الفرائض شیتاً بالکلیةء أو المراد بإتیان الکبیرۃ فی الحدیث : الإصرار علی 
الصغائرء والصغائر بعد الإصرار تکون کبیرۃ کما نقلنا عن ابن عطیة سابقاء واللہ أعلم٤.‏ 

قوله: (وذلك الدھر کله) إلخ : الدھر) بالنصب علی الظرفیةء واکلە) تأکید لە؛ ای لا 
وقت دون وقت . قال الأشرف : (المشار إليه بذلك إما تکفیر الذنوب؛ أي : تکفیر الصلاة 
المکتوبة الصغائر لا یختص بفرض واحدء بل فرائض الدھر تکفر صغائرہ؛ وأما معنی: (مالم 
یوت) ائ: عدم الاإتیان بالکبیرۃ فی الدھر کله مع الاتیان بالمکتوبة : کفارة لما قبلھا١٢.‏ 

قال العلماء: إن ھذا وما أشسھه صالح للتکفیر؛ فإن وجد ما یکفر من الصغائر کفرہ: وإن 
صادف کبیرۃ ولم یصادف صغیرۃ - یعني : غیر مکفرۃ - رجونا أُن یخفف من الکبائر؛ وإلا کتب لە 
بە حسنات؛: ورفع بە درجات: کذا ذکرہ الطیبي الله تعالی . 

۸ (۲۲۹) ۔ قولە: (ومشيه إلی المسجد نافدة) إلخ : أي: زائدة لا یقابلھا شيء من 
الذثوب: وفيی الھندیة معناہ : (مفت)٢.‏ 

قولە: (عن سفیان) إلخ : آ ي : الثوري . 

قوله: (عن آبي النضر) إلخ: رمآ سے ات فی کی بل ضر ۱ 
عبد الله التیمي وکاتبه. 


٤ء‏ ِ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ أبی أَنس٠‏ أَنٌ غُنْمَانٌ تَوَضُا بِالْمَقَاعِد. فَفَالَ: الا آ اک و نت الله پلا؟ ثمَ 
٤‏ 7 





وَزَاد َِيةُ هي رِوَائتة: ال سُفْیَان: قَال أَبُو الضر عَن أہی أَنٗس. فَال: وَعِنْدَہُ رِجَال 
مِنْ أَصْحاب رَسول الله 26. 

٥۔ )۱١(‏ حنثنا بُو كَرَیْبء مت بن الات زَامتتاق بن إبْراهیم . جَمیعاً 
عَنْ وکِیع . َال أبُو كُرَيْب: حَدَنتَ یم عَنْ مِسْعر؛ عَنْ جاوع بْن شُداوء أَبي صَحرَةَ؛ 
قَال: سَوفثُ خُمْرَان بی أبَانَ. قَال: نٹ أَصَمْ لِتْمَانٌ طَھُورَة. 8 وُمٌ إلا وَھُو 
يفیض عَلِيْهِ نطفَة. وَفَال غُتْمَانْ: حَدَنَنَا رَسُول الله قلهُ عِندَ انْصِرَافنًا مِنْ صَلایَنا عَٰلْو (فَال 


قولە: (عن آبی آنس) ألخ: اسمه مالك بن أبي عامر الأصبحي المدني؛ وھو جد مالك بن 
آنس الإمام ووالد بی سھیل عم مالك . 

قال الشارح لہ ۃھذا الآسناد من جملۂة ما استدرکه الدارقطنی وغیرہ. قال أہو علی 
الغساني ا اذکروا أُن وکیع بن الجراح وھم في إسناد ھذا الحدیث قولە: (عن أبي انس 
نما پروی اپ التضر ع شر یی سسا عق عتات یئ غناق رونا ظطذاغن اعد ین عبل 
وغیر قال: 27 ا یں 700 
ان 99 بن هشامء 0 حذیفة وغیرہم رووہ عن ک0 عن أ, شر سن ئن 
سعید أُن عثمانء وھو الصواب). ھذا آخر کلام أبی علي) اھ. 

قوله: (بالمقاعد) إلخ : بمعتح المیم وبالقاف؛ قیل : ھی ذکاکین عند دار عثمان بن عفان 
وفیل: درج؛ وقیل : موضع بقرب المسجد؛ اتخذہ للقعود فيه لقضاء حوائج الناس والوضوء 
ونحو ذلك . 

قولهە: (وعندہ رجال من اأاصحاب النبي) الخ : معناہ: اُن عثمان قال ما قاله رالرچخال عثہ؛ 
فلم یخالفوہ وقد جاء في روایة رواھا البیھقی وغیرہ: (أن عثمان ظللہ توضا ثلاثاً ثلاٹاء ٹم قال 
لأاصحاب رسول ال قا: ہل رأیتم رسول الل قيٍ نعل ھذا؟ قالوا: نعم؛ والل أعلم . 

۰٠۔‏ (٣۲۳)۔‏ قوله: (عن جامع بن شداد أبي صخرۃ) إلخ: بفتح الصاد المھملة؛ ثم خاء 
معجمة ساکنةف: ٹم رای ٹم ھاء. 

قولهە: (یفیض عليه نطفة) إلخ : بضم النون: وھي الماء القلیل: ومرادہ لم یکن یمر عليه 
یوم إلا اغتسل فیە؛ ںوت تس وتحصیل ما فی من 
عظیم الاأجر الذي ذکرہ في حدیلهء واللہ اأعلم . 


کتاب : الطھارةۃ ٤٤‏ 


اف الْعَضر) فَقَالَ: همَا أذري: أَدْثكُمْ بفیء آز أسکُث؟ فَثّا: : پا الف 
ک٥‏ عَبرا عد: رس وم َرسْرله فلغ, س سو ا 
تيٹھاء. 

٦۔ )۱١(‏ حذثنا غُبَيْدُ الله بْیُْ مُعَاذ حَدَنَنَا أبي آح وع مم بل الخ 
اص قَالا: ک۳ 000ِ؟م*“*“00““0.ھھھ0" 6 جیا سن + عَنْ ججامع بْنٍ 

>- و سحضیو ‏ یم دا و وڈ الع فی إِمَارَةِ بشر 7 
رود سای ال رسُول اللہ پل: لے لَوَضی گت ا الله تمالی. 
فَالصْلَوْاتُ اَلمَكَتُوبَاتْ کَفَارَاتٌ لِمَا بَينَهُنٌ/ا. 

مَلٰذَا عَدِیث ابْن مُعَاوِ رای ٹی عزری فٹتن في إِمَارَةِ بشر وَلا ذِکُرُ 


المکتُو بات . 

۷۔ (۱۲) حدّثنا مَارْون بْنْ سَعید الأَبْلِیْء عَدَتَنَا ابْيُ وَهُب . قَال: وََخْبَرَنِي 
مَحْرَمَةُ بْنْ بُگیْر عَنْ أپیوء عَنْ خُمْرَانَ مَولَی عُنْمَانَ؛ فَال: تُوَصٌاً عُنْمَانُ بُیُ عَقَانَ یما 
وَضوءاً عَبنا ہم قان: زیت رسُول الله یٹ وص فَحْسَ الُوّصُوء ثُمٌ فال: مز تَوَضَاً 

فَکذاء ثُمْ خَرَجّ إِلَی الْمَسْجدِ لا مَنْهَزْهُ إلا الصّلاۃء غَفْرَ لَه وی ور 


۸۔ (۱۳) وحدّثني أَبُو الطَاجِرِ وَبُوتُسُ بْنُ عَبْدِ الأَغْلَیٰ. تالا: اَحْبَرَنَا عَبْدُ الله 


قولە: (ما أدري أحدثکم بشيء) إلخ : یحتمل ان یکون معناہ: ما أدري ھل ذکري لکم ھذا 
الحدیث فی ھذا الزمن مصلحة آم لا؟ ٹم ظھرت مصلحتہ في الحال عندہ گل فحدثھم بە لما 
فیە من ترغیبھم في الطھارۃ وسائر أنواع الطاعات: وسبب توقفه أولا آنه خاف مفسدۃ اتکالھم: 
ٹم رأی المصلحة فی التحدیث بە. 

قولە: (إن کان خیراً ذ فحدثنا) إلخ : یحتمل أن یکون معناہ إن کان بشارة لنا وسیباً لنشاطنا 
وترغیبنا فی الأمور أو تحذیراً وتنفیراً من المعاصی والمخالفات : فحدثنا بە لنحرص علی عمل 
التیں و الفراص طض الس راف فان سن لا خلق الال لات خی قضولاثرعی: 
فاللہ ورسوله أعلم . ومعناہ: فالرأي : فيه رأيك: والل أعلم . 

٢‏ ۔ (۲۳۲) ۔ قوله: (لا یٹھزہ إلا الصلاة) إلخ : ہفتح الیاء والھاء وإسکان النون بینھماء 
ومعناہ لا یدفعه وینھضه ویحرکە؛ إلا الصلاۃ قال أُھل اللغة: ورڈ ارول وو إذا دفعتہ 
ونھز رأسە: أٔي: حرکه. 


قوله: (ما خلا من ذنبه) إلخ : أي : مضی من ذنبە. 


٦٤ء‏ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رز ےہ8 


بن وهھب؛ عَنْ عَمْرو بن الحَارِثِ؛ عَبْدِ الله الْرَفِیْ حَدَنَهُ؛ ان نَافْم بْنَ 
مجر وَعَبْدَ الله بَْ اي سَلَمَةَ حَدَ :ال ئثة پو و لی علفهء مغ غذراۃ کو 
عُثْمَان بن عَفَان وم سب َالَ: سَمِعْث رَسُولَ اللہ چا ؛ بَقَول: مَن نَوَضاً 
للصلاة ة َأسْبَغْ الٰوْضُوءَ. تُمَ لوم مَشَیٰ إِلَی الصّلاة المَکَتُوبَة ٠‏ فَصَلامَا مَعَ الّاس أو مَمَ الْجْمَاعَةِ 
أوؤ فی الْمَْجدِ ات 


)٥(‏ ۔ باب: الصلوات الخمس والجمعة إلی الجمعة 
ورمضان إلی رمضان مکفرات لما بینھن ما اجتنیت الکیائر 
۹۔ )۱١(‏ حدثذا يَحْیّیٰ بُنْ أَيُوبَ وَثتَبَْةُ بن سَهید وَعَلِیُ بْنُ حُجْر؛ كُلُمْ عَنْ 
إِسْمَاعیل . 10نا اوت دنت إِسْمّاعیل بْنْ جَعفر نے 0ج ھت 
وت لی الْحْرَقَة عَنْ أبیهء عَنْ آي مُرَبرَ أنٌ رَسُولَ الله قُ فَالَ: 0 الصّلا 


الحَمْس؛ وا لَجْمْعَة إلَی ا لْحْمْمَة. کَفْارَة لمَا بَيتَهُنٌ مَا ما لم تَْض الکبَاِر٤.‏ 


سر سے 
آ ا تن سے را 0 


|َ 


٣۔‏ (٥٠٥٠)۔‏ قوله: (آن الحکیم بن عبد الله القرشي) إلخ : بضم الحاء وفتح الکاف . 

قوله: (ثم مشی إلی الصلاة المکتوبة) إلخ : قال الحافظ : (والحاصل ان لحمران عن 
عثمان حدیثین فی ھذاء أحدھما مقید بترك حدیث النفس؛ ذلك فی صلاة رکعتین مطلقاً غیر مقید 
پاتعراتر الا خر لی اد الاہان المافتاری شضس کر مد لحلک 
انُس . 

)٥([‏ ۔ باب: الصلوات الخمس والجمعة ءلی الجمع۹...] 
۔ (۲۳۳) ۔ قولە: (مولی الحرقة) إلخ : بضم الحاء المھملةء وفتح الراءء تقدم بیانه في 

أُول سن 

قوله: (ما لم تغش الکبائر) إلخ : تقدم معناہ فی شرح قولە: (ما لم یؤت کبیرة) فراجعه 

وفي القرآن العزیز: ٭إن کْتيوا تَباپر ما ون عَنه تگوْز عَنک ماک4 (الساء آیة: 
۱ء قال الشیخ الکلا باذي : 9یجوز ان یراد من الکبائر فی الایة الشركء وجمعه باعتبار أنواعہ : 
من الیھودیةء والنصرانیةء والمجوسیة؛ أو یقال: جمعه لیوافق الخطاب؛ لأن الخطاب ورد علی 
الجمعء لقولہ : فان مَتِنا 4 فکبیرة کل واحد إذا ضمت إلی کبیرۃ صاحبه صارت کبائر). 

وفيه أُنه یحتاج سية لی تقد و فا تترف فان مم مم يك اشن تہ ک 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرة؛ الحدیث أخرجه الترمذي فی جامعه؛ فی کتاب الصلاة؛ باب ما جاء فيی فضل 
الصلوات الخمس رقم .)۲١٢(‏ : 


کتاب : الطھارة ٤٤٤‏ 

٠‏ ۔ )۱١(‏ حذثني نضرُ بْنُ عَلِيْ الْجَهْضَمِیٔ . آج تد الاظات کتتا مِشَامٌ 
عَنْ محمد َْ یی هریيْرهٌ عَنْ ا لے فال : (الصْلَوَتُ اہی وَالَحُمْعَةُ لی 
الحْمْعَةء کَفَارَات لِمَا بَينَهُنٌ). 

مل ۔(١١)‏ حذثني آ7 لایر کہا وت بن سَمیدِ الأَیْلِی. قالا: أحْبَرَنا ان 
هب عَِنْ 7 صَحر؛ أَنْ عُمَر 7 إِسُحاق موی زائدة و عَنْ بی عَنْ اس هَرَیرَة؛ 
.ت0 الله گلا کان وت 2-0 وَالَجمْعَةُ لو لح سو 
رَمَضانٌ٘ مُکفرَاتٌ مَا بَينَهُنٌ اذا اتنب الْکَبَائر) 


)٦(‏ ۔باب: الذکر المستحب عقب الوضوء 


٢۲٢۔‏ (۱۷) حدّثنی مُحَمّد : بن حایم بْنِ مَيْمُون. عَدَثنًا عَبْدٌ الرَّحْمٰن بْنْ مَھُدِيٌ 
ک0 و --مسبےعحمٌ>ٗ ‏ مممسس۷٦ى٦سىحمسسست‏ 


[النساء آیة: ]٥۸‏ والأظھر ان الکبائر علی معناھا المتعارف: والمعنی : 0 إن تجتنبوا عنھا نکفر عنکم 
سیئاتکم بالطاعات) کما تدل عليه الأحادیث الصحیحة. کذا فی المرقاة. 

رَحالسکا الس گی اش ور صھت جات فان ما تھا سابتا سی آ۵ الات سی 
المبادیء من الذڈنوںب: والکبائر می الغایات والمقاصد: (إِن مسلما إذا أقدم علی ارتکابپ الکبیرۃ 
وابتلي بمبادیھا الصغارء ثم ترك الکبیرۃ وأعرض عنھا خوفاً من اللہ سبحانه وتعالیء ذاکراً نھیە: 
فھذا الاجتناب من الکبیرۃ موجب لتکفیر الصغائر التی ھی من مبادئ تلك الکبیرۃ إن شاء الله 
عالی لس آلی ر21 ۵01 کٹ الیکائر سئٹانا ملع علی اعطات الگغاز معظلنتاء گیا اعت 
الخوارج والمعتزلة) والش تعالی أعلم . 

٦‏ -۔(٥٠٠)۔‏ قوله: (عن أبی صخر) إلخ : من غیرھا٘ فی آخرہ اسمه حمید بن زیاد 
یقال لە : اُبو الصخر الخراط صاحب العباء المدنی: سکن مصر. 

قولهە: (إذا اجتنب الکبائر) [لخ : ھکذا هو فی أکثر الأصول: اجتنب؛ آخرہ باء موحدہ: 
والکبائر منصوب٠‏ أي: إذا اجتنب فاعلھا الکبائر وفيی بعض الاأصول (اجتنبت) بزیادة تاء مثناۃ 
فی آخر علٰی ما لم یسم فاعله ورفع الکبائر وکلاھما صحیح؛ ظاھر؛ واللہ أعلم . 


)0( باب: الذکر المستحب عقب الوضوء 


)۲۳٣( ۷‏ ۔ قوله: (حدثنا عبد الرحمن بن مھدي قال: نا معاویة :بن صالح) لخ: قال 
عو وَله : (ھذا حدیث مختلف فی إسنادہ وأحسن طرقه ما اأُخرجهە مسلم بن 


۸ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کا و ہو ات ہیں ات )۲ لن یو وھے۔ >> ےم ٭۶وصہ ە 
یر ھن عفن غاب قَال: گائٹ عَلتا راڈ الإیلِ: ئن ری رٹنا بندرہ 


ج۔ 


سے اللہ لا قَایماً بُحَدّثُ الّاس. فا تر ئا ابچ ننیم متَرَفا 
فَيِْحَسِسن وٴضووةءَۂُ ثُميَُوم فَیصَلَي رَکَعَتَيي ٠‏ قب عَلَهمَا بِقليه وَوَجُههء إلا وَجَبَتْ له الْجَنة 
قَال : فَقَلت: کاف می َإِذًا قَائْل بَيْنَ يَدَي يَقُول: لی فَبلَهَا أَجْوَدُ فُتظْرْتُ فَإذا عَمَرُ۔ 


قولە: (عن أبي إدریس الخولانی) إلخ : امة غائة اھ الثالق اقسعاف ا فی اللہ 


قولە: (قال وحدثنی أبو عثمان عن جبیر) إلخ : قال آبو علي الغساني الجیاني تَلڈه في تقیید 
سے سر ارہ سم سیب تی ٹم استظھرہ سز ری 


و سضر ںہ ادا پا رو ار رو یر اہین 
وینصرف الباقون فی مصالحھمء والرعایة بکسر الراء وھي الرعي؛ وقولە: (روحتھا بعشي) أي : 
رددتھا إلی مراحھا فی آخر النھارء وتفرغت من أمرھاء ثم جثئت إلی مجلس رسول اللہ گل 

قوله: (مقبل علیھما) إلخ : أي : وھو مقبل. 

قوله: (ہقلبہ ووجهہ) إلخ : قد جمع قيٍ بھاتین اللفظتین أنواع الخضوع الحسي والخشوع 
المعنوي . 

قوله: (ما اأجود هھذہ) إلخ : ا ایعنی . : ھلە الکكکلمة: أو المائدة او الکاری او العبادة 
وجودتھا من جھات؛ منھا: أُنھا سھلة متیسرة یقدر علیھا کل أحد بلا مشقةء ومنھا: ان اُجرھا 

قولە: (فنظرت فإذا عمر قال) إلخ: أي: قال عمر: إني قد رأيتك؛ کأن عمر أراد بھذا 
بیان أنتك ما قلت  :‏ ماأجود هذہہ إلا لما فاتتك التی قبلھا من الفائدةء وقد عرفت ذلك لأانك 
ماجئت إلا آنفأء ثم شرع عمر ظلللہ في بیان الفائدة السابقة بقوله: (ما منکم من أحدا إلخ فقوله: 


)١(‏ قوله: (عن عقبة بن عامر؛ الحدیث أخرجه النسائی فی سنە؛ في کتاب الطھارۃ باب القول بعد الفراغ من 
الوضوء رقم )۱٢٤۸(‏ وباب ثواب من أحسن الوضوء ثم صلی رکعتینء رقم .)۱٥١١(‏ وأبو داود في سننەء في 
کتاب الطھارةۃ؛ باب ما یقول الرجل إذا توضأء رقم )۱٦۹(‏ و(۱۷۰). والترمذي في جامعە؛ في کتاب 
الطھارۃء باب فیما یقال بعد الوضوء؛ رقم .)٤٥(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما 
یقال بعد الوضوء؛ رقم .)٦۷٤(‏ 


کتاب : الطھارۃ ٤‏ 


ہیں پر ہی جثت آَیفا. قَال: اما ِنکُم بِ أخد مََوضْأ لغ از فیسبم الوصُو َء ئَ 
کُوَل؛ ود آئ لا رآ ریا دا ا ا ا اکا لا یخث تۂ اواب الْجَثر 
لتمَائِیڈٌ یِدْخْل مِن أَبْھا شَاء. 

٢۔ )۰٠۰(‏ وحدثناہ أبُو بکر بن أبي شَیْبَةَ عَدَتَنَا رَبْدُ بْنْ الْحْبَابٍ. عَدَنَنَ 
اي بن صالح رن ریذن یت عن أ إِذرِیس الْحَوْلاني وَأبي ہی عُثمَانء عَنْ مجبیر بُن 
قَيْر بْنٍ مَا الَضْرَمِیْء عَنْ غُقبَة بن تار الْحْهَْح؛ أَن رَسُولَ الله له فان مَذََر ول 
یراد قان: مَن وص تقَال: أَفْهّد أن لا إِلهَ إلا الله وَحْدَہُ لا شَريكَ لهُ وَأَخْهَدُ أنْ مُحَمَدا 
عَبْنهْ وَرَسُولَه. 


اقال: ما منکم) إلخ: أي: عمر فی بیان الفائدة السابقة: ما منکم إلی آخرہ؛ أو الضمیر 
للنبي قيٍ علی أن ہقال؛ من مقول عمر ظلثہ: والل تعالی أعلم . 

قولە: (جئت آَنفاً) إلح : أی: رفا هو ہالمد علی اللعغة المشھورۃ. 

قولە: (فیبلغ أو فیسبغ الوضوء) إلخ : ھما بمعنی واحد؛: آی: یتمهە ویکمله فیو صله مواضعه 
علی الوجه المسنون . 

قوله: (ثم یقول. آشھد أن) إلخ : قال الطیبي ٴَلَڈہ: ٢‏ قول الشھادتین عقیب الوضوء إشارة 
إلی إخلاص العمل لل تعالی؛ وطھارۃة القلب من الشرك والریاء بعد طھارۃ الأعضاء من الحدث 
والخبٹ). 

قال الإمام النووي تو : آایستحب ان یقال عقیب الوضوء کلمتا الشھادق وھذا متفق عليه؛ 
وینبغي أن یضم إليه ما جاء فی روایة الٹرمذی: (اللھم اجعلني من التوابینء واجعلنی من 
المتطھرین) ویضم إليه ما رواہ النسائي في کتاب عمل الیوم واللیلة مرفوعاً: (سبحانك اللھم 

قال اُصحاہنا: وتستحجتب ھذہ الأذکار للمغتسل أیضاً. 

قوله: (یدخل من أیھا شاء) إلخ : قیل : فیخیر إظھاراً لمزید شرفه؛ لکنە لا یلھم إلا اختیار 
الدخول من الباب المعد لعاملی نظپر ما غلب عليه من أعماله: کالریّان للصائمین. 

(٠٠)۔‏ قوله: (نا زید بن الحباب) إلخ : بضم الحاء المھملةء وبالباء الموحدة المکررة. 


الغسانی؛ وأثبته. 


٤٠٤‏ الجزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۷) ۔ باب: فی وضوء النبی ١‏ 
٤۔‏ (۱۸) حدّثنی مُعَمَد بُہ ْنُ الصٌبًاح حَِدَثتا عَالد بن عَبّيٍ الله عَنْ عَمْرو بُن 


بے متازفء عن آيد عن عبد الله يد بن عاصم الألضار وت لوت 


۰٠ 


ح٤٥‏ ماٌَ 


و کک ا کر شر اھ لاف تر اتا لی تی 
نیا خی وه م”س٦۶س+موٗسومیمسرہ٘ججٗىومشاھببجمست‏ 
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(۷) ۔ باب: آخر في صفة الوضوء 
[صفة وضوء النبي وَي2] 

۸۔ )۲۳٢٣٢(‏ ۔ قوله: (عن عبد الله بن زید بن عاصم) إلخ : هو غیر عبد الله بن زید بن 
عبد ربە صاحب الأذانء کذا قاله الحفاظ من المتقدمین والمتأآخرین . وغلطوا سفیان بن عیینة فی 
رلاڈ فراع وسن‌ ام عان غلطا فی ذف البغاری نی اف الامشامن صحمام وتد 
قیل : إن صاحب الأذان لا یعرف لە غیر حدیث الأذان . والل اأعلم . 

قولە: (فأاکفأً منھا) إلخ : آئ: من المطھرۃ أو الإداوۃ. وفيی بعض الروایات : افکفأً) ہفتح 
الکاف؛ وھما لغتان بمعنیء یقال: کغأ الائاءء وأکفأہ: إذا أماله, وقال الکسائی : 9 کفاأت 
اق کیہ راقنائ: اتصق رالیرادکی الرضین ائراؤاماء الانا: علی الیدہ کنا 
صرح به في روایة مالك . 

قولە: (ففسلھما ثلاثاً) إلخ : فیه استحباب تقدیم غسل الکفین قبل غمسھما في الإناء: 
وعذ فی الدر المختار من سنن الوضوء: البداءة بغسل الیدین الطاھرتین ثلاٹاء وفي النھر: 
(الأصح الذي عليه الأکثر أنه سنة مطلقًء لکنە عند توھم النجاسة سنة مؤکدة؛ کما إذا نام لا عن 
استنجاءء أو کان علی بدنه نجاسة؛ وغیر مؤکدة عند عدم توھمھاء کما إذا نام لا عن شيء من 
ذلك؛ أو لم یکن مستیقظاً عن نوم٢.‏ 


)١(‏ قوله: ہعن عبد الل بن زید بن عاصم الأنصاري؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحبحہء في کتاب الوضوء؛ 
باب الوضوء مرتین مرتین؛ رقم )۱٥۸(‏ وباب مسح الراأس کلە؛ رقم (۱۸۵) وباب غسل الرجلین إلی 
الکعبین؛ رقم .)۱۸٦(‏ وباب من مضمض واستنشق من غرفة واحدة؛ رقم (۱۹۱) وباب مسح الرأس مرةۃ؛ 
رقم (۱۹۲). وباب الغسل والوضوء في المخضب والقدح والخشب والحجارۃ. رقم (۱۹۷) وباب الوضوء 
من التورء رقم (۱۹۹) والنسائي فی سننە؛ في کتاب الطھارةء باب حد الغسلء رقم (۹۷). وباب صفة 
مسح الرأس؛ رقم (۹۸). وباب عدد مسح الرأاس؛ رقم (4۹). وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارة 
باب صفة وضوء النبي گل رقم (۱۱۸) و(۱۱۹) و(١٤۱).‏ والترمذي في جامعهە؛ في کتاب الطھارة باب 
المضمضة والاستنشاق من کف واحدء رقم (۲۸). وباب ما جاء أنه یأاخذ لرأسە ماء جدیداً رقم .)۳٥(‏ 
وباب ما جاء فیمن یتوضأً بعض وضوثئە مرتین وبعضۂ ثلاثأء رقم .))٦۷(‏ واہن ماجھ في سننە؛ في کتاب 
الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء فی مسح الرأس؛ رقم .)٦٣٤(‏ 


کتاب : الطھارةۃ ٤٤‏ ۱ 


> سے ہےے۔ ۳ 


دخل یده فَاسَتحَرَجّھا . فمضمض واہ ستنشق مِنْ کف وَاجدة. و ھکر ھت کو سو رس سیت 


جس 


سے 6 
َ ا 


قوله: (ثم أدخل یدہ) إلخ : فيه ان الاغتراف من الماء القلیل للتطھیر لا یصیر الماء 
مستعملاء وأما اشتراط نیة الاغتراف فلیس في ھذا الحدیث ما یٹبتھا ولا ما ینفیھا . 

وفی الدر المختار: الو اُدوخل الکف إن أراد الغسل 7 الماء 2 وإن أراد 
الاغتراف: لا) . ْ 

قوله: (من کف واحدۂ) إلخ : قال علي القاري: (الأظھر أُن من کف واحدۃة تنازع فيه 
الفعلان:ء والمعنی : مضمض من کف٠‏ واستنشق من کف٠‏ وقید الوحدة احتراز من التثنیة) 
وسیأتی ما یژید ھذا التاویل فی شرح قولە: اففعل ذلك ثلاثا) ولکن یدفعه ما وقع فی بعض نسخ 
البخاری (من غرفة واحدة) فإن احتمال التثنیة فی الغرفة بعیدء وحینئذ فلا یظھر فائدة قید 
الو َ1ت ایشا قد ورد في الأحادیث الآخر الفاظ لا تحتمل ھذا التأویل ولا التأویلات الاآتیة 

من ابن الھمام ةَ لٹ واش اعلم . 

قال الشیخ ابن الھمام کو : (وما رو بکف واحدۃ فلنفي کونە بکفین معاً أو علی 
التعاقب؛ کما ذھب إليه بعضھم من أن المضمضة بالیمنی والاستنشاق بالیسری) اھ 

قلت: نفي کون المضمضة والاستنشاق بکفین معاً یقابله استعمال الکفین معاً فی غسل 
الوجەء کما وقع في روایة ابن عساکر وأبي الوقت من طریق سلیمان بن بلالء ثم أدخل یليه 
بالتثنیةء ونظیرہ فيی حدیث ابن عباس عند البخاري في باب غسل الوجه بالیدین أنه ۸ اأخذ غرفة 
بو ارہ ھک جہار سج لاجر سو اقم ل ما کلا اضاتیا یت 
الآخری؛ فغسل بھا وجهها)ء فمراد الشیخ ٴَلّۂ ان قولە: (من کف واحدة) في المضمضة 
والاستنشاق وقع فی مقابلة هذہ الهھیئة فی غسل الوجە؛ وأما احتمال کونه لنفی استعمال الکفین 
علی التعاقب فیستشھد لە بظاھر ما رواء سعید بن منصور فی سننه عن أبي مالك الدمشقی قال: 
(حدثت أُن عثمان بن عفان اختلف فی خلافته فی الوضوءء فأذن للناس؛ فدخلوا عليهء فدعا 

ً" کر سر موس ثم دفعھا إلٰی فیەء فمضمض واستنشق بکف واحد: 
7 کے سار فعل ذلك ثلاث ٹم غرف بیدۂ الیمٹی علیٰ ذراعة الیمنیء فغسلھا إلی المرفقین 
باذتا تم غرف بیمیته ففسل اہ الیسری [لی الْعرَفَقین ٹلاٹاَ ٹم مسح مقدم رأسه مرة واحدة؛ 
ولم یستائنف ماء جدیداء ثم أدخل یدہ فی صماخ أذنیەء فمسح ظاھرھما وباطنھماء ٹم غسل 
رجلە الیمنی إلی الکعبین وخلل أُصابعهء ٹم غسل رجلە الیسری إلی الکعبین وخلل أُصابعه 
ثلاثء وقال: إن النبي قٌيُ أُذن کما أذنت لکم؛ وتوضأً لنا کما توضأت لکم؛ فمن کان سائلاً 
عن وضوء رسول ال لق فھذا وضوؤہ' فالظاھر أن المراد بکف واحد فی ھذا الحدیث الیمین 
تقاتت فان وقد وقع فی حدیث عثمان من طریق ابن أبي ملیکة عند أبي داود بإسناد صحیح 
ما یستفاد منە الفصل بین المضمضة والاستنشاق؛ ففيه : 7ص اتال واستنئر ٹلاثاء وغسل _ 


٤٢‏ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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وجھه ثلاا؛ وکذا في حدیث علي من طریق أبي حیة عند الترمذي؛ وصحح : : الم مضمض 
ٹلائأ واستنتشق ا ا لا للاٹا وعسل وجھهھه ثلااء وأصرح لفظ في الفصل ما رواہ ابن السکن في 
صحاحه - وقد التزم فيە الصحة ۔عن أَبي وائل شقیق بن سلمة قال: (اشھدت علي بن أبيی طالب 
وعثمان بن عفان توضأً ثلائاأً ٹلاٹا ےہ و رج ھکذا زایٹا 
رسول الله لا توضأ)٢.‏ 

قال النیموي : ١لم‏ أظفر بإسنادہء ولکنہ آخرجه الحافظ فی التلخیص٠؛‏ وعزاہ إليه ولفظە: 
(وأما روایة علي وعثمان فیتبع'' فيه الرافعی يك الامام في النھایةء وأنکرہ 6 این الصلاح فی کلامه 
علی الوسیط؛ فقال : ۷لا یعرف ولا بشلبت ت بل روی أبو داود عن علی ضدہ6). 

:2 کی 1 ۰ 7 7 ےہ مل 2٦‏ 
ساق الحدیث ۔ ثم قال: افھذا صریح في الفصلء؛ فبطل إنکار ابن الصلاح) ٦ھ.‏ 

00 سیاق کلام الحافظ یدل علی أن الحدیث صحیح عندہ: والل تعالی أعلم 
بالصواب٢‏ . 

قال الشیخ الأنور أطال اللہ بقاءہ: (وأما صفة الوضوء التی أراھا عبد الله بن زید طظلللہ 
وفیە ما ظاھرہ الجمعء وھو حدیث الباب؛ فالذي یظھر ۔ واش أعلم ۔ أنه اأخذھا من واقعة عین 
لا عموم لھاء کما یدل عليه سیاق عبد العزیز بن أبي سلمة عند البخاري في باب الغسل من 
المخضب؛ء فی أول ھذا الحدیث : ١‏ أتانا رسول الل لق فأخرجنا لە ماء فی تور من صفر؛ 
مور ضا4 الحدڈیگ.. 

ولعل ھذہ القصة هي التي روتھا أم عبد الله بن زید - وھی أم عمارة بنت کعب ۔ (اسمھا: 
نسیبةء وزوجھا زید بن عاصم؛ء وابناھا منە: حبیب وعبد الله کما فی الإصابة للحافظ ابن 
حجر لآ) ١ن‏ النبی گا توضأء فأتی بماء فی إناء قدر ثلٹی المد قال شعبة: فأحفظ أنه غسل 
ذراعی وجعل یدلکھما: ویمسح أُذنيه باطنھماء ولا أحفظ أنه مسح ظاھرھما) رواہ النسائيی فی 
سننه من طریق حبیب؛ عن عباد بن تمیم . 
لعله ابن عبد الله بن زیادء کما یظھر من قول ابن سعد فی ترجمة عبد الله : ا بلغنی أنه قتل 


)١(‏ کنا فی المطبوع؛: وفیي آثار السنن ۔ المنقول عنه ۔ (ص ۳( (فتبع) وَ وت تا قالہ الحافظ فی (التعلخیص 
الحبیر؛ (۷۹/۱). 


ۃًَ)۳) القائل هو العلامة ظھیر أحسن محمد بن علي النیموي رحمہه الل. 


کتاب : الطھارة ٣ڈ‏ 





سر ص.-خ 


فُتَ ذَِكَ تَادَثً . ثمٌ اَذْحَل یَنَه فَاسْتَحْرَجَھا فََسَل رَجھَه لا ئل و وکا 


بالحرة؛ وقتل معه ابناہ خلاد وعلي؛ کذا في التھذیب . وعباد بن تمیم ھو: اون ھی ع الله ین 
زید . ٰ 

فحدیث عبد الله بن زید ۔ إن شاء الله ۔ لیس حکایة للعادة الکریمةء بل ھی حکایة فعل 
جزئی یمکن حمله علی التخفیف والجواز دون الإکمال والإتمام کما یشعر بە الاکتفاء بتثنیة غسل 
الذراعین؛ مع ان السنة التثلیث بالاتفاقء وفيی حدیث أم عمارة إشارۃ إلی قلة الماء الموجبة 
للتجوز في الوضوء. 

ےید یرش ے ہو وش مب ری شیرف سرت 
یحیی المازنی عن أبیه آوَ ٢‏ عاڈ اتال نت ای یت (أتستطیع أن ترینيی کیف کان رسول اللہ گل 
یتوضأ؟ فقال عبد الله بن زید: نعم فدعا بماء) الحدیث٠‏ قال: ١‏ وفي روایة وهیبْ افدعا بتور من 
ماء) وفی روایة عبد العزیز بن أبي سلمة ١آتانا‏ رسول الله ہا نا رتا لہ نمی ۔تور من ضر 
قال : والتور المذکور یحتمل أن یکون هو الذی توضاأً منە عبد الله بن زید إذ سٹل عن صفة 
الوضوء؛ فیکون أبلغ فی حکایة صورۃ الحال علی وجھھا) اھ. 

قلت: وھکذا حدیث ابن عباس عند الدارمي وابن حبان والحاکم : ”ان النبی الا توضأ 
بعر وجمع بین المضمضة والاستنشاق) القصد فيه إلی التخفیف کما بظھر من توضۂه ہلا 
مرة مر فالجمع یلائمەء وأما حدیثه الذي أخرجه البخاري وغیرہ ولیس فيه اتوضؤ مرة مرة: 
فلیس بصریح في الجمع بل یحتمل الفصل ویحتمل توحد القصة في کلا الحدیثین؛ والل أعلم . 

فقوله: (من کف واحدة) إِن سلمنا دلالته علی الجمع فمحمول علی بیان الجواز وأداء 
سنتی المضمضۃة والاستنشاق دون إکمالھماء قال في الدر المختار وشرحه لابن عابدین : الو 
أخذ بماء فمضمض ببعضه واستنشق بباقيه أجزأہ أي: عن أصل المضمضة والاستنشاق وفاتہ 
بظ الَحَدید آی: تجدید الماء لکل واحد منھما١.‏ 

زئی فرع افارہ سی اماری کل بعد ذکر الروایات المختلفة قال: الا منافاۃ بیٹھا فيی 
حصول أصل السنة؛ واإنما الخلاف في زیادة الفضیلة). 


قال في العنایة: (الفم والائنف عضوان منفردانء أي وت ہے سے ہے 
یجمع بینھما بماء واحد کسائر الأعضاء٥.‏ والل أعلم . 


قولە: (ففعل ذلك ثلاثاً) إلخ : الظاھر ان معناہ فعل ذلك الجمع بینھما من کف واحد 
ثلاٹا ویلزمهہ التثلیث في کلیھماء وھذا جات عند ات اناد گا ذکرنا - ووقع عند البخاري 
من روایة وھیب : افمضمض واستنشق مس واسٹنئر تلاتا لاٹ غرفات من ماء٤.‏ 

قال الشیخ ابن الھمام تل : (معلوم أن الاستنثار لیس أخذ ماء لیکون لە غرفة؛ والمراد 


٤٤‏ ۱ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


08000 کے ہجو مم" ہکےہ 03ئ2 صہارھو > 
فَكَسَل یَدَبْه إِلی الوِرفَقیْن ترک رن . تم آذشل یه ھا قشع پرہہ تہ 


لات گرلات قل اھرااتترفہ: حصووب تمہ 
فکذا کل من المضمضة والاستنٹثار بٹلاٹ غرفات) اھ. 

فلت: وھذا کماوقع عند البخاري من روایة سلیمان في باب الوضوء من التور: (فمضمض 

وجوببو بے یہہ ہس کرس تس ات 

من غرفة. 

قال ابن الھمام: ر2 حافرت ات ارد ےس ررقت وج اش لیم 
سو سیت ریت یپ یس پہ رو ہہ ری 
فَفَفر الانا راسشی تلائا یاخذ لکل واحدۂ ماء جدیدأٴ الحدیث: وقد روی أبو داود ھذا 
الحدیث في سننه مختصرا رفة ئیث حن ابی سلیم. قال النووي فی تھذیب الاأسماء: (اتمَی 
العلماء علی ضعفه٥.‏ 

قلت: قد عدہ الإمام مسلم بن الحجاج في مقدمة صحیحہ في الطبقة الثانیة من الرواۃ 
الین هم وإن کانوا غیر موصوفین بالحفظ والاإتقان کالطبقة الأولی إلا أُن اسم الستر والصدق 
وتعاطي العلم یشملھم؛ وقد نقلنا أقوال العلماء فی لیٹ فی شرح المقدمة؛ فراجعه . 

وذکر أبو داود في باب صفة وضوء النبي قٌٍ لھذا الإسناد علة أآخری عن أحمد بن حنبل؛ 
قال: (کان ایم لا کر ویقول : أآیش 7 طلحة بن مصرف عن أبيه عن جدہ٢.‏ وکذا حکی 
عثمان الدارمي عن علي بن المدیني؛ وزاد: (سألت عبد الرحمن ابن مھدي عن اسم جدہ؛ 
فقال: عمرو بن کعب؛ أُو کعب بن عمرو؛ وکانت لە صحبة*. وقال الدوری عن ابن معین : 
المحدثون یقولون: إن جد طلحة رأی النبي قيؤُء وأھل بیته یقولون: لیست لە صحبة؛ وقال 
الخاالغی ای دارتا سس ر ناو لہ طال قرآ اق لکو ہس 

قال الشیخ ابن الھمام: ما نقل عن ابن معین غیر قادح؛ فإذا اعترف أھل الشأن بأنە لە 
صحبة تم الوجە؛ أُھل بیته یعرفون أم لا١.‏ وقال ابن القطان : علة الخبر عندي الجھل بحال 
مصرف بن عمرو والد طلحة. 

وقال ولد مؤلف عون الباري فی هامشهە: ا قد أعلوہ بجھالة مصرف وابنه طلحة؛ ولکن 
حسن إسنادہ ابن الصلاح . انظر السیل الغرار التَئی علی خذاقق الانھاز ری ن نا 
تعالٰی) . 

قوله: (إلی المرفقین) إلخ : المرفق بکسر المیم وفتح الفاء؛ هو العظم الناتئ فی آخر 
الذراعء سمي بذلك لنە یرتفق به فی الاتکاء ونحوہ. ۱ 

قولە: (مرتین مرتین) إلخ : قال الحافظ : الم تہ تختلف الروایات عن عمرو بن یحیی في 


کتاب : الطھارۃ ٥‏ 





سو ا یں کت وا لی اکن ُمٌ قَال: ا ازرم 
سُول اللہ 8لا 


٥ء“ً‏ ۔ )٠٠٥(‏ وحدثني الْقّاسِمْ بن رَكربَءَ. عَدَننَا حَالِدُ بی مَحْلَيٍء عل مْلْْعات مر 
ابْنْ بلالٍء عَنْ عَمرو بن یحییٰ بھٰڈا الإإسُنادِ نحوٰہ ٥ء‏ وَلَم یذگر لكَعْیَين. 


٦ 


٦ه“‏ ۔(٦٠٠)‏ وحتثني إِسْحَاق بْنْ تُوسّیٰ الألَصَارِی. عَلَکا مَمن۔ عَلگا اك ب 


بی 


ل 


لی فَم 


أَنُس عَنْ عَمْرِو بْنِ يَحْیَىٰ بھٰذا اللإسنادِ قال: مَضمَض وَاسْتَنٹَر تُلاٹا لم بَة 
كُٹ وَاَخَلَة: وَرَاه بَعُدَ تَوْكَ اَل بِهمَا وَأذبْر: دا ند ِمُقَدُم رَأَيه ثمٌ فََبَ بِهِمَا 


تم رَفَمُمَ خی رَجعم مَ إلَی الْمَكَانِ الْذِي 7 6 رخ 


تہ 


تی 


لص تہ کو سی روکاسلم ہو دیق ضرا را توعد ار اف ان 
النبي ق توضأً ےڈ اریتلدالمنٹ گلانا ٹم الأآخری ۵“ وضوء آخر لکون 
مخرج الحدیثین غیر متحدا. 
قال النووي : (في حدیث الباب دلالة علی جواز مخالفة الأعضاء؛ وغسل بعفھا ثلااء 
وبعضھا مرتین؛ وبعضھا مرة؛ وھذا جائز؛ والوضوء علی ھذہ الصفة صحیح بلا شك؛ ولکن 
المستحب تطھیر الأعضاء کلھا ثلاثاً ثلاث کما قدمناہ؛ وإنما کانت مخالفتھا من النبی لا في 
بعض الأوقات بیاناً للجواز کما توضأ قلِكُ مرة مرة فی بعض الأوقات بیاناً للجواز؛ وکان فی 
ذلك الوقت أفضل فی حقہ ا8ء لأن البیان واجب علیہ قِء فإن قیل: البیان یحصل بالقول. 
تالجرائت آنە ارقم بالنعل ئی الرین وأبعد من التاویل؛ والل أعلم“. 
قوله: (فاقبل بیدیە وأدبر) إلخ : هذا مستحب باتفاق العلماء؛ فإنه طریق إلی استیعاب 
الرأآاس ووصول الماء إلٰی جمیع شعرہ. 
)٠٠٠(‏ ۔ قوله: (بدأ بمقدم رأسهہ) عطف بیان لقوله: ہہ ری وو سی 
الواو علی قوله: (بدأ). 
قال الحافظ تَللڈ٭: (الظاھر أنه من الحدیث؛ ولیس مدرجاأً من کلام مالك؛ ففيه حجة علی 
من قال: السنة أن یبدأ بمؤخر الرأس إلی أن ینتھی إلی مقدمهء لظاھر قولە: ۶ أقبل) و أدبرا. 
ویرد عليه أن الواو لا یقتضی الترتیبء زتی نتضن ازرازاٹ: لاف دبر بیدیە؛ وأقبل) فلم یکن في 
ظاھرہ حجة؛ لن الإقبال والإدبار من الامور الإاضافیة؛ ولم یعین ما أقبل إليه ولا ماأدبر عنە 
ومخرج الطریقین متحد پہوے تم وعینت روایة مالك البداءة بالمقدم فیحمل قولە: 
(اقبل) علی أنه من تسمیة الفعل بابتدائہء أي : بدأ بقبل الرأسء وقیل في توجیھه غیر ذلك؟ : گذا 


رات 


اور الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷ ۔(٠٠+٠)‏ حدثنا عَبْدْ الرّحْمٰنِ بْنْ بشْر الْعَبْدِيٌ انت سود رت 
دا عَُر بْي يَحیٰء ہوٹل إِسْتَادیخ. وَاَتَص الَحَدِیث. رتان کت سوفن می 


۵ عے مر حصسے 


وَامَر و لاٹ غ قات: فان ضا : فُمَسَم برَأیِه فَأَقبْل ہو وَأَدذيَر مَرَةَ وَاجدۃ. 


قال بَھرٌّ: َملیٰ عَلَيٌ وُعَيْب نا الکغار ٹر قال وت الا فا رر تن 
منااقتتریك2' مت 

۵۱ھ(ھ7)0 حدّثنا مَارُونً بن مَمْرُوِ ٠‏ ح وَحَدَتي مَارُون بن سَجید الأَيلِی وأ 
الطٌاجر. قَالوا: حَدَثنًا ابْيُ وَمُبء أَخْبَرَني عَمْرُو بْنُ الْحَارِثِ؛ ا عبات ب ایم عثلةء 
و لک کر کرو سو مو ای ےئ 
رَسُول اللہ للا تَوَ ضاء فَمَضمَض تُم ا وت سَُْكرَ ثُمٌ عَسّل وَجْهَهُ تلاٹاء وََنَۂ اليْننَی تَا 


کو سے 


رالان نی باہبا ومسح ره بمَاء غَیْرٍ فَضْل يیَلُو. وَعَسّل رِجْلِيْه حَتّی أَنْقَامْمَا . 


00ا الطٌامِرِ: حَدَتَنَا ابْيُ وَهُبء عَنْ عَمْرو بْن الْحَارِثِ. 


(٭٥٠)۔‏ قوله: (من ٹلاٹ غرفات) إلخ : بفتح الغین والرای وفیل : ہضمھما٘ جمع عغرفهة 
بمعنی مرة واحدة من ما قفیل : الغرفة بالفتح مصدر غرف : أی: هن ا بالکف؛ وبہصم 
الغین الاسم وھو الماء المغروف . وقیل : ھی ملء اللکف من الماء. 

قولە: (فاقبل بہ) إلخ : أي: بالمسح. ٰ 

قوله: (وقال وھیب : أملی علي) إلخ : ففیه مرید الثقة بروایة وھیب . 

۹۔  )۲۳٣(‏ قوله: (وحدثني ھارون بن سعید الأیلي) إلخ: الأأیلي بفتح الھمزة وإسکان 


قوله: (آن حبان بن واسع حدثه) إلح : بفتح الحاء المھملة وبالمو حدة. 
قوله : (بماء غیر فضل یدہ) إلخ : ای ال با ط1 ولم یقتصر علی البلل الذي 


قوله: (قال أبو الطاھر : حدثنا ابن وھب) إلخ جو گر جار و روی 
الحدیث أولاً عن شیوخه الثلاثة الھارونین و بی الطاھر؛ عن ابن وھب؛ قال: اأُخبرنيی عمرو بن 
ثابت؛ ولم یکن في روایة أبی الطاھرء مایا اع مت اعت وقد تقرر ان لفظة 
اعن) مختلف في حملھا علی الاتصال؛ والقائلون أنھا للاتصال - وھم الجماھیر - یوافقون علی 
اُنھا دون (اخہرنا) فاحتاط مسلم کِلل تعالیء وبین ذلك . وکم في کتابہ من الدرر والنفائس 
المشابهة لھذا!! - تَِلله تعالی وجمع بیننا وبینە ففي دار کرامته - والل أعلم . 


کتاب : الطھارۃ ْ ۷ 


۔(۸) ۔باب: الڑیتار في الاستنثار والاستجمار 


و ہہ پًٴ و ٹ6 


0۵0 حدّثنا فََِْبَۂً َُ وید وَعَمْرو النَاقَدُ وَمْحمّد بی عَبْد الله بَي لُعَْرٍ 
جمیعاً عَن ابْن را عمَنکر ال وت عا ناف 7 الزُنادِ پت عَنْ أَيي 
زیر بیغ بد الب کل کال: دا انْتَجْمَرَ أَحَدُكُم فَليْتَجْمر وثرآ وَإِ٥َا‏ تَوَضاً ضا أَحَدُكُم 
َلَىجْعَل في ألفہ مَاءء تم لِینَیز. 


 )۸(‏ باب: الڑیتار فی الاستنثار والاستجمار 


۰٠۔‏ (۲۳۷) ۔ قوله: (إذا استجمر أحدکم) إلخ : أي: مسح محل النجو بالجمارء وھي 
الاحجار الصغارء وحمله بعضھم علی استعمال البخور؛ فإنه یقال: تجمر واستجمر: أي: 
فلیاخذ ثلاث قطع من الطیبء آو رخطت الات و آکثر 7 حکاہ ابن حبیب عن ابن عمر ولا 
یصح؛ وکذا حکاہ اہن عبد البر عن مالك؛ وروی ابن خزیمة فی صحیحه عنه خلافه والأظھر 
الأول. قاله القسطلاني . 

قوله : (فلیستجمر وتراً) إلخ : هذا محمول عند الحنفیة علی الاستحباب؛ لحدیث السنن : 
(من فعل فقد اُحسن؛ ومن لا فلا حرج) وعند الشافعیة محمول علی الوجوب في الثلاث: وعی 
الا(ستحباب فیما زاد علیهھاء وھو کما تری؛ ودل حدیث الباب مع زیادة السنن علی نفي الحرج 
عن من استجمر ولم یوتر ولو اکتفی بما دون الثلاث فھذا حجة للحنفیة علی من اشترط التثلیث 
فی الاستنجاء: والل أعلم ۔ 

قوله: (ثم لیننٹر) إلخ : فیه دلالة ظاھرۃ علی ان الاستنثار غیر الاستنشاق: وآن الانتثار هو 
إخراج الماء بعد الاستنشاق مع ما فی الأنف من مخاط وشبھه. 

قال الحافظ في الفتح  :‏ ظاھر الأمر أنه للوجوب؛ فیلزم من قال بوجوب الاستنشاق - 
کورود الأمر بەء کأاحمد؛ وإسحاق؛ وأبی عبیدء وأبي ثور؛ وابن المنذر ۔ أن یقول بهە فی 
الانکعارہ وظام کھفر ماس افقی ھی آفے در اود لف ال مرخ الا تتتاق لا 
تحصل إلا بالاستنثار وصرح ابن بطال بن بعض العلماء قال بوجوب الاستنثار وفیه تعقیب 
علی من نقل الإجماع علی عدم وجوبە. 


)١(‏ قوله: اعن ابی ھریرۃ٢‏ الحدیث أآخرجه البخاري فی صحیحہه؛ فی کتاب الوضوء؛ باب الاستنثار في 
رض ف7 00 وا انار0057 انان سے عق کب الام بن 
الوضوءء باب إیجاد الاستنشاق (وفي نسخة: اتخاذ الاستنشاق) رقم (٦۸)ء‏ وہاب الأمر بالاستنثار رقم 
(۸۸)ء وأہو داود فيی سننهء في کتاب الطھارۃ باب في الاستنثار رقم .)۱٥٤١(‏ واہن ماجه في سننەء في 
کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب المبالغة في الاستنشاق والاستنثار رقم )٦٦۹(‏ والدارمي في سنلەء في کتاب 
الصلاۃ والطھارة باب فی الاستنشاق والاستجمار: رقم (۷۰۹). 


۸ الجزہ الثاني من کتاب فتح العلھم بشرح صحیح مسلم 


۰۰ھ ۔(٢٢)‏ حدثني مُحَمّد بْنْ زافع: ا و ا مَمّامء أَخْبَرنًا مَعْمَرْ 


واستدل الجمھور علی أُن الأمر فیه للندب ہما حسنہ الترمذي وصححہ الحاکم من قولہ پل 
لاأعرابی : 0 توضأً کما أمرك ال۵١‏ فأحاله علی الایةء ولیس فیھا ذکر الاستنشاق . 

واجیب بأنه یحتمل أن یراد بالأمر ما هو أعم من آیة الوضوء؛ فقد أمر اللہ سبحانه باتباع 
نبیّه ول - وھو المبین عن اللہ أمرہ ۔ ولم یحك أحد ممن وصف وضوہہ عليه الصلاة والسلام 
علی الاستقصاء أنه ترك الاستنشاقء ہل ولا المضمضة؛ وھو یرد علی من لم یوجب المضمضة 
أیضاء وقد ثبت الأمر بھا أیضاً فی سنن أبي داوؤد بإسناد صحیح). 

قال الشوکاني : (وتمکن مناقشة ھذا بأنە إنما یتم لو أحاله فقطء وأما بالنظر إلی تمام 
الحدیث وھو: افاغسل وجھك؛ ویديك؛ وامسح رأَسك+ واغكسل اف شظہر تھا علی آت 
المراد کما أمرك اللہ فی خصوص آیة الوضوء لا فی عموم القرآنء فلا یکون أمرہ قلِ بالمضمضة 
داخلاً تحت قوله للأعرابي کما أمرك اللء فیقتصر فی الجواب علی أنە قد صح أمر رسول الل گل 
بھا والواجب الاخذ بما صح عنه) اھ. 

قال الحافظ : (وذکر ابن المنذر أن الشافعي لم یحتج علی عدم وجوب۔ الاستنشاق مع 
صحة الأمر بە إلا لکونە لا یعلم خلافاً فی أن تارکه لا یعیدء وھذا دلیل قوي؛ فإنه لا یحفظ 
ذلك عن اأحد من الصحابة ولا التابعین إلا عن عطاء رسای ا 
ذکرہ کله ابن المنذر؛ا اھ. إلا أن ھذا 9ری المدی ان جماعة من 
السلف صح عنھم الامر بالإعادۃ منھم : حماد بن أبی سلیمان؛: والحکم بن عتیبةء وابن 7 
لیلی ء ومجاھدہ والزھري؛ وعد الشوکانی في نیل الأوطار: ری والحکم بن عتیبة من 
القائلین بعدم الوجوب؛ فالل سبحانه وتعالی أعلم . 

قال صاحب البدائع : (إن الواجب فی باب الوضوء غسل الأعضاء الثلائةء ومسح الراأس 
(أي: بنص القرآن) وداخل الفم والأئف لیس من جملتھاء أما ما سوی الوجه فظاھر؛ وکذا 
الوجه؛ لأنه اسم لما یواجه إليه عادةء وداخل الأنف والفم لا یواجه إليه بکل حال؛ فلا یجب 
غْسلہ:؛: سی سی ھت سی تد کو ئا سیت ہو کو و رو و سر 
فیتمضمض ویستنشق فینئثر إِلا خرّت خطایا فیه وخیاشیمہ مع الماء؛ ثم إذا غسل وجھه کما أمرہ 
الله إلا خرّت خطایا وجھه من أطراف لحیته مع الماء) الحدیث . وفيه دلیل علی أُن داخل الفم 
والأنف لیس من الوجە؛ حیث بین أن غسل الوجه المامور بە غیرھماء بخلاف باب الجنابة 
لات 01اس متاق طظ آفوات مال فان وین کنثم جیا ناکم [المائدة آیة: ]٦‏ أی : 
طھروا أہدانکم فیجب غسل ما یمکن غسله من غیر حرج ظاراً کان أو باطناًء ومواظبة النبي گا 
علیھما فی الوضوء دلیل السنیة دون الفرضیة؛ فإنه کان یواظب علی سنن العبادات) ٢اھ.‏ 

قال العلامة الشعراني : (وجه الاستحباب أن الفم والأنف باطنھما من جنس الباطن: 


کتاب : الطھارة ا 





ہر وی یت فَالَ: مَٰذا مَا عَدَنَنَا ابو مُرَيْرَةً عَنْ مُحَمَد رَسُولِ اللہ گل . مَدَگْرَ 
اغادرے کيا :وك رَسُول الہ پل : اط َوَضاً أَحَدُكُمْ فَليْسْتَثيِیٰ بِمَنْخِرہ مِنَ المَاءِ تم 
لينتَر) . 


١۔ )۲٢۲(‏ حذ حدڈٹتا یخیٰ بُن يَحیٰ. قَال و ضر ںار اس _ 
ے إذریس الحَوْلانِی عَنْ أبی ٭ُ 2 کر سو الله لا َال : َی َوشا فلز ز 
اسْتَخْمْر فَلَبْوترْا. 

۷۲۔ )٠۰۰(‏ حدَثنا سویڈ بْنْ مَنْصُورء خْدَتنا نان 00 خَدٹتا ریت 


ج 
ة٤‏ 


والطھارة ما شرعت بالأصالة الا علی الظاهر من انت فالتعرض لھما سس هو علی سبیل 
الاستحباب٢).‏ 


قلت: ویؤیدہ ان الشارع قد نھی عن مس القرآن إلا لطاھرء کما في کتاب عمرو بن حزم؛ 
وأما القراءةۃ فقد نھي عنھا الجنب دون المحدث؛ (وکان رسول ال پل لا یحجزہ من القرآن 
کی جن 88 فدل ھذا الفریق بین الجنب والمحدث ا الحدث الاکبر یسريی 32 شيٍء من 
غسل الباطن جی ل 0 ٭ کے بج - فی المضمضة والاستنشاق: ا 
محمول علی الندب المقابل للوجوب الشامل للسنة المؤکدة أیضاًء والل أعلم . 

وأما ما أآخرجه البيھقيی عن عصام بن یوسف:ء ثنا عبد الله ؛ بن الضاركء قن این جریج؛ 
عن سلیمان بن موسی؛ عن عروۃ عن عائشة؛ ان رسول اللہ لہ لا قال : (المضمضة والاستنشاق 
من الوضوء الذي لا بد منه4: فمعناہ لا بد منە فی إتمام الصلاة والطھارۃ وإکمالھماء کما ورد 
فی روایة بلفظ : (من الوضوء الذي لا یتم الصلاۃ إلا به)ء ومع ھذا قال الدارقطنی : اتفرد بە 
عصام: وفد وھم فی والصواب : عن ابن جریج؛ عن سلیمان بن موسی مرسلاء عن النبی ق 
ھکذا رواہ السفیانان وغیرھم) کذا فی نصب الرایة, 

قال الشیخ الاأجل ولي اللہ الدھلوی: وت و سیت :جا بآن النبی لا 
توضاً بغیر مضمضة واستنشاق وترٹتیب؛ فھی متأکدۃ ذ في الوضوء غایة الوکادة؛ وھما طھارتان 
مستقلتان من خصال الفطرةق سام الرضش کرت لن ترتا مان امام ہاب شید 
المغابن التی لا یصل إلیھا الماء إلا بعنایة. 

١۔‏ (٭٠۰)‏ ۔ قوله: (فلیستشق) إلخ : الاستنشاق إیصال الماء إلی داخل الأئنف؛ وجذبه 
بالنفس إلی أقصاہ. 


"٠٣‏ مل ا اص ایح نت 


ِب وھ ر8 


کیا نی الَْحَولاَيِیٔ غ أنه و ہت و 
شول اللہ لا ہمللو. 


سح حرمے 


مرج ۔۔ ےھ مرج حصسے 
کت 9 ٭ً بن یحییٰ . 


سب 


١‏ +أسے۔ 


٣۔‏ ۲۳ حثفي بِشُر بن الحَكُم ال يٌ. حَدَثنًا عَبْد العَزیز سے الرَاوَرْدِيٌ 
عَي ابنِ الْهَاو عَنْ مُحَمَدٍ بن إِبُرَامهیم. عَنْ یمیسَی بن طِلَحَةَ عَنْ ابی مرَیْر ا أَن 
اك گلا فَال: دإِدًا اسْتبقظ أَحَدُكُمْ مِن مَتَايهِ فَليْنَْر لَلكَ مَرّاتٍء فَإنَ الشَيِطانَ يَبیت عَلی 

٣۔‏ (۲۳۸) ۔ قوله: (إذا استیقظ اأحدکم من منامه) إلخ : ظاھر الحدیث أُن ھذا یقع لکل 
نائمء؛ ویحتمل ان یکون مخصوصاً بمن لم یحترس من الشیطان بشيء من الذکر ثم إن الاستنشاق 
میسن الوضوۃ انقاتا لکل می اسئظ ار کان ستیتظاء رعل شادی السنة مجرم رھ اسر 
أُم لا؟ خلافء وھو محل بحث وتآمل . 

قوله: (یبیت علی خیاشیمہ) إلخ : جمع الخیشومء بفتح الخاء المعجمة؛ وبسکون الیاء 
التحتانیةء وضم المعجمة؛ وسکون الواو. 

ا می القاری کاٹ: (إن الشیطان إذا لم یمکنە الوسوسة عند النوم لزوال الإاحساس یبیت 
علی أقصی أنفه لیلقی فی دماغه الرؤیا الفاسدةء ویمنعه عن الرؤیا الصالحةء لان محلە الدماغ 
فأمر عليه الصلاة والسلام أن یغسلوا داخل أنوفھم لإزالةٴلوٹ الشیطان ونتنه مٹھا١.‏ 

قال التوربشتي والقاضي : (الخیشوم أقصی الائف؛ المتصل بالبطن المقدم من الدماغ 
الذي هو موضع الحس المشترك ومستقر الخیال؛ فإذا نام تجتمع الاأخلاط؛ وپیبس عليه 
المخاط؛ ویکل الحس؛ ویتشوش الفکر؛ فیری أُضغاث احلامء فإذا قام وترك الخیشوم بحاله 
استمر الکسل والکلال؛ واستعصی عليه النظر الصحیح؛ وفلمی الخضوع والقیام بحقوق 
الصلاة) 

لم قال التوربشتی : ما ذکرہ من طریق الاحتمال وحق الأدب في الکلمات النبویة ان لا 
یتکلم فی ھذا الحدیث وأمثاله بشيء: فان اللہ سبحانه قد خصہ بغرائب المعانيی وحقائق الأشیاء 
ما یقصر عنه باع غیرہ. 

وروی النووي عن القاضي عیاض: اتحتمل بیتوتة الشیطان أن تکون حقیقةء فإن الأئنف 


)١(‏ قوله: لعن آئی ھریرة٢‏ الحدیث اأُخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی گتات بدا الخلق: باب صفة إبلیس 
وجنودہء رقم (۳۲۹۵). والنسائي في کتاب الطھارۃء صفة الوضوء. باب الأمر بالاسنثار عند الاستیقاظ من 
النوم: رقم (۹۰). 


کتاب : الطھارة کے 





ھہئےم 00901 ۔ "مس مر ھ ہ۔ بح ۵ رہ |)]ہ بہ صا “٤‏ 

٤۔ )٢٢(‏ حدّثنا إِسُحاق بْنْ إِبْرَامِيم وَمَُحَمَد بن رَافع. ال ابْنْ رافع : حَدثنا 
الزاقء ارتا ان مجرئج. یرت ابو الایٹر؛ آنه سَیع جَابر ہي عبد اللیۃ' َٹول: 
عَبّد الرزاقء اَخبرنا ابن جریج . احبرَني ابو الزبیر؛ آنه سمع جابر بن عبدِ الله یفول: 


قَال رَسُول اللہ گل : (إذا اسْتَحمَر أَحَدُکُمْ لَْوبر). 
(۹)۔باب: وجوب غسل الرجلین بکمالھما 
٥۔ )۲٢۹(‏ حدّثنا مَارُون بْنُ ا ای اور اكتت۶ غعقد ٹالزا 
اف 6 6ہ الہ کاب 6ح ۷ لت کگروئ اص شا عرلی ناو فا0 


أحد المنافذ إلی القلب؛ ولیس عليه ولا علی الأذنین غلقء وفی الحدیث : (إن الشیطان لا یفتح 
الغلق) وجاء الأمر بکظم الفم في التثاؤب من أجل دخول الشیطان فی الفمء ویحتمل ان تکون 
علی الاستعارة؛ فإنه إنما ینعقد من الغبار ورطوبة الخیاشیم قذر یوافق الشیاطین) کذا نقله 
الطیبی . 

سیت لت الاشن وفساد الھک فیکون اُمکن لفاضر الشطات بالوسوسة وصده عن تدبرہ 
الأذکار). ٰ 


(۹) ۔ باب: وجوب غسل الرجلین بکمالھما 

٥۔ )۴٥٢(‏ ۔ قوله: (عن سالم مولی شداد) إلخ : وفي الروایة الأآخری (أن أبا عبد الله 
مولی شداد بن الھاد)“ وفی الثالثة (سالم مولی المھري؟ ھذہ کلھا صفات لەء وھو شخص واحد؛ 
یقال : سالم مولٰی شذاذ بن الات وسالم مولٰی المھری؛ وسالم بادوس؛ وسالم مولٰی مالك بن 
اوس بن الحدثان النصري ۔ بالنون والصاد المھملة ۔ وسالم سبنان''' ‏ بفتح السین المھملة والباء 
الموحدة - وسالم البراد وسالم مولی البصریین؛ وسالم أبو عبد الله المدینيء وسالم بن 
عبد اللەء وأبو عبید الله مولی شداد بن الھادء فہھذہ کلھا تقال فیهە. 

قال أبو حاتم : کان سالم من خیار المسلمین . 

وقال عطاء بن السائب : حدثني سالم البراد وکان أوثق عندي من نفسي . 

وأما قوله: (احدلثنی سلمة بن شیب؛ حدئنا الخ بے اع حدثنا فلیحء حدلنی نعیم و 
عبد الله عن سالم مولی ابن شداد) فکذا وقع في الأصول مولی ابن شدادء قیل: إنه خطاء 


(١)‏ قوله: اعن جابر بن عبد الل؛ لم أجد أحداً أآخرج مذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم 
(۲) کنا وقع مُھنا وفيی التقریب للحافظ (۱/ ۲۸۰): سبلان باللام بدل النون وکذلك في المغني (ص .)١٤٤٢‏ 


٢‏ الحزء الثانيی من کتاب ۂ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
سر مو ظز آر اہ پر ابی سر یا سا 
7 کے سو تو 77 شاب رن ار 





٤ ۲ 
۱ 


تع 


والصواب حذف لفظة (ابن) کما تقدمء والظاھر أنه صحیح؛ فإن مولی شداد مولی لابنە؛ وإذا 
أمکن تأویل ما صحت بە الروایة لم یجز إبطالھاء لا سیما فی ھذا الذي قد قیل فيه هذہ 
الاقوال؛ والل أعلم . 

قوله: (اسبغ الوضوء) إلخ : أي: أکمل؛ وکأنھا رأت منە تقصیراً وخشیت عليه. 

قولهە: (ویل) إلخ : قال الشارح : (معنی ویل لھم: ھلكة وخیبة١.‏ 

وقال الحافظ: (اختلف في معناہ علی أقوال: أظھرھا ما رواہ ابن حبان فی صحیحه من 
حدیث أبی سعید مرفوعاً: : اویل واد فی جھنم). 

قوله: (للأاعقاب) إلخ : نز جمع عقب؛ وھو مؤخر القدم. 

قال البغوی: (معناہ ویل لأصحاب الأعقاب المقصرین فی غسلھا) ٠‏ وقیل : راد ان العقب 
مختص بالعقاب إذا قصر في غسله؛ ویلتحق بە ما في معناہ من جمیع الأعضاء التي قد یحصل 
التساھل في إسباغھاء وفي مستدرك الحاکم وغیرہ من حدیث عبد الله بن الحارث : ١‏ ویل 
لاأعقاب وبطون الأقدام من النارا قال فيی مجمع الزوائد : ۷ إن رجاله ثقات)٢.‏ 

قوله: (من النار) إلخ : قال ابن خزیمة: الو کان الماسح مؤدیاً للفرض لما توعد بالنار) 
وافتاز بذلك إلی ما في کتب الخلاف عن الشیعة أُن الواجب المسح أخذاً بظاھر قراءة 
١اوأرجلکم)‏ بالخفض؛: وقد تواترت الاخبار عن النبي َُ فی صفة وضوئہ أُنه غسل رجليهء وو 
المبین لامر اللہ وقد قال فيی حدیث عمرو بن عبسة الذي رواہ ابن خزیمة وغیرہ مطولاً فی فضل 
الوضوء: اثم یغسل قدمیه کما أمرہ ال٢‏ ولم یثبت عن اأحد من الصحابة خلاف ذلك إلا عن علي 
وابن عباس وأنس: وقد ثبت عنھم الرجوع عن ذلك . 

قال عبد الرحمن بن أَبي لیلی : ٥‏ اأجمع أصحاب رسول ال قُ علی غسل القدمین) رواہ 
سحت وم غفلضی . وادعی الطحاوي وابن حزم أن المسح منسوخ؛ والل اأعلم. کذا في الفتح . 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي: اولا عبرة بقوم تجارت بھم الأھواءء فأنکروا غسل الرجلین 
متمسکین بظاھر الایةء فإنه لا فرق عندي بین من قال بھذا القول وبین من أنکر غزوۃ بدر أو أحد 
مما هو کالشمس فی رابعة الٹھار . 


)١(‏ قولە: (عائشة زوج النبی ها١‏ الحدیث اأخرجه ابن ماجه فی سنئەه؛ فی کتاب الطھارة وسننھا باب غسل 
العراقیب؛ رقم )]٥١(‏ و(٤٥٥).‏ 





وٛھ_ ہ'ہ۔٥ە‏ 


٦۔ )٠۰۰(‏ وحدّثنی حَرمَلَه بْنُ يَحْیَیٰء حَدَثً ان وَهْبٍ۔ 


ا للا 


خبریي عو احبریي 


وقال الحافظ ابن تیمیة: (الذین نقلوا الوضوء عن النبی گل قولاً وفعلاًء والذین تعلموا 
الوضوء منە وتوضؤوا علی عھدہ؛ وھو یراھم ویقرھم عليه: ونقلوہ إلی من بعدھم : آکثر من 
الذین نقلوا لفظ ھذہ الایةء فإِن جمیع المسلمین کانوا یتوضؤون علی عھدہ؛ ولم یتعلموا الوضوء 
إلا منە قلء فإن هذا العمل لم یکن معھوداً عندھم في الجاھلیة؛ وھم قد رأوہ یتوضأً ما لا 
یحصی عددہ إِلا اللہ تعالی؛ ونقلوا عنه ذکر غسل الرجلین فیما شاء اللہ من الحدیث؛ حتی نقلوا 
عنه من غیر وجه في الصحاح وغیرھا أنه قال: ‏ ویل للأعقاب وبطون الأقدام من النار) مع ان 
الفرض إِذا کان مسح ظھر القدم کان غسل الجمیع کلفة لا تدعو إلیھا الطبائع . 

فإن جاز أن یقال: إنھم کذبوا وأخطؤوا فیما نقلوہ عنه من ذلك : کان الکذب والخطاً فیما 
نقلوا من لفظ الاأیة أقرب إلی الجواز. وإن قیل: بل لفظ الاأیة أثبت بالتواتر الذي لا یمکن 
الخطاأً فيه : فثبوت التواتر فی لفظ الوضوء عنه أولی وأکمل . ولفظ الایة لا یخالف ما تواتر من 
السنة. فإِن المسح جنس تحته نوعان: الإسالة وغیر الإسالة؛ کما تقول العرب تمسحت للصلا 
(منھاج السنة) أي : توضأت لھاء فتسمي الوضوء کله مسحا قاله أبو زید الآنصاری؛ وغیرہ. 
فما کان بالاإسالة فھو الغسل: وإذا خص أُحد النوعین باسم الغفسل فقد یخص النوع الآخر باسم 
المسح؛ فالمسح یقال علی المسح العام الذي یندرج فيه الغسلء ویقال علی الخاص الذی لا 
یندرج فيه الغسل . ولھذا نظائر کثیرةۃ: مثل لفظ : فذوي الأرحام) فإنه یعم العصبة کلھم وأھل 
تروص وقرفی ٹم لما کان للعصبة وأصحاب الفروض اسم یخصھما بقي لفظ ذوي الأرحام 
مختصاً فی العرف بمن لا یرٹ بفرض ولا تعصیب؛ وکذلك لفظ (الجائز) و(المباح) ی 02+ 
بحراِ ٹم قد یختص بأحد الأقسام الخمسة؛ ےرت رت 
ٹم یختص بما لیس بواجب ولا ممتنع: رر سے مکی اہ یی 
وکذلك لفظ (الحیوان) ونحوہ یتناول الإنسان وغیرہء ثم قد یختص بغیر اللإنسانء ومثل هذا کثیر 
إذا کان لأحد النوعین اسم یخصه بقي الاسم العام مختصا بالنوع الآخر . 


ولفظ (المسح) من ھذا الباب وفي ٍ القرآن ما یدل علی أئە لم یرد ؛ بمسح الرجلین المسح 
الذي هو قسیم الغسل؛ بل المسح الذي ال ات تا فإنه قال : ١‏ إلی الکعبین) ولم بقل ای 
الکعاب؛ کما قال: (إلی المرافق) فدل علی أنه لیس فی الرجل کعب واحد؛ کما في کل ید 
مرفق واحد بل في کل رجل کعبانء فیکون تعالی قد أمر بالمسح إلی العظمین الناتئین؛ وھذا 
هو الغسل؛: فان من یمسح المسح الخاص یجعل المسح لظھور القدمین: وفي ذکرہ الغسل في 
العضوین الأولین والمسح فی الآخرین : التلبيه علی أن ھذین العضوین یجب فیھما المسح العامء 
فتارة یجزئ المسح الخاص کما في مسح الرأس والعمامة (أي : عند بعض الائمة) والمسح علی 
الخفین؛ وتارة لا بد من المسح الکامل الذي هو الغسل؛ کما في الرجلین المکشوفین؛ وقد 


٦٤‏ الحزء الثانيی من کتاب فتح ا بشرح صحیح مسلم 





برسر ا پر 0 


60ت 


با ِشَة. فُذْگر عَنْها تن ال و بولله۔ 


تواترت السنة عن النبي قُ بالمسح علی الخفین وغسل الرجلین : وما تقوله الإمامیة: إن الفرض 
مسح الرجلین إلی الکعبین الذي''' ھما مجمع الساق والقدم عند معقد الشراك: أمر لا یدل عليه 
القرآن بوجە من الوجوہء ولا فیه عن النبی قُ حدیث یعرف؛ ولا هو معروف عن سلف الأمة 
بل ہم مخالفون للقرآن والسنة المتواترۃء ولإجماع السابقین الأولینء والتابعین لھم بإاحسان. 

وأما قراءة النصب فالعطف إنما یکون علی المحل إذا کان المعنی واحداً کقول الشاعر : 

میْ٭ليىسمتا الا عہیہال0 ولا ال عجتاتے ا 

فلو کان معنی قول: امسحت برأسي ورجلي) ھو: معنی مسحت رأسي ورجلي؛ لأمکن 
کون 990 0*0" لکن المعنی مختلفء وذلك أن قولە : ف إِمُوكُم وَآَزیْلعُمچ وقولہ: 
بوجو مم وابدیکم ینک لالہ لت تا (ائ: في التیمم) یقتضي إلصاق الممسوحء لان الباء 
بی وھذا یقتضي إیصال الماء والصعید إلی اأعضاء الطھارة؛ وإذا قیل: امسح رابیتات 
ورجلك؛ لم یقتض إیصال الماء إلٰی العضوء وھذا یبین أن الباء حرف جاء لمعنی لا زائدۃ کما 
یظنه بعض الناس؛ وھذا خلاف قول الشاعر الیاکو فان الباء هھنا مؤکدۃء فلو حذفت لم 
پختل المعنیء والباء في آیة الطھارۃ إذا حذفت اختل المعنیء فلم یجز أن یکون العطف علی 
محل المجرور بھاء بل علی لفظ المجرور بھا أو ما قبله٢“اھ.‏ 

وفی تحریر الأصول وشرح4: (ومنه - أی : التعارض صورۃ في الکتاب ۔ التعارض الذي 
بین قراءتی آیة الوضوء من الجر والنصب فی (أرجلکم) المقتضیتین مسحھما٘ أی: ال لی 
کما ھو ظاھر قراءة الجر وغسلھما کما هو ظاھر قراءة النصبء فیتخلص من هذا التعارض بأنه 
تجوز بہمسحھما المفاد ب (وامسحوا) المقدرء الدال عليه الواوء عن الغسل مشاکلة کما في 
قول الشاعر: 
قالوا: اقترح شینئانجدلك طبخه قلت: اطبخوالي ججبة وقمیصا 

والعطف في القراءتین علی رؤوسکم) ولعل فائدته التحذیر من الإسراف المنھی عنه؛ إذ 
غسلھما مظنة لە لکونە یصب الماء علیھماء فعطفت علی الممسوح لا للتمسح بل للتنبيه علی 
وجوب الاقتصادہ فکأنه قال: اغسلوا أرجلکم غسلاً خفیفاً شبیهاً بالمسحء وإنما قلنا: تجوز 
بمسحھما عن غسلھما٘ ء لاتفاق الجم الغفیر الذي ی یمنع العقل تواطؤھم علی الکذب من 
اف مل سس راد لہ نرعی الف اس اور سی مھ ا سا 


. قولە: (الذيی) ولعل الصواب (الذین)؟ بلفظ النثنیة‎ )١( 


کتاب : الطھارۃة ٥ڈَٔ"‏ 


۷ سو سی ا ا کرس ےہ 


ان ینقل فیه نص معین . 

وانفصال ابن الحاجب عن المجاورة أي : عن جر الآارجل بالمجاورۃ بقوله: رَمْلَم 4 
إذ لیس جر الجواز فضیعا بتثارت الفعلیَ ای امسنرا واغسلراء:وئی مل تحاق العرب 
الفعل الثانیء وتعطف متعلقه علی متعلق الفعل الأول کأنە - أي : متعلق الفعل الآأول ۔ متعلقه 
آف: الفعل الثائنی: کقولھم : دا سنا ورسا و(علفتھا اتا باردأ) إذ الأصل : (ومعتقلا 
مہعاا تھا ماء باردأ) فحذفاء وعطف متعلقھما علی متعلق ما قبلھما: والیة من ھذا 
القبیل؛ آئ؟ : امسحوا رؤوسکم؛ واغسلوا ایگکن فحلذف (اغسلوا) وعطلف متعلقه ھشو 
روک ا طلی لی ار اہ مہ دی فبعد الوغضاء ا یں سو پک 
[الواقعة آیة: ]٥٢٢‏ فی قراءة حمزة ھں لی غیر فلك؛ وفی نہ ٦‏ 00 
اتلگر ری یل ھن مقلدااعضی (حاملاً) و(علمٰتھا) معنی (أٹلتھا١:‏ کن و تج ا 
قاعدة تقارب الفعلین الا إٰذا کان إعراب المتعلقین المتعاطفین من نوع واحد: کما دک کی 
اعلفتھا) واسقیتھا) ولیست الایة من ھذا القبیلء لأنه علی ما ذکر تکون (الأرجل) منصوبة لنھا 
معمول (اغسلوا) المحذوف:؛ فحین کر ای الجر الذي ھو المشاکل لاعراب (الرؤوس) فلا 
یخرج جرھا عن الجوار بجر ارؤوسکم) فما ھرب منە وقع فيه) اھ. 

وقد اظَان العلامة الِسدذ الالوسي البغدادي 02 الکلام فی ھذہ المسألة وذکر حجج 
الفر بقیر وأدحض الباطل منھاء بحیث لم یتر لاحد اھلقای تک یلا فی إنکار وجوب 
الغسل: والتعلق ہما یظھر من قراءة الخفض في بادئ الرأي بل أثبت من نصوص أئمة الشیعة 
وکتبھم المعتبرۃ ان المفروض في الآأرجل هو الغسل فقطء من أراد الاطلاع فلیراجع تفسیر 
المائدة من روح المعاني؛ ففيه کفایة ومقنع إن شاء اللہ تعالی . 

وأما الأحادیث الشاذٰۃ الدالة علی مسح الرجلین : فمع غض البصر عن الاختلاف الشدید 

فی صحتھا تحمل علی ما حملنا قراءة الجر عليه؛ هذا کلە من طریق الروایة. 

۱ زامامر طریق الع تتال لے تلانی التانک اواالتے اتقصٌاسسيے اس مز 
المسحء کما أن المسح أشد مناسبة للرؤوس من الغسل٠‏ إذ کانت القدمان لا ینقی دنسھما غالباً 


)١(‏ قوله: ٦‏ انفصال ابن الحاجب) مبتداء وقوله (ہتقارب الفعلین) متعلق بالانفصال: وقوله: (غلط منە٤4‏ خبر 
للمبتدأء من المؤلف رحمه اللہ تعالی . 


٦ء‏ الحزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وو عَبّدِ الّحمٰن. حَدَثيِي سَالِمَ مَوْلَی المَھريٌ. قَال: و" الرخمٰن بن 
نر فی کتازة قد نی ناس ُمَرَرْنَا عَلَی باب حَجْرو عَائِشَةً . فَذْكرَ عَنْهَا ٤‏ عَنْ 

٣۸‏ ۔(۰) حکقنی سی تج عَدَنَنَا | سا عََثتا قَ 
پ یہ رر ںہ 
َال: چناج سو اللہ لا ء يَْٰمَكة إلی الْمَدِيَة - تی إِ٤ا‏ تا بمَاء بِالّرِیق. تَعَجُلَ 
قوْمْ عِنْدَ العَضر۔ فتوَضُووا وَهُمْ عِجَال َانهيْنَا إِلَيْهھِمْ وَأَعقَابُهُمْ تلوخ وا وو وو و اراو او وا ی6 


إلا بالفسل وینقي دنس الرأس بالمسح؛ وذلك أیضاً غالب؛ والمصالح المعقولة لا ج6 ان 
کگرع) اسان للعبادات المفروضة حتی یکون الشرع لاحظ فیھما معیین : سی مالسا 
عبادیا٘ اُعغني بالمصلحی : ما رجع الی الأمور المحسوسۂة؛ وبالعبادی : ما رجع ا َ 
النفس) اھ والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 

٦۔ )۲١٤(‏ ۔ قوله: (عن ھلال بن یساف) إلخ : اما یساف ففيه ثلاث لغات : فتح الیاء 
وکسرھا: وإساف؛ بکسر الھمزۃ. 

قوله: (من مکة إلی المدینة) إلخ : ولم یقع ذلك لعبد الله محققاً إلا فی حجة الوداعء أما 
غزوۃ الفتح. فقد کان فیھاء لکن ما رجع النبي 8ا فیھا إلی المدینة من مكةء بل من الجعرانة؛ 
ویحتمل أن تکون عمرة القضیة؛ فإن ھجرۃ عبد الله بن عمر؛ وکانت في ذلك الوقت أو قریبا 
من کذا فی الفتح . ۱ 

قوله: (وھم عجال) إلخ: بکسر العین جمع عجلان؛ وو المستعمل؛ کغضبان وغضاب؛ 


:)١(‏ قرل4: فغن عغد الله ین رو الحدیث امج البخاري فی صحیحه؛ فی کتاب العلم؛ باب من رفع صوته 
بالعلم رقم .)٦٦٦(‏ وباب من أعاد الحدیث ثلاثاً لیفھم عنهء رقم .)۹٦(‏ وفي کتاب الوضوء؛ باب غسل 
الرجلین ؛ ولا یمسح علی القدمین؛ رقم .)۱٦١(‏ والنسائی فی سننه؛ فی کتاب الطھارۃ باب إیجاب غسل 
الرجلین؛ رقم .)١۱١١(‏ وأہو داود فی سننه؛ فی کتاب الطھارۃت باب فی إسباغ الوضوء رقم (. وابن 
ماجہ فی سننەہ؛ فی کتاب الطھارۃ وسننھا٘ باب غسل العراقیب؛ رقم .)٤٦٤٤(‏ ووقع فيی نسخة الشیخ محمد 
فژاد عبد الباقي (عبد اللہ بن عمر؛؟ بدل اعبد الل بن عمرو) وجاء فی نسخة (أصح المطابع٤‏ ونسخة الشیخ 
محمد مصطفی الأعظمی موافقا لما فی الأصول؛ فتنبەء والدارمی فی سننەه فی کتاب الصلاة والطھارۃء باب 
ویل للأعقاب من النار رقم (۷۱۲). 


کتاب : الطھارة ۷[ 


لُم يَممّهَا الْمَاء. فَقَالَ رَسُول اللہ کی : دوَيل للأَقاب مِن الَارء أَسْبغوا الوضُو٤٤.‏ 
۰٠۷ھ )٠٠٠(‏ وحدثناہ أَبُو بگر ٠ ٦‏ رٹنا وَكِيع ؛ عَنْ سَفَیان اح وَحَدثا 
نْ المُلَلیٰ وَابْنُ بَشَار. قَالا : حَدَثْنَا محمد بْنْ جُغفر 7ت ےڈ كِلاَمْمَا عَنْ 
مُنصور بِهٰذا الاسنا ناد. جو نی غرری 2ے اانکراالوضَ) ری خارفہَ: شن آی 
اس 
کرو فَال: تحت عت ال پھ بی مفر تارف ٣ی‏ ھ0 


سم 


فُجَعَلََا تَمْسَحُ عَلَی أَرْجِْتَا . فَنَادَی: اوَیل تاب مِنَ النّار. 

۸۱۲ھ (۲۸) حدفنا عَبْدُ الرّخلنِ بْنُ سَلاُم الْجْمَجِیٔ, عَدَتَنًا الرَِيعٌء یعغنٍي 
بْن مُسْلم عَنْ مُحَمَيٍ وَھُوَ ابْنْ زِیّاوء عَن أبي مُرَیْرََ_ ا النبیٗ پل رَأی رَجُلا لَمْ 
کیا عَقتۃ فَقَال: اوَیْل لأغَقَاب می النَارِ؛. 


أي: لعجلتھم لم یسبغوا الوضوء فأدرکھم علی ذلك فأنکر علیھم . 

قوله: (لم یمسھا الماء) إلخ : أي : ماء الغسل جمعاً بین الروایات . 

۷۔ )۰٥٠(‏ ۔ قوله: (عن یوسف بن ماھك) إلخ : ماك بفتح الھاء غیر مصروف؛ نہ 
او مچین یں 

قوله : (فادرکنا) إلخ : بفتح الکاف . 

قولە: (وقد حضرت الصلاة العصر) إلخ : أي: جاء وقت فعلھا . 

قوله: (نمسح علی آرجلنا) إلخ : انتزع منە البخاري ٴَِلّه أن الإنکار علیھم کان بسبب 
المسح لا بسبب الاقتصار علی غسل بعض الأرجل؛ والذي بظھر ۔ والل أعلم ۔ أن المسح هھنا 

بمعنی التخفیف في الغسل وعدم الإکمال والإسباغ. 
قوله: میں با رج تا صریح في أن الإنکار والتوعد بالنار إنما کان علی : تپ 
بعض الغسل؛ والل أعلم . 


)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه؛ في کتاب الوضوء؛ باب غسل الأعقاب؛ رقم 
(١٦٦۱)ء‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب الطھارةء ہاب إیجاب غسل الرجلین؛ رقم (۱۱۰). والترمذي فی 
جامعه؛ في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء ویل للأعقاب من النارء رقم .)4٦١(‏ وابن ماجه في سننە؛ في 
کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب غسل العراقیبء رقم .))٦٤(‏ والدارمي في سئلہء في کتاب الصلاۃ والطھارۃ: 
باب ویل الأعقاب من النارء رقم (۷۱۳). 


۸ الحزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳۔ (۲۹) حدّثنا قتَیْبَة مُتْْبَةُ وَآہر بگر بَنْ أہي شَیْبَةً وَآہُر كُرَيٗب. قالرا دنت 
وکبۃ عَنْ شْغبَةَء عَنْ مُحَمّد بن زِیَاو؛ عَنْ أبي مُرَیْرَةَ؛ اه زی قُوْما يَتَوَصُوْود مِنَ 


الَمِطمَرَة. فِقَال: تو جج انی سمخث آبا الام لیا ؛ 00 اویل لِلْعَرَاقیب مِنّ 
النّارا . 


٤۔‏ (۳۰) حذّثنی زمَیْرْ بْنْ حَزب . عَدَثنا جرِیر عَنْ سُهَيْل؛ عَن أپیوء عَنْ أبي 


ُُٔ۔ 


هرَیرَةَ؛ ال : قَال کت الله وا : اوَبْل اَمْقَاب مس النّار) . 


(١٠)۔یاب:‏ وجوب استیعاب جمیع أجزاء محل الطھارۃ 
٥۔‏ (۳۱) حدذثني سَلَمَةُ بن شیب . عَتَتََا الْحَسَنْ بْىُ مُحَمّد بن أَعَيْنَ ٹا 
موا وی لی عق عاو۔ أَخْبَرَِي غمَر بْنْ الْحَطّاب"؟؛ وا رص 25 


مَوْضِع ظُمر عَلَی فُيه ٤ك‏ ُضَرَة الخ لا کَفَال : ۷ازجغ فَاْحْيِنْ وٴصُوء۵؛ فَرَجَمَ ثُمُ صَلّی. 


۹۔ (٠٠٥٠)۔‏ قوله: (من المطھرة) إلخ : بکسر المیم؛ ھی الاناء المعد للتطھر منە . 

قوله: (ویل للعراقیب) إلخ : جمع عرقوب بضم العین في المفرد وفتحھا في الجمعء 
العصبة التی فوق العقب . 

)١١(‏ ۔باب: وجوب استیعاب جمیع أجزاء محل الطھارۃ 

١۔ )۲٢٢(‏ ۔ قوله: (موضع ظفر) إلخ : فيه لغتان: اأجودھما بضم الظاء والفاء: وبە جاء 
القرآن او ٢‏ ویجوز إسکان المثاءیس وجمعه : اأظفاں مع الجمع أظافیر . 

قوله: (فاحسن وضوء۵) إلخ : فيه أن من ترك جزءاً یسیراً مما یجب تطھیرہ لا تصح 
طھارته. ٰ 

وقد استدل بە جماعة علی أن الواجب في الرجلین الغسل دون المسحء واستدل القاضي 
عیاض کل وغیرہ بھذا الحدیث علی وجوتب الموالاۃۂ فی الوضوء لمشوله گیا : (أُحسن وضوءك) 
ولم یقل : اغسل الموضع الذي ترکتە . 


(١)‏ قوله: اعمر بن الخطاب) اللحدیث اُخرجه او داود فی سننە: فی کتاب الطھارۃ باب تفریق الوضوء رقم 
(۱۷۳). ٰ 
اعلم أن أبا داود إنما آخرج تحت الرقم المذکور؛ حدیث أُنس بن مالك بمعنی حدیث عمر؛ ئم قال: 
(وھذا الحدیث لیس بمعروف عن (جریر بن حازم) ولم یروہ إلا ابن وھب؛ وقد روی عن معقل بن عبید اللہ 
الجزريی؛ نع ابی ال عن جابر عن عمر؛: عن النبي گلا نحوہ قال (ارجع فأحسن وضوءك٤.‏ انظر (۱/ 
گ٤‏ 

.۱٢١١ : قال الل تعالی: ووعلی الذین هادوا حرمنا کل ذي ظفر؛ الْأنعام‎ )٢( 


کتاب : الطھارۃ ۹ 





ل٭ اق و جج ع٭ ھج ج و* ٭ ۓء٭ .مھ ب٭ھ٭- ےجو ےی یپ ےج و ےج جم وج و دجمے ے ٭ جج جج ےج هٰءعھ ھھ ج جع دج ءعے ھی ج ج 8ع دجوم ےج وج جا جم ےج جو رو ے ہے ا و مج وھ ھا وف و ےھ ےو ا ےم 


قال النووي لو : (وھذا الاستز لان ضعیف او باطل: فإن قوله عانا : (حسن وضوعءك) 
محتمل للتتمیم والاستیناف ولیس حمله علی أحدھما أُولٰی من الآخر٢.‏ 
النبی قلٍ رأی رجلا یصلي ء فی ظھر قدمہ لمعة قدر الدرهم لم یصبھا الماء: فأمرہ رسول الله چیا 
ان پية الوضوہ. ورَآنا کلت اص داردسیااتھ را ھدوا کان ارم قلت لأحمد: ھذا 
انًتاو ست86 200 حیق رتی عانث الابافقیت اسم راقو 0 ناخ وضو 00 آقال: 
فرجع فتوضأء ثم صلی فزیادة افتوضأً) تدل علی أنە أعاد الوضوء کما أمر النبي قيُ فيی حدیث 
خالد بن معدان بإعادتهء فالظاھر ما قالته المالکیة أنه محمول علی وجوب الموالاۃ. ونفاة 
الوجوب لعلھم یحملون الأمر بالإعادةۃ علی الاستحبابء لوقوع التردد في إسباغ سائر اأعضاء 
الطھارۃ وترك الاحتیاط فيه . والل أعلم . 

قال القاضی ابن رقیت انا کی :ال الا کے اتعال الو ضر الس عالت لی لت 
الموالاۃ فرض مع الذکر ومع القدرق ساقطة مع التسان ومع الذکر عند العذر ما لم یتفاحش 
التفاوت. وذھب الشافعی وأبو حنیفة رحمھما ال إلی أن الموالاۃ لیست من واجبات الوضوء. 
قال: وقد احتج لسقوط الموالاة ہما ثبت عنە عليه الصلاةۃ والسلام أنه کان یتوضاً في ول طھورہ 
(أي : من الجنابة کما فی الصحیحین) ویؤخر غسل رجليه إلی آخر الطھر. 

قلت: وھذا الاحتجاج لیس بنافذ علی اأُصول الحنفیة کما لا یخفی؛ نعم! استدل في 
برأسەء ثم دعی إلی جنازة فدخل المسجدہ ثم مسح علی خفیه٥.‏ 

قال النووي فی شرح | لمات اوھو أثر صحیح رواہ مالك عن نافع عن ابن عمر: 
والاستدلال بە حسن؛: فان ابن عمر ظاُہ فعله ؛ بحضرة حاضري الجنازة ولم ینکر عليهاء کذا ین 
البحر الرائق . 

قال الشافعی فی الأم بعد نقل ھذا الائر: (وھذا غیر متابعة للوضوء؛ ولعله قد جف 
وضو وقد یجف فیما أقل مما بین السوق والمسجد؛: وأجدہ حین ترك موضع وضوئه وصار 
لی المسجد آخذاً فی عمل غیر الوضوء وقاطعاً له٦.‏ 


)١(‏ انظر المسند لأحمد )٦٢٤/٣(‏ والسنن لأہي داود )٥٤/١(‏ کتاب الطھارة؛ باب تفریق الوضوء؛ رقم 
.)۱۷۵٥(‏ إلا أتھما رویاہ اعن بعض أصحاب النبی قلُ مکان عن بعض أزواج النبی یڑ . 
عن بعصضص : یی رت عن بعص 03 یی وسنے 


۷٠٤‏ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےو و ےم مھ وع مم مھ وم رع و مم وو و وا ددے وم مع ہے دو مد دودوم دوہ رو درو مے وو دع و یہوج ٤‏ وےیپهدیءعجییء ه هد 


سی پسحوبہ وو یل فک سوم تپ وویتا 
رسول الله إن اأهلي تغار علی إذا أ نا وطئثت جواری؛ قال: وبم یعلمن ذلك؟ قلت: من قبل 
الغسلء قال: فإذا کان ذلك منك فاغسل رأسك عند أهلك؛ فإذا حضرت الصلاة فاغسل سائر 
جسدك) فھذا یفید عدم اشتراط الولاء في الغسل؛ ففی الوضوء کذلك: قاله علي القاري في 
شرح النقایة . 

ھذا وهھنا أنبھك علی فائدة جلیلة تنفعك في کثیر من المواضعء وھي أن الحافظ 
شمس الدین ابن القیم قال فيی مدارج السالکین : 

7ب سھا اعت رت ھا اھ ٹافترضغاات راقیٰ سا فا ہی 
المطعومات والمشمومات والمرثیات؛ ولکن لا یترتب علیھا ثواب ولا عقاب إلا بالأمر والنھي: 
وقبل ورود الأمر والنھي لا یکون قبیحاً موجباً للعقاب مع قبحہ فی نفسه؛ بل هو في غایة القبحء 
والل لا یعاقب عليه إلا بعد إرسال الرسلء فالسجود للشیطان والأوثان: والکذب: والزنی 
والظلمء والفواحشء کلھا قبیحة في ذاتھاء والعقاب علیھا مشروط بالشرع؛ فالنفاۃ یقولون: 
لیست في ذاتھا قبیحةء وقبحھا والعقاب علیھا ثابتان بالعقل وکثیر من الفقھاء من الطوائف 
الأربعة یقولون: قبحھا ثابت بالعقل؛ والعقاب متوقف علی ورود الشرع؛ وھو الذی ذکرہ 
سعد بن علي الزنجاني من الشافعیةء وأبو الخطاب من الحنابلةء وذکرہ الحنفیةء حکوہ عن أبي 
حَفة تسا ٠‏ لکن المعتزلة منھم یصرحون بأن العقاب ثابت بالعقلء وقد دل القرآن أنە لا تلازم 

سن الا فرنتع) و بارسال الرسل ون الفعل في نفسه حسن وقبیحء ونحن نبین 
رون میں 


اك کم ففي قولە: لوما کہا ممڈییت 7 تنک تَیلولا چ (الإسراء: آیة: ]٦١‏ وفی قولە: 
شک مر مدرم پل پک لس ع لح ند اک اہ ٠‏ ۱ وئي فو 
کا آلی فہا قوج سام خر کی آ8 2 ۶)7 َال 1 قد جَاءنا نل 7ٹ 201 9-1 21 من کی4 
[الملك الآتان: ۸ سای عن مخالفتھم للعقل بل للنذر وبذلك بھی ّ وقال و 
لا یلمعکس اپ والوضں 2 انکر رسُل یکم یَتصّوں عَلي کم یلق اویندرونہر َاء ویک دا الا 
کی شہدتا عق ایا وک نیہ لود الڑیا وَکہڈوا ع اع اٹ کاو کافرک 4۵ [الأنعامء آیة: ]٤۳٣‏ 
وفي الزمر طآ اک یش زع بر یک کت رک رز اه ریز ما4 ادرسی آیت: 
قاف نی الأنعام بعدھما: وك ان لج بک رَبكَ مُھُیلک الفریٰ يظلر وَأَعْلها عَیََ (68)> 
[الأنعام: آیة: ]٣۳١۱‏ وعلی أحد القولین: وھو أن یکون المعنی: لم یھلکھم بظلمھم قبل إرسال 
الرسل؛ فتکون الایة دالة علی الأصلین أن افعالھم وشرکھم ظلم قبیح قبل البعثةء وآأنه لا 
یعاقبھم عليه إلا بعد الإرسالء وتکون هذہ الایة في دلالتھا علی الأمرین نظیر الآیة التيی في 


کتاب : الطھارة کڈ 





0000000030۹ :1111-1 وک و ور رر بر رر رر رر ہر ہدید یرب بے و و یب 27.ڈ.- 


سے یر مم 


ءایدلك وذ مد مان کت ہ7 بیاا رصوف باون 
لنزول المصیبة بھم ولولا قبحه لم یکن سببأء لکن امتنع إصابة المصیبة لانتفاء شرطھهاء وھو 
عدم مجيء الرسول إلٰيھهم: فمذ جاء الرسول انعقد السبب؛ ووجد الشرط: فاأصابھم سیئات ما 
عملواء وعوقبوا بالأول والآخر . 


ہو بر ےت : فکثیر جداء کقوله 
تعالری" ا موا فَحدَة قالوا وجدنا علتہا ءابادنا واله انا چا قل اک الله لا یاصم ا 
الو مَا لا سَلَمُ کے لیا ٹر ان تیالو سے الس ضولہ لگ ا مر ایت ما ظھر ٹا وما بن 
2 بای جنر ال یں مرکا باکھ کا تر با يیہ لھا وآن تارا عَل الہ ما ل کَلیَ ی)> 
[الأعراف: الآیات : ۲۸ ۔ ۳۳] فأخبر سبحانه أن فعلھم فاحشة قبل نھیه عنه وأمرہ باجتنابه بأاخذ الزینة 
والفاحشة ھھنا هو طوافھم بالبیت عراۃ؛ الرجال والنساء غیر قریش؛ ثم قال تعالی: ٭لما نہوا عنه 
َإِلُمْ لکووٰ4 أي: لا یأمر بما هو فاحشة في العقول والفطرء ولو کان إنما علم کونە فاحشة 
بالتھي وأنه لا معنی لکونە فاحشة إلا تعلق النھي بە: الصار معنی الکلام إِن اللہ لا یأمر ہما ینھی 
عنه وھذا یصان عن التکلم بە آحاد العقلاء ء فضلاً عن کلام العزیز الحکیمء وأی: فائدة فی قولەه: 
(إن الله لا یأمر ہما یٹھی عنہٴ فإنه لیس معنی کونە فاحشة عندھم إِلا أنە منھي عنهء لا ان العقول 


٭٭ ۲ ۸ 


تدستفمحبۂ . 
ئم قال اللہ تعالی: لفل آسم رق اْؾ ا 4 والقسط عندھم ھو المأمور بہ لا آنه قسط في 
نفسە؛ فحقیقة الکلام : قل : أمر ربی بما أمر بە. 


ٹم قال: لقَل من حرم زِينَة الہ اَی حرج لعبادو۔ وَاَلطيَبّتِ ٭ من اَلَزْق 4 دل علی ا بث قبل 
التحریم وأآن وصف الطیب فيه مانع عن تحریمەء فتحریمه مناف للحکمة. 


یم رم ضر ری مُے 


ٹم قال: ٢ق‏ إِنَّا عَیْم رق الال ما ظھَر ینا وا بَطن 4 [الأعراف؛ آبة: ۳۴] ولو کان کونھا 
فواحش إنما هو لتعلق التحریم بھا ولیسٹ فواخش قبل ذلك: کا0 ضاطل 00ع قل إنما 
حرم ربي ما حرم؛ وکذلك تحریم الإئم والبغي؛ فکون ذلك فاحشة واإثماً وبغیاً بمنزلة کون 
الشرك شرکكکا فھو شرك فی نفسه قبل الٹھي وبعدہ فمن قال: 10ف وا فا عاتم ات 
صارت کذلك بعد الٹھی فھو بمنزلة قائل یقول: الشرك إنما صار شرکاً بعد النھيی ولیس شرکا 
قبل ذلكثء ومعلوم ان ھذا وھذا مکابرةۃ صریحة للعقل والفطرۃ 0 لت ول اون 
وبعدہ والقبیح قبیح في نفسه قبل الٹھي وبعدہ؛ والفاحشة کذلك؛ وکذلك الشرك لا أن مذہ 
الحقائ اس یی سیت نعم! الشارع کساھا بنھیه عنھا قبحاً إلی قبحھاء ء فکان قبحھا من 
ذاتھا وازدادت قبحاً عند العقل بنھي الرب تعالی عنھاء وذمه لھاء وإخبارہ ببہغضھاء وبخغض 


٦۲‏ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہہ ھی وو عم و مو یم و دم ما ما ےمم وم وم مم مادم مے وا مم ہمہ مو امم رومام درم رم ہےر مہممےد مود یه 


فاعلھاء کما ان العدل والصدق والتوحید ومقابلة نعم المنعم بالتناء والشکر حسن فی نفسە؛ 
وازداد حسناً إلی حسنە بأمر الرب بە وثنائه علی فاعله رھوارہ رھ دی وس امو ول 
من أعلام نبوۃ محمد گلا آنە: فيَأَمْرْمُم سروف وَيتبَنهُم عَي الشگر وَۂلُ لھُہُ الطبتِ رَمَیٌ 
عَلَيْهمُ اَلْحیي ك4 [الأعرافء آیة: ]۱٥١۷‏ فلو کان کونە معروفاً ومنکراً وخبیثاً وطیباً إنما ھو لتعلق 
الامر والٹھیء والحل والتحریم بە: لکان بمنزلة أن یقال: ایأمرھم ہما یأمرھم بە وینھاھم عما 
ینھاھم عنهەء ویحل لھم ما یحل لھمء ویحرم علیھم ما یحرم علیھم) وأي : فائدة فی هذا؟ وأي: 
علم یبقی فيه لنبوته؟ وکلام اللہ یصان عن ذلك؛ ون یظن به ذلك؛ وإنما "السا افو انظم 
01العطلی تھا0 ما ام مات فو لق اصعسعل صتف. وکوٹە معروفا وما ینھی عنه تشھد 
قبحہ وکونە منکرأ ریا یسل تشھد کرت طاَ روا رم ایا کہ تع وھذہ دعوۃة الرسل ۔ 
نس سس یوسیمھیتے وھی بخلاف دعوۃ المتغلبین المبطلین والکذابین والسحرة فإنھم 
یدعون إلی ما یوافق أھواءھم وأغراضھم من کل قبیح ومنکر وبغي وظلمء ولھذا قیل لبعض 
الأعراب ۔ وقد اسلم لما عرف دعوتہ إَلهُ ۔ ا فو ائ شيء أسلمت؟ وما رأیت منە مما دلك 
علی أنه رسول الل؟ قال: اما أمر ؛ بشيء فقال العقل : لیته تھی عنهء ولا نھی عن شيء فقال 
العقل: لیته أمر بەء ولا أحل شیئاً فقال العقل: لیته حرمهء ولا حرم شیئاً فقال العقل: لیتە 
أباحہ) فانظر إلی ھذا الأعرابي وصحة عقله وفطرتەء وقوۃ إیمانهء واستدلاله علی صحة دعوته 
بمطابقة آمرہ لکل ما هو حسن في العقل؛ ومطابقة نھیە لما هو قبیح فی العقل؛ وکذلك مطابقة 
تحلیله وتحریمهء ولو کان جھة الحسن والقبح والطیب والخبث مجرد تعلق الأمر والنھی 
والإباحة والتحریم بە: لم یحسن منە ھذا الجواب؛ ولکان بمنزلة أن یقول: وجدته یأمر وینھی 
ویبیح ویحرم؛ وأي يی: دلیل فی ھذا)اھ. 


ےت رکڈنٹگ قوله گا في التراویح : (خشت ان یکتب علیکم) وانتظار عمر ضّلہ 
وسؤاله تحریم الخمر؛ وقوله فيه: ۃاللھم بین لنا بیانا فاف اس تھ رھ فقَل فھکاآ اہم صَہِ'ر 
وَمَیْمٌ للتّایں وَإلْمُهُمَا ابر من ها4 (البدقرۃ آیة: ]٦۱۹‏ وقوله تعالی: ٭نروا ار انز 
شکریٰ حق 4 (النساءء آیة: ]٤٤‏ حتی نزل ٭*قھل قھل أنم مُْلہُودَ ۹ (المائدة آیة: ۹۱] فقال عمر لہ انٹھینا 
انٹھینتا وقوله رض ینہ . ا(وافقت ربي فی ٹلاٹث)ء ومداومة بلال شَللہه علی تحیة الوضوء کن اش 
الشارعء وقصة أُصحاب قبا فی ملازمة التطھیر القی سی عا اع تفع رو متعانی 
لنه کا : لود جس یج کلھا دالَة علی ثبوت الحسن 
والقبح القاتیخ بالمعنی الدي ذکرہ ابن القیم 0,۰7 





.۱۰۸ فقال تعالی : طف رِجَالّ بُحبُوِنَ اَنْ يْھَرُْا وَاللهُ بب المُكهَرِیٰیٌك4 التوبة:‎ )١( 


کتاب : الطھارةۃ ۲۳ 
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ٹم لاخفاء في تفاوت مدارج الحسن والقبیح واختلاف مراتبھماء ففی بعض الاعمال 
الممور بھا درجة من الحسن والمعروفیة ما تقتضي افتراضه وتحتمهء وفی البعض الآخر من 
الحسن ما یقتضي وجوبە أو تأکدہ النازل عن الوجوب؛ أو ندبه وأولویتەء وھکذا فی المنھیات : 
فی بعضھا مرتبة من القبح والنکر ما توجب کونە محرماً شدیداًء وفي ام امت 
الکراھة التحریمیة أو التنزیھیة أو الإساءة أو عدم الأولویةء وإدراك ھذہ المراتب والحکم علی 
الاعمال بما تصلح ە من درجات الحسن والقبح ھو: منصب الاجتھاد فالمجتھد هو الذیي 
یدرك أن العمل الفلاني فیه من الحسن أو القبح ما یقتضي کونە صالحاً لأن یحکم عليه بالوجوب 
آو الندب أو الحرمة أو الکراهةء فلیس المجتھد لما معه من الفھم الموھوب؛ ونفوذ البصیرۃ؛ 
ونور التقوی؛ واشتغاله بالعلم: وممارسته فیە؛ ومعرفته بحقائق الاعمال؛ ومراتب حسنھا 
وقیجھا : محصوراً في دائرۃ الأمر للوجوب؛ والنھي للتحریم؛ ومتقیداً بمحض قطعیة الثبوت 
والدلالة وظنیتھماء بل رہما جاء إليه الأمر القطعي بشيٍء وھو یعلم قطعاً أنه لیس نفس ہذا 
الممور بە مع قطع اللحظ عن القرائن الخارجیة: سالعا ٤رف‏ ر آعا تا 

الا تری ان رسول اللہ پیل آمر آبا بکر ظلاہ حین أم بالناس أن ؛ یثبت مکانه بعد مجیئە ہل 
فلم یثبت یثبتء وقال: )ما کان لابن أَىي قحافة ان یتقدم ؛ بین یدی رسول الله ولا . 

وأمر النبي ا فی مرضہ الذي توفي فبہ بان باتوا بقرطاس یکتب ٹھم کتاباًء فلم یأت بہ 
احدء وقال عمر ظالہ : 7حسبنا کتاب اللہ٢.‏ 


وأمر گل علہ علیاً ظللِللہ فی الحدیبیة بمحو لفظة (رسول اش) من الکتاب؛ فما محاہ علیٌ بیدہ. 

فھذہ الوقائع ونظائرھا تدل علی أُن رہاب الاجتھاد ینظرون في نفس المأمور بە والمنھي 
عنەء ھل هو صالح للوجوب المتحتم أو التحریم الشدید أم لا؟ فرہما یصرفون الاأوامر الشفاھیة 
التييی هي مقطوع بھا کالقرآن فی حق من سمعھا من النبي قٍ من الوجوب إلی غیرہ وقد نقلت 
فیما قبل عن الإمام الشافعي ٴَِلنہ أنه قال: ١لا‏ أعلم مخالفاً فی أن تارك الاستنشاق لا بعید 
الوضوء مع صحة الامر بہ ومواظبة النبي قُ عليه١ء‏ فکأن الأمة أاجمعت علی أن الاستنشاق لیس 
فیە من الحسن ما یوجب حمل الأمر فيه علی الوجوب؛ وکذلك التیامن في الوضوء قد اتفق 
العلماء ء کافة علی عدم وجوبە مع ثبوت الأمر به فی السنن. 

والغخرض الذي نحن بصددہہ أن الآمر الوارد في حدیث الباب: أي: (ارجع فأاحسن 
وضوءك) إن کان معناہ الإعادة فغیر معمول عند الجمھور فی وجوب الولاء فی الوضوء: خی 
لما نظروا لم یجدوا فیه من الحسن ما یقتضي کونە واجباً مفترضاً کاعاب ضر ومالك اث 
وجب فلاختلاف الانظار فی مثل هذہ الأمور مساغ ولس الحنوہ لی شخفنکون الامر 
للوجوب أو الاستحباب من دیدن المجتھدین؛ والل أعلم . 


٦۷٤‏ الحزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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ومما ینبغی أن یتحفظ ان الماء الذي أنزله اللہ طھورا مخلوق للتطھیرء ومجبول عليهء کما 
قال تعالی : طول عَلَيکم من الما ما رک ہو 4'''ٗ [الأنفالء آیة: ١‏ وھذا التطھیر من صفاته 
اللازمة الطبیعیة التی اتفقت علیھا کافة الامم وطوائف الناس قدیما وحدیثاء ولھذا لم یصرح الله 
سبحانە وتعالی في آیة الوضوء بشيء یقع بە التطھیر غسلاً أو مسحاًء مع أن المقصود من شرعیة 
الوضوء والغسل وما ناب منابه لیس إلا التطھیرء کما قال تعالی: ٭٭ولنکن مُریڈ لِعلَهَرَکُم>٭ [المائد 
آیة: ]٦‏ فکأن الماء هو المتعین للتطھیر طبعاً علی الإطلاق؛ فنقول : إذا وقع استعمال المطھر 
الطبیعي في محال الطھارة فلا تبقی حالة منتظرۃ فی حصول طھارة المحل؛ وھو المطلوب من 
الوضوء ومفتاح الصلاة بإخبار النبي لق ولا ینبغی أن یتوقف تاثیر الماء الطبعي الخلقي علی 
مزید تکسب وصنع من العباد کالنیة والتسمیة في مبدأہء والترتیب بین محال الطھارةء والولاء 
بینھاء وغیر ذلك. نعم! لا یستبعد أن تعد ھذہ الأفعال من محسنات هیئة التظھیر أو مکملات 
روحه؛ ویسمی الطھور مع مراعاة ھذہ الآداب الشرعیة وضوء ومع عزل اللحظ عنھا طھورا 
علی صرافة اللعةء فإن الطھارۃ لیست عبارۃ إلا عن إزالة النجاسة فقط؛ وأصل الوضوء من 
الوضاءةء وفيه معن الحسن والنظافة والبھاءء فالشارع لما اعتبر في الطھور المعاني المفیدة 
لحسن التطھیر وإکمالە الزائدة علی نفس إزالة الأحداث : أأطلق عليه لفظ الوضوء؛ وہذا الوضوء 
لا شك أنه مطلوب الشارعء ومحبوب عندہہ إلا أنه جعل مفتاح الصلاة الساذج فقطء وھو الذي 
اکتفی ہذکزہ فی القرآن 

ومن هُھنا یظھر لك الفرق بین قولہ گل : (مفتاح الصلاة الطھور؛ وقولہ قُ ۔ إن صح ۔: 
الا وضوء لمن لم یذکر اسم اللہ عليه) وقوله فی حدیث الباب : (ارجع فأحسن وضوءك) فالتسمیة 
والولاء وأمثالھما شرط فی الوضوء دون الطھور. وھذا الفرق اللطیف قد سمعت شیخنا 
المحمود فدس الله ۶+" إِن شیخه قاسم العلوم والخیرات قدس اللہ سرہ قال به. 

نعم! قد یتوسع فی إطلاق أحد اللفظین - أي : الوضوء والطھور - في موضع الآخر عند 
بعض رواة الأخبار بالمعنی؛ فإنھم قلما یبالون بأمثال هذہ الفروق المعنویة الدقیقةء ولیس فيه 
کبیر ضیق؛ ونطاق التعبیر واسعء وأصل ما اُردنا لیس موقوفاً علی تسلیم هذا الفرق. 

ھهذا الذي ذکرنا کله کان فی الطھارة بالماء وأما الصعید الطیب في التیمم فإنه لیس 
مخلوقاً من الأصل للتطھیر بل جعل لنا ۔ أي: الأمة المحمدیة ۔ مسجداً وطھوراء تفضلا من 
الله سبحانه وتعالی؛ وإکراماً منەء وکان ھذا من خصائص ھذہ الأمة فالتطھیر لیس من خواص 


۔١١ لیس مکذا نظم وإنما و : ٭وَْتَرْلَ عَلَيْكُمْ مُنّ السّمَاء مَاء لیكَهَرَكُمْ وی4 انظر: الأنفال:‎ )١( 


کتاب : الطھارۃ ٥ۃ‏ 





(١۱)۔‏ باب: خروج 0002 الوضوء 
۱ ٠٦۔‏ (۳۲) حدثنا سُوَبْذُ بْنْ سَجیدِء عَنْ مَالِكِ بْن أَئُ. حَ وَحَدَتَنَا اَبُو الطامرِ. 
واللفظ له. أَحبرنَا عَبدُ اللّو بْنُ وَھْبِ عَنْ مَالبِ ؛ َس؛ عَنْ سُهَيْل بن أپي ضالِح؛ عَْ 
أَبيهٍ عَنْ أبي مُرَیْر٣َ‏ ا 07 الله ا قال: (إذًا تَوَضَاً الْعَبْدُ اش أو الْمُوْمِن 
ت ےت حرج مِنْ وَجْهہ کُل حَطِئَة حطِیئۃ ویاُواہآوٗوکوسجامک سیک میس سو 


ٰ'َٰ 92ھ" ا 


)۱١(‏ باب: خروج الخطایا مع ماء الوضوء 

۲۔  )٤٢٢(‏ قولە: (أو المؤمن) إلخ : شك من الراوي؛ وکذا قوله: امع الماء أو مع 
آخر قطر الماء٤.‏ 

قولە: (خرج من وجھه کل خطیغعة) إلخ : المراد بخروجھا مع الماء المجاز والاستعارۃ فی 
غفراتھاء لانھا لیست بأجسام فتخرج حقیقةء کذا قال النووي . وقال ابن العربي فی شرح 
الترمذي: ا قوله: اخرجت الخطایا) یعني : غفرتء لان الخطایا هي أفعال وأعراض لا تبقی 
فکیف توصف بدخول أو بخروج؛ ولکن الباري تعالی لما أوقف المغفرۃ علی الطھارۃ الکاملة 
فيی العضو ضرب لذلك مثلا بالخروج) اھ ٰ 

تال الورطی لتطلائی قرٹ المعلی ال ظامر جحهعلی اعت رذلت ان َ ا لَْکلانا 
تر تی الام افاطظن سراف رظ علید اواب الاضراف رالخائنات: راظہاتصف 
وشاھد ذلك ما أخرجه الترمذيء والنسائي؛ وابن ماجەء والحاکم عن أبي ھریرة عن النبي گا 
قال: (إن العبد إذا أذنب ذنباً نکتت في قلبه نکتة سوداءء فإن تاب ونزع رانا تل لا وإن 
عاد زادت؛ حتی تعلو قلبهء وذلك الران الذي ذکرہ الل تعالی في القرآن بی ران على فلوبہم ما 
کاو کون ی۹ [المطففین آیة: ]۱١‏ وأآخرج شر اہ نے عن ابن عباس قال: قال 
رسول اللہ آَليهُ : (الحجر الآسود یاقوتة بیضاء من الجنةء وکان أشد بیاضاً من الٹلجء وإنما سودته 
خطایا المشرکین). 


قال ال السبوطي: (فَإذا اثرت تی اون مر ہو اولی؛ ف فإما أن یقدر 


)١(‏ قولە: اعن أبي عریرةہ الحدیث أخرجه الترمذي فی جامعه؛ فی کتاب الطھارة باب ما جاء فی فضل 
الطھور رقم .)٢(‏ والدارمي فی سننەہ: فی کتاب الصلاۃ والطھارت باب فضل الوضوء رقم ١(‏ ۷۲). 





او الحزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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بالبدنء علی أُنھا جسم لا عرض: بناء علی إثبات عالم المثال؛ وإن کل ما هو في ھذا العالم 
عرض لە صورۃ فی عالم المثال) اھ. 

قلت : أما عالم المثال فقد برھن علی وجودہ الشیخ ولي الله سس ہس 
أوائل حجة الل البالغة بأدلة سمعیة کثیرۃء وأما نحن فقد شاھدنا الیوم تحفظ الأصوات التي هي 
ا اض بََسَياة آلات فونوغرافیة وغیرھاء فکما أُن الھواء یحمل أصواتنا ویحفظھا: یمکن ان 
تحمل أعضاءنا أعمالنا الصادرة منھا وتحفظھاء بحمل الماء الذي جعلە ال ذریعة إلی تطھیر 
المؤمن شیٹثاً منھا أو من آثارھا بقدرۃ الملك القادر التی لا یحجزھا شيء. 

قال الشیخ الشعرانی تل فی المیزان: إن ھذا الحدیث هو مأخذ من منع الطھارۃ بالماء 
المستعمل في فرض الطھارة؛ لکون الخطایا خرت فيهء کما ورد في الصحیح . وقال: سمعت 
سیدي علیا الخوٴاص کَلله تعالی یقول : 

داعلم یا أخي؛ إن الطھارة ما شرعت بالأصالة إلالتزید اأعضاء العبد نظطافاار حستا 
رت٭اسا ظاھراً رخاظنا والماء الٰذی خرت فيه الخطایا ا وکشفاء أُو لہا اسان لا یزید 
الأعضاء إلا تقذیراً وقبحاًء تبعاً لقبح تلك الخطایا التی خرت في الماء؛ فلو کشف للعبد لرأی 
الماء الذي یتطھر منە الناس فی المطاھر فی غایة القذارة والنتنء فکانت نفسه لا تطیب باستعماله 
فا9 سے افمال الد الال الای مات تتھاب ا رخزد او تار ار حر لاہ کالرض 
والصیبانء علی اختلاف تلك الخطایا التی خرت من کبائر وصغائر ومکروھات وخلاف 
الأولی٤.‏ ۱ ٰ 

فقلت لە: فإذن کان الإمام أبو حنیفة وأہو یوسف من أُھل الکشف؛ حیث قالا بنجاسة 
الماء المستعمل. فقال: ٢‏ نعمء کان أبو حنیفة وصاحبه من اأُعظم أُھل الکشف: فکان إذا رأی 
الماء الذي یتوضأً منه الناس یعرف أعیان تلك الخطایا التی خرت في الماءء ویمیز غسالة الکبائر 
عن الصغائر والصغائر عن المکروھات٠‏ والمکروھات عن خلاف الأولی؛ کالامور المجسدة 
اف جااب ات 


قال: ‏ وقد بلغنا أنه دخل مطھرۃ جامع الکوفةء فرأی شاباً یتوضأء فنظر في الماء المتقاطر 
منەء فقال: یا ولدي تب عن عقوق الوالدینء فقال: تبت إلی اللہ عن ذلك . ورای عْسالة لخض 
آخرء فقال لە: یا أُخيء تب من الزنی؛ فقال: تبت من ذلك؛ ورأی غسالة شخص آخرہ فقال 
لە: یا أُخيی؛ تب من شرب الخمر وسماع آلات اللھوء فقال: تبت منھماء فکانت ھذہ الأمور 
کالمحسوسة عندہ علی حد سواء من حیث العلم بھاء ثم بلغنا أنه سأل اللہ تعالی ان یحجبه عن 
ھذا الکشف لما فیه من الاطلاع عی سوآت الناسء فأجابه اللہ إلی ذلك٤.‏ 


کتاب : الطھارة ۷ 


إَِيهَا یه مم الاو 0ؤ مَع آجر گظر الّمَاو) ِا عَسَل يَبه حَرَع من يہ کُلٍ 
حَطِيئَة کان 1 َشْنْھا بداہ ۴ الْمَاء (ار مم آخر َظرٍ الْمَاء) ادا غَسَل رخ س۔ مت 30 


حَولیكؤ مَدَنْهَا رِجُلاًۂ مَعَ المَاوء (اؤ مَع آجِرِ قظر المَاو)ء عَتّی بَخْرُجَ یا می الَُوب؛. 


۷ھ ۔ )۳٣(‏ حدثنا مُحَمَدُ بَي مَعْمَر بن رِبْعِیٔ القَیْسِيْ. عَدَثَنَا ابو ممّام 


المَحَزُومِٔء عَنْ عَبْلٍ الوَاجدء (وَھُو ابْنُ زِيَاي)ء حَدَتََا عُنْمَان بْنُْ حکیمء خَدَتًَا مُحمد بن 


فعلم أن الإمام حال کشفە کان قوله فی الماء المستعمل تابعاً لما یراہ قد خر من الخطایا 
من صغائر وکبائر ومکروھات وخلاف الاولی لا أنهە کان یعم بالقول بنجاسة کل ماء خرّ من 
المتطھرین علی حد سواء؛ کما قد یتوهمه بعض مقلدیه) فتأملء فإن کلمات فقھائنا رحمھم اللہ 
تعالی فی البحر وغیرہ لا تکاد تلائم ما ذکرہ الشیخ 6 7 مع إمکان مساغه؛ والل سبحانه وتعالی 
اأعلم . 

قوله: (نظر إلیھا) إلخ : أي: إلی الخطیئةء یعني: إلی سببھا إطلاقاً لاسم المسبب علی 
الب مَِالِعة 

قوله: (بعینه) إلخ : قال الطیبي : ا( فإن قیل : ذکر لکل عضو ما یخص بە من الذنوب وما 
یزیلھا عن ذلك؛ والوجه مشتمل علی العین والأئف والأذن فلم خصت العین بالذکر؟ أجیب بأن 
العین طلیعة القلب ورائدہ؛ فإذا ذکرت أغنت عن سائرھا). 

زیسکی آت بتقال> (ن:الائفٹ راللسسان بَالففا رالاستشا3ء و الاڈٹ بالمسح؛ فیتعین 
التیز وهھذا مصرح فی حدیث عبد الله الصنابحي عند مالك والنسائيی؛ کما في المشکاۃ؛ 
وحدیث عمرو بن عبسة عند مسلم وأحمدء کما فی المنتقی . 

أُو یقال: خصت العین لئلا یتوھم عدم خروج ذنوبھا وی جے نا أعلم . 

قوله: (مع آخر قطر الماء) إلخ : القطر إجراء الماء وإنزال قطرہ. 

قوله: (بطشتھا یداہ) إلح : اق:: اتا 

قوله: (مشتھا رجلاہ) إلخ : الضمیر للخطیئةء ونصبت بنزع الخافض٠‏ أي: مشت بھا إلی 

قولە: (یخرج نقیاً) إلخ : الظاھر من صدر الحدیث أن التکفیر یختص بأعضاء الوضوء؛ 
لکن قوله في الآخر: ٦حتی‏ یخرج نقیاً ظاھرہ العمومء ویحتمل أن یخصص بما ذکرناء ویکون 
العموم لقرائن من الخشوع والإخلاص؛ کما قال الأبی . 

قولە: (من الذنوب) إلخ : ایق الصغائ لحدیث ما لم تؤت الکبائر کما مر تفصیله . 

٣۔ )۴٥٥٢(‏ ۔ قوله: او متا اھوروی) إلخ : اسمه المغیرۃ بن سلمة؛ وکان من 
الاآخیار المتعبدین المتواضعین 


۷۸۹ الحزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الْمْنکیرء عَنْ کم اک عَنْ ات بن و قَال؛: قَال کت الله انا : (مَن ضا 


فا عر الوشص رع خفظااقی کیو حَثّی تَخْرُجْ من تَحتِ أَظفَارہا. 

ار یووم إطالة الغرۃ والتحجیل في الوضوء 

٥۔ )۳٣(‏ حدّثني أَبُو کُرَبْبِ مُحَمّذُ بْیْ الْعَلاء وَالْقَاسِمٌ بْنُ رَكَرِبَاءَ بن دِیتّارِ 
بن غتی َالُوا: عَتَّننَا عَالِد بن مَحْلَيِ عَنْ سُلَيْمَانَ بن بلاَل. حَدذثیٍي عَمَارةً بْنُ عَزِیة 


الأَنْضَارِیٔ عَن تُعَیْم بن عَبْدِ الله الْمُجْمرِ؛ قَالَ: زآٹ با روَا ٠‏ فَعَسَل وَجُھَهُ 


‪ُ سے 


َْغ الوضوءء تم عَسَل یہ الَبّمیٰ عَتّی أَشرَعَ فِي ا ِ لمَضُد. تم يَنَه الیْْری عَثّی أَشْرَمَ فی 


الْعَضدِ. تم مَسَح رَأَمَة تم غَسَلِ رِجْلَه الْيْمَْیٰ - : عَتی أَشْرَعَ في المّاتی. ُمْ عَسَل رِجْ 
ال یق خی شرع فِي السَاقی. تم قَال: مَکذًا رَأَيْتُ رَسُولَ الله گل یَتَوَضًاً. وقال: 


قوله: (من جسدہ) إلخ: آ ی: جمیع بدنه او اأعضاء وضوئه. 
تولہ: (من تحت أظقارۃ) 7 أي: مثلا۔ 


)۱١(‏ ۔ باب: استحباب إطالة الغرة والتحجیل في الوضوء. 

٣٤۔ )٢٤٢٤٢(‏ ۔ قوله: (عن نعیم بن عبد الله ؛ بن المجمر) إلخ : بضم النون؛ وفتح العین ؛ 
والمجمر : بضم المیم الأولی: وگسز الثانیف واسکان الجیم و و و کہ وھو 
صفة لنعیم ولأبیه کلیھما حقیقةء فإنھما کانا یجمران مسجد رسول الل ِء أي: یبخرانه کذا 
فی الفتح وغیرہ. 
را ما 00 ری تی 


قوله: (حتی آشرع في العضد) إلخ: أي: أدخل انل فیەء وکذا قولە: ‏ شرع في 
الساق). 


)١(‏ قوله: اعن عثمان بن عفان) لم أجد أحداً اآخرج ھذا الحدیث من أُصحاب الاأصول الستة سوی مسلم 
رحمهہ اللہ . 

(٢(‏ قوله: (أہا ھریر٤ا‏ الحدلیث أخرجه البخاری فی صحیحہ؛ فی کتاب الوضوء: باب فضل الوضوء والغر 
المحجّلون من آثار الوضوء رقم .)۱۳١(‏ وابن ماجه فی سننه؛ في کتاب الزھد باب صفة أمة محمد ُ. 
رقم .)٦۲۸٤(‏ 





رَسُول اللہ گلا : دن كُمْ الْفُر الْمُْحَجْلونَ یَوْمَ ال لقِیامة . ِن إِسْبَاغ الٰوٰضوءِ "ٴفَمَن اسْتَطَاعٌ مِنكُمْ 
فیطل غُرَنَةُ وَتَحَجِیله). 


قول: (أنتم الغر المحجلون) إلخ : قال أھل اللغة: الغرۃ بیاض في جبهة الفرس؛ 
والتحجیل بیاض في یدیھا ورجلیھا . 

٣‏ قال العلماء: سُمي النور الذي یکون علی مواضع الوضوء یوم القیامة غرة وتحجیلا: 
تشبیھاً بغرة الفرس وتحجیلەه . والل أعلم . 

قوله: (من إسباغ الوضوء) إلخ : الظاھر أنه بضم الواوء ووقع عند الترمذي من حدیث 
عبد الله بن بسر وصححہ: (اُمتی یوم القیامة غر من السجود محجلة من الوضوء) قال في 
جت اوھو معارض بظاھر ما فی 7" (أی: حدیثٹ بی 
جد جم واللہ اعل: 

قولهە: (فمن استطاع منکم) إلخ : ظاھرہ أنه بقیة الحدیث؛ لکن رواہ اأحمد من طریق فلیح 
عن نعیم ؤقی ۱ فی آخرہ: (قال نعیم: اج اأدری فوله: (من استطاع) إلخ من قول النبي گل او من 
قول أبی ھریرةۃ) ولم أر ھذہ الجملة في روایة أحد ممن روی ھذا الحدیث من الصحابة ۔ وھم 
عشرة ۔ ولا ممن رواہ عن أبی ھریرة غیر روایة نعیم ھذہ؛ والل أعلم قالہ الحافظ . 

وقال المنذري: ٦‏ قوله: (فمن استطاع) إلخ : مدرج من کلام أبي ھریرۃء موقوف عليه؛ 
ذکرہ غیر واحد من الحفاظ) کذا فی المرقاة. 

قولە: (فلیطل غرته وتحجیله) إلخ : أما إطالة غرته فبأن یغسل شیا من مقدم رأسه وما 
یجاوز وجھە زائداً علی القدر الڈی یجپ غسله لاستیعاب کمال الوچ: 
لأصحابنا . ونقل النووی اختلاف الشافعیة فیه علی ثلائة أقوال: الأول : أنە یستحب الزیادۃ فوق 
المرفقین والکعبین بلا توقیت . 

الثانی : إلی نصف العضد والساق. 

الثالٹ : 42 المناکب والرکیتین . قال : 87 ِ تقتضی ذلك کله' اھ-. ونقل الثانيی عن 

قال الحافظ : في الفتح : (وقال ابن بطالء وطائفة من المالکیة : لا تستحب الزیادةۃ علی 
الکعب والمرفق؛ لمولہ گلا : امن زاد علی ھذا أو نقص فقد أساء وظلم) وکلامھم معترض من 
وجوہ: وروایة مسلم صریحة في الاستحباب؛ فلا تعارض بالاحتمال . 


0۵0000900000000 سر ہس سے موہ تس > اسم - سیر 


۸۹۔ )۳٣(‏ وحدّثني هَارُون بْنُ سَویدِ الأَيْلِي . حَدَلَي ابْنُ وَُغب أَخْبرني مرو ان 
الْحَارِثِ عَنْ سَعید بن أَبی مِلاَلِ تُعَیْم بن عَْد الله ؛ ان رای آيا مُرَیرة وص ٠‏ فَعَسَل 


وآما دعواھم اتفاق العلماء علی خلاف مذھب أبي ھریرۃ في ذلك: فھي مردودۃ بما نقلناہ 
عن ابن عمر؛ وقد صرح باستحبابه جماعة من السلف وأکثر الشافعیة والحنفیة . 

وأما تأویلھم الإطالة المطلوبة بالمداومة علی الوضوء فمعترض بأن الراوي أدری بمعنی ما 
روی؛ کیف؟ وقد صرح برفعه إلٰی الشارع گلا . 

وقال الحافظ ابن القیم یئ الھدی: ×۷ إن النبي پا لم یتجاوز الثلاث في الوضوء قط 
وکذلك لم یثبت عنە أنه تجاوز المرفقین والکعبینء ولکن أبو ھریرة کان یفعل ذلك؛ ویتأول 
حدیث إطالة الغرۃ. 

وأما حدیث أبي ھریرة (أي : المرفوع عند مسلم: وھو حدیث الباب) فی صفة وضوء 
النبي قلُ آنە غسل یدیە حتی أشرع في العضدینء ورجلیه حتی شرع في الساقینء فھو إنما یدل 
علی إدخال المرفقین والکعبین في الوضوء؛ ولا یدل علی مسألة الإطالة) اھ. أی: لأنه لا بد 
لغسل المرفقین والکعبین من غسل شيء یسیر من العضدین والساقین عادة. فالإشراع المذکور في 
الحدیث لیس لقصد الاطالة بل لتحقق غسل ما فرضه اللہ تعالی بیقین من غیر شك وتردد. 

قلت: والزیادة علی الحدود التي نصبھا الشارع للا مبادی أو غایات لعمل من الأعمال 
کالمرفقین والکعبین ھنا بمجرد الاجتھاد: قد یفتح باب الغلو والتعمق في الدین ویفضی إلی 
التباس غیر المفروض بالمفروض . ٰ 

قال الشیخ ولي ال الدھلوی تل: رقاب لق اس اع رب اس 
في الدین لثلا یعضوا علیھا بنواجذھم؛ فیأتي من بعدھم قوم فیظنونھا من الطاعات السماویة 
روص مع رد پ وو تہ پور ی0 والمحتمل مطمثناً بەء فیظل 
الدین محرفاً بەء وھو قاله تعالی : هو َفبَيً اَبنََُوعا ما کہا عَلَِهھم 4 (الحدید آیة: .]٢۷‏ 

رتاواىی وفع اکر (اعلم أن من المقاصد المھمة فی باب الصوم سد ذرانہ التعمق؛ 
ورد ما اأحدثه فيه المتعمقون؛ فان هذہ الطاعة کانت شائعة في الیھود والنصاری ومتحنثٹي 
العرب؛ ولما رأوا أن أصل الصوم هو قھر النفس تعمقوا وابتدعوا أشیاء فیھا زیادةۃ القھر وفيی 
ذلك تحریف دین الله وھو إما بزیادۃ الکم أُو الکہف . 

فمن الکم قوله پا : الا یتقدمن اأحدکم رمضان ہصوم یوم أو یومینء إلا أآن یکون رجل 

کان یصوم یوما فلیصم ذلك الیوم) ونھیه عن صوم یوم الفطر ویوم الشك. وذلك لأنه لیس بین 
هذہ وبین رمضان فصل؛ فلعله إن أُخذ ذلك المتعمقون سنة فیدرکه منھم الطبقة الأخری؛ وهھلم 
زان کرق تم بنا وأصل التعمق أن یؤخذ موضع الاحتیاط لازماء ومنه یوم الشك . 


کتاب : الطھارة ۱ 





ہےر ےہے ا ا رر وہ بر مت جع و سے 4 5ت 
وَجُْهَهُ وَيَدَیْهِ حَتّی گاد یَبْلَغْ المَنْكِبَيْن. ثُمٌ غسّل رِجْليه ٌ عَتّی رَفَعَ إِلی السَاقیْن. تم قَالَ: 


ومن الکیف : النھی عن الوصال؛ والترغیب في السحورء والأمر بتأخیرہ وتقدیم الفطرء 
فکل ذلك تشدد وتعمق من صنیع الجاھلیة . ولا اختلاف بین قوله گل : ١إذا‏ انتصف شعبان فلا 
تصوموہ)ا: وحدیث أم سلمة وٹا: ل(ما رایت النبي للا یصوم شھرین متتابعین إلا شعبان 
ورمضان)؛ لأن النبی گا کان یفعل فی نفسه ما لا یأمر بە القوم وأاکٹر ذلك ما هو من باب سد 
الذرائع وضرب مظنات کلیة؛ فإنہ پل مأمون من أن ی بستعما الشيء في غیر محله او یجچاؤڑ 
الحد الذي أمر بە إلی إضعاف المزاج وملال الخاطر؛ وغیرہ لیس بمأمون؛ فیحتاجون إلی ضرب 
تشریع وسد تعمق) اھ 

قال الحافظ فی الفتح : 0ق اسا فی کل اک رات رد وعمق الوادی: فعرہ . 
قال البی ہلا : لالو مذ ؛ بی الشھر لواصلت نال" یدع المتعمقون تعمقھم۴. 

وقال فی شرح حدیث البخاری : ١لا‏ یزال الناس بخیر ما عجلوا الفطر؛ وزاد آبو ذر في 
حدیثه: (وأخروا السحورا: أخرجه أحمد؛ وما ظرفیة؛ أي: مدة فعلھم ذلك امتثالا للسنة؛ 
۷(إن ھذا راجع إلی تدبیر الملة أن لا یتعمق فیھا ولا یدخلھا تحریف أو تغییر) اھ. 

وقال القاضی عیاض وغیرہ فی حکمة قوله ہھڑ: (الصبح أربعأً) للرجل . راہ یصضلٰ 
رکعتین وقد أُقیمت الصلاة: الئلا یتطاول الزمان فیظن وجوبھا . ویؤیدہ قوله فی ؛ بعض الروایات : 
(یوشك أحدکم) وعلی ھذا إذا حصل الآمن لا یکرہ ذلك٢.‏ 

قال الحافظ : (وکأن المعنی فی کرامة التطوع في الموضع الذي صلی فيه الفریضة خشیة 
بعدھاء فقال لە معاویة : إذا صلیت الجمعة فلا تصلھا بصلاة حتی تتکلم و تخرج فإن النبي چا 
أمرنا بذلك) ففيی ھذا إرشاد إلی طریق الآمن من الالتباس٤.‏ 


قلت: فلا شك أُن الحکم باستحباب الزیادة علی المرفقین والکعبین علی الإطلاق ینافي 
ھذا الأصل الشرعيء رھد اوس : مراعاۃ سد ذرائع التعمق؛ والآأمن من التباس غیر 
الفریضة بالفریضة؛ وأً: کے لت نر ھت ای وأاہو ھریرة طٹہ أیضاً لہ 
یکن ۔ ولله الحمد ‏ ذاھلاً عن ھذا الأصل الجلیل الکلی: ند دی الو تعائی خر الحابت عن 
أبي حازم اقال: گنت خلت ای ر6 زمر کر ضا لصلاة ناف مت وتر کی سام اگ 
فقلت : یا أہا ھریرةء ما ھذا الوضوء؟ فقال: یا بنيی فروخء أنتم ھھنا؟ لو علمت أنکم هھنا ما 
توضأات ھذا الوضو۶٥.‏ ۱ 


َال القاضی؛ اواننا آزاد او خر ظام پکاکماھتا: آنه لا نی لین بشتدیٰ یہ إذآترخضص 


۲ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کات کول ال کن قُولَ: ان اي يَأُونَ يَوْمَ القَاَة غُرًا مُحَجْلِينٌ مِن أَنر الوضوء. 
ُمَنْ اسْتَطَاعَ مِنكُمْ أَنْ بُطیل غُرٌ رَتَهُ فَلَیْنْعَل). 


۰۔ )۳٣(‏ حدّثنا سُوَیْذُ بْنُ سَوید وَابْیُ أَبي عُمَرَ. جَمیعاً عَنْ مَروَانَ الْقزَارِيی. 
قَالَ ابْنْ أبی عَمَر: حَدَننَا مَرُوَانْ عَنْ أَبي مَالِكٍٍ الأَشْجَمیٔ سَمُد بْنِ طارِقِء عَنْ أَبي یك خازِ 
عَنْ أبی مُرَيْرۃةَ؛ ان ہت الله پل فَال: ان خؤضٍی أَبْعَدُ مِن أَبْلَةً بِیْ عَدَنَ. نَھُز اَم 


یاضا بی الْلج: وَأَخْلَیْٰ -صعح .یت مم یر ره رر سر ماش مالس سس مھ سی 


فی آمر لضرورۃ؛ آو تَتَد ف لوسَزَسَدة أُو لاعتقادہ فی ذلك مذھباً شذ بە عن الناس : ان یفعله 
بحضرۃ العامة الجھلة: لثلا پیترخصوا برخصته بغیر ضرورۃة؛ أو یعتقدوا أُن ما تشدد فيه هو 

وآما ما روی ابن أبي شیبة وأبو عبید بإسناد حسن عن ابن عمر: (أنه رہما کان بلغ 
بالوضوء إبطیه في الصیف ۔ کما نی تلخیص الحبیر“'' - فلیس عندي من إطالة الغرة والتحجیل 
فی شیءہ والظاھر أنە کان لقصد التبرد فی الصیف؛ وإلا فاستحباب الاإطالة لا یختص بصیف أو 
شتاء عند من یقول بە؛ والل اأعلم . 

٥۔ )۰٥٠٥(‏ ۔ قوله: (إن أمتی یأتون) إلخ: أي: أمة الإجابةء وھم المسلمون؛ واستدل 
الحلیمي بھذا الحدیث علی ان الوضوء من خصائص ھذہ الامة. وفیه نظر؛ لنه ثبت فی قصة 
سارة چنا مع الملك الذي أعطاھا ھاجر أن سارۃة لما همٌ الملك بالدنو منھا قامت تتوضاآً 
وتصلي . ونی قصة جریج الراھب أیضا آئ قام فتوضأً وصلی؛ ثم کلم الغلام . 

فالظاھر أن الذي اختصت بە ھذہ الأمة هو الغرة والتحجیل لا أصل الوضوء؛ وقد صرح 
بذلك فی روایة لمسلم عن أبي ھریرة أیضاً مرفوعا قال: (سیما لیست لاأحد غیرکم) وله من 
حدیث حذیفة نحوہ. 

٦۔ )۲١۷(‏ ۔ قوله: (إن حوضی) إلخ : أي: بعدما بین طرفی حوضي . 

قولە: (أبعد من أیيلة) إلخ : بفتح فسکون تحتیة أي: أزید من بعد أیلةء وھی بلدة علی 
انال من آخر بلاد الشام مما یلی بحر الیمن . 

قولە: (من عدن) إلخ : بفتحتین ؛ یصرف ؛ ولا یصرف ؛ وھو آخر بلاد الیمن: مما یليی بحر 
الھند . 

قوله: (وأحلی) إلخ : أی 


)١(‏ (۸۸/۱ رقم ۹۱) باب سنن الوضوء. 


کتاب : الطھارة ٤۳‏ 





باعل تالای, وَلاََیثه اکر مِْ عَدد النجُوم. وَإِني لأَصَدُ النّاسَ عَنْهُ کمَا يَصذٌ الّجْلْ 
ہل النّاسِ عَنْ حَوْضو؛ فَالْرا: ا نوں الله َتْرِثنَا يَوْمَیْذِ؟ قَال: ز الْغم. . لكُمْ سِيمَا لَيْنَتْ 
لأخوِ بی الأُمء تَرنُون عَليْ هُڑا مُحجُلینَ مِن أَثر الؤّضوء) . 


۱| ۔ (۳۷) وحدثنا أَبُو کُرَیْب وَوَاصِلُ بن عَبْدِ الأَعْلَیٰ وَاللّفْطٌ لَِاصِلِ: قَالا: 
5 ھئ089 ×ظ اف مَالِكٍ الأشْجَِمِئ؛ عَنْ أبي ارم عَنْ أَبي مُرَیْرةٌ؛ ان 
شول اللہ 8ل : فَرد عَلَيْ اي الْحَوْضَ. َأَنَا أُذو الاس عَنْةُ. کُمَا یَذُودْ الرّجُل اہل 
لخل عَن إبلہ کار ا۰ ا تی الله َنمْرِفُنَا؟ قَال: لغم لَکُمْ سِيمَا لَیسّث لأََد غَیرکُم. 
َدُونٌ عَلَيْ غُرًا مُحَجْلِينَ مِن آثارِ الؤضُوءِء وَليصَدَّنٌ عَتٌي طَائفَةً مِنكُمْ فَلاَ َصِلونَ. فاقُول: 


قولە: (من العسل باللبن) إلخ : اي : المخلوط بە. 

قولە: (ولآنیتهہ) إلخ : جمع إناءء أي : ولظروفه من کیزانە وغیرھا . 

قوله: (واإني لأصد) إلخ : أي: کر س 

قولە : (کما یصدً الرجل) إلخ : آ : الراعي 

قوله: (إبل الناس) إلخ : پا 

قولە: (عن حوضہ) إلخ : أي : صیانة عن المشارکة والمخالطة . 

قوله: (لکم سیما) إلخ: بالقصرء وقد یمدء وھو العلامة. قال تعالی : ٭سِيِعَاھُمْ ‏ 
مہم من أر ال ود ک4 [الفتحء آیة: ۲۹]. 

قوله: (لیست لأحد من الأمم) إلخ : ظھر الحدیث أن ھذہ السیما إنما تکون لمن توضاأً في 
الدنیا من أمتەء وبە جزم الأنصاري في شرح البخاري؛ ففيه رد علی من زعم أُنھا تکون حتی 
لمن لم یتوضأء کما یقال لھم أھل القبلة: من صلی ومن لاء وفي قیاسه علی الإیمان نظر؛ لأنہ 
التصدیق والشھادة وإن ترك الواجب وفعل الحرامء بخلاف الغرة والتحجیل فمجرد فضیلة 
وتشریف لمن توضأً بالفعل لا لسواہء والذي یظھر أن المراد المتوضئ في حیاته لا من وضأہ 
الغخاسلء فلو تیمم لعذر طول حیاته حصلت لە السیما لقیامہ مقام الوضوءء وقد سماہ النبي وا 
وضوءاء فقال: (الصعید الطیب وضوء المؤمن) أخرجه النسائی بسند قوي عن أبي ذر. کذا قال 
الزرقانی فی شرح الموطا . 

قوله : (تردون علي) إلخ : بکسر الراء من الورود. 

۷۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (وانا أذود الناس) إلخ : أي: أطرد. 

قولە: (ولیٔصدن عني طائفة منکم) إلخ : ولأحمد والطبراني من حدیث أبي بکرةۃ رفعه: 
الیردن علیٗ الحوض رجال ممن صحبني ورأني) وسندہ حسنء وللطبراني من حدیث أبي الدرداء 


٤‏ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ق| ٭ ھظ ہپ شھًے ہے 8 8م ھ٭ ھا ےم 8 ہم +>* ؿّ ۰ؿ ةؿ ٭ؿ٭ ۃغٗ ےؿ +ؿٌ ےت د ‏ ھ مم ٭ >٭ ؿ ٭ ة ھؿ ؿ ےچ ٭ ھ >٭ ھی ٭ ه٭ ھ" ھے دؿےٍھیےجےء +٭+و٭ ھ٭ >> ع٭ وھ و ج ٭ہ٭ ٍ٭ م* ھی ھی مج جھ> ھِ ھی ھ* ي*٭ یع خے ھ ھے ى جج ےج دع ءے جو دمے ےم و و وج مه "ےھ 


ونحوہ؛ وزاد: افقلت : یا رسول اللہ اُدع اللہ اُن لا یجعلنی منھم؛ قال: لست منھم؛ وسندہ 
حسن . 

قال الفربري : (ذکر عن أبي عبد الله البخاري عن قبیصةء قال: هم الذین ارتدوا علی عھد 
أبي بکر فقاتلھم آبو بکر حتی قتلوا وماتوا علی الکفر٢.‏ 

وقال الخطابي: الم یرتد من الصحابة أحدٰ' وإنما ارتد قوم من جفاۃ الأعراب ممن لا 
نصرة لە في الدینء وذلك لا یوجب قدحاً فی الصحابة المشھورین''' ویدل قوله فی بعض 
الروایات : (اأصیحابي) بالتصغیر علی قلة عددھم أو قلة صحبتھم). 

وقال الداودي : ٦لا‏ یمتنع دخول أصحاب الکبائر والبدع في ذلك٤.‏ 

وقال النووي: اقیل : ھم المنافقون والمرتدونء فیجوز ان یحشروا بالغرة والتحجیل؛ء 
لکونھم من جملة الامة فینادیھم من اأجل السیما التی علیھم؛ فیقال: إنھم بدلوا بعدك+ أي: لم 
یموتوا علی ظاھر ما فارقتھم عليه . 

قال عیاض وغیرہ: ‏ وعلی ھذا فتذھب عنھم الغرۃ والتحجیلء ویطفاً نورھم. 

وقیل : لا یلزم ان تکون علیھم السیماء بل ینادیھم لما کان یعرف من إسلامھم . 

وقیل : ھم أصحاب الکبائر والبدع الذین ماتوا علی الإسلامء سم یی ےت 
ھؤلاء النار لجواز أن یذادوا عن الحوض أولاً بار موی ثم یرحمواء ولا یمتنع أن یکون لھم 
غرة وتحجیل؛ فعرفھم بالسیماء سواء کانوا في زمنە أو بعدہ. ورجح عیاض والباجي وغیرھما ما 
قال قبیصة راوي الخبر: (إنھم من ارتد بعدہ قّ ولا یلزم من معرفته لھم ان یکون عليیھم 
السیماء لانھاکرامة یظھر بما عمل المسلم؛ والمرتد قد حبط عملهء فقد یکون عرفھم بأعیانھم لا 
جس ہی ےت قیہه ول کاو وب سو می سسی بصو ہت بای 
علیھا فيی الدنیاء وأما دخول اأُصحاب البدع في ذلك فاستبعد لتعبیرہ فی الخبر بقوله: (أصحابي) 
وأصحاب البدع إنما حدثوا بعدہء وأجیب بحمل الصحبة علی المعنی الا ر ايند تا أئه 
لا یقال للمسلم - ولو کان مبتدعاً -: سحقاً. وأجیب بأنە لا یمتنع أن یقال ذلك لمن علم أنه 
قضي عليیه بالتعذیب علی معصیة؛ ٹم ینجو بالشفاعةء فیکون قولە: لسنَا+حلےا لآمر ال مع 
بقاء الرجاء وکذا القول فی اأصحاب الکبائر . 
)١(‏ یعارضه ما ذکرہ آنفاً من روایة أحمد والطبرانی من حدیث أبی بکرۃ رانا جاوعلی العرض رعال 

ممن صحبني ورآني؟ فتدبر (رف). 


("٢(‏ قاود فی تت فاھھ اھر ہف قت سا َو اف الئیپرزير قل نتر ساسا 
القاعدة  :‏ ان الصحابة کلھم عدول؛ فتدبر (رف). 


کتاب : الطھارۃ کر 





ا رب لولاء مِن أَصحَابي. فیْجیبٔنی مَلك فََقُول: وَمَل تا أُخدثوا بَهْد؟۱. 
۲۔ (۳۸) وحدَثنا غُنْمَانْ بن أبی شَیْبَةَ شون می سس 
طارِفِء عَنْ رِبْعِئ بُن جراش؛ عَنْ حذیفة ٭ ؛ فَال: َال رَسُول الله للا : (إِنٌ حَزضِي 


وقال البیضاوی تل ٭: الیس قولە: امرتدین) نصاً فی کونھم ارتدوا عن الإسلام بل 


بحۃ دذللك:؛ ویح تمإ ان یراد أنھم عصاة المؤمنین ؛ المرتدون عن الاستقامة پہدلون الاعمال 
الصالحة بالسیكئة٢.‏ 


قوله: (وھل تدري ما أحدثوا بعدك) إلخ : أي: من الارتدادء آو تغییر سنتہ ُء أو ترك 
الاستقامة علی الطاعات ۔ علی اختلاف الأاقوال ۔ والمختار الأول؛ واستشکل مع قولہ ہل: 
احیاتي خیر لکم ومماتي خیر لکم؛ تعرض علیٌ أعمالکم؛ فما کان من حسن حمدت اللہ عليه 
وما کان من سيء استغفرت الله لکم) رواہ الہزار بإسناد جید . 

وأجیب ہأنھا تعرض عليه عرضاً مجملاء فیقال: عملت أمتك شرآء عملت خیراء وأنھا 
تعرض دون تعیین عاملھاء ذکرہ الابي . وفیھما بعد. فقد روی ابن المبارك عن سعید ابن 
المسیب : الیس من یوم إلا وتعرض علی النبي قلُ أعمال أمتہ غدوۃ وعشیاء فیعرفھم بسیماھم 
وأاعمالھم). 

وقد اأجاب بعضھم بأن مناداتھم لزیادۃ الحسرۃ والنکال؛ إِذ بمناداته لھم حصل عندھم 
رجاء النجاۃء وقطع ما یرجی أشد فی النکال والحسرۃ من قطع ما لا یرجی؛ ولا ینافیه قولھم: 
(إنھم بدلوا عدلہ لان ارقتا زیادة فی تنکیلھم: وی اأجوبة إقناعیة یرد علی ثالٹھا روایة: 
افأقول : : رب إنھم من أمتی: فیقول: ما تدری ما أَخدثا بعدك؟) کذا قال الزرقانی فی شرح 
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الموطاً . 
قلت: والذي یظھر من سیاق حدیث البزار - والل أعلم ۔ أن المراد بالأعمال المعروضة 
علی النبي ل أعمال أمة الإجابةء وبالارتداد یصیر الرجل خارجا منھم؛ فلعله لا یعرض عليه. 
27 الحدیث المذکور یدل علی أن الأعمال المعروضة؛ |ما حسنة یحمد الله علیھا٘ وإما سیئة 
یسوغ الاستغفار فی حق فاعلھاء والارتداد لیس من ھذا ولا ذاك . أما انتفاء الأول: 0( 
رانا القانی: ہواوسہ آ مہو کیب و ا و برق نہوم 


وس مَنْتَعْفرُوا ِلْستِْیِینَ 1 کاڑوا أول تی غَ مد ما بے لم اتمم یا 2 سحت نشور حیم 6> [التویف اي 
۳.ء 


)١(‏ قولە: (عن حلیفةٴ الحدیث أخرجهہ ابن ماجه في سننەء في کتاب الزھد؛ باب ذکر الحوض . رقم 
.)٦۳٤٢(‏ 


۲٦‏ ٰ ٰ الحزء الٹانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ائفد ئر ابا مِنْ عَدنء وَالَّذِي نَفَسي بِیّدِوء ِني لأذود عَنْهُ الرّجَال کَمَا يَُودُ الرّجْل الابل 
ٰ الفَریبَة عَنْ حَوْضِوا قَالُوا: پا کت الله وَتَعْرِفنًا؟ قَالَ: اقم َِدُونَ عَلَيْ غَرّا مُحَجْلِينَ 

مِن آثار الوْضوءِ لَیْسَتْ لأخد ٍ غَی رِكُم). 
7۲ ىر تر ۔رجمّ پ تق :ْ۶ ۲ سری صقعری ٥‏ ھ ہ۔ : ٌ 


۳م۸٘ > مہو شر لک ا 


5 


عَنْ آبیوء عَنْ ٠‏ ہا . تل الله پث سپ نٹ َال السا عَليکُمْ تار زم 
مُؤْمِيْينَء وَإنا ازَاَاللك)ء کا لاظركء ؤًومم-سمحسسم‪ورکھٛمموکھعضوت 27ھ727 





۹۔ )۴۲٢۹(‏ ۔ قوله: (أتی المقبرة) إلخ : بتثلیث الباءء والکسر أقلھاء موضع القبور: 
والظاھر أُنھا مقبرة البقیع . 

قوله: (السلام علیکم) إلخ : إشارۃ إلی أنھم یعرفون الزائر ویدرکون کلامہ وسلامہ . 

قولە: (دار قوم مؤمنین) إلخ : بنصب دار علی الاختصاص آو النداءء لازہ مضاف؛ 
والمراد بالدار علی الوجھین: الجماعة والآھل. 

قوله: (وإنا إن شاء ا بکم لاحقون) إلخ: قال النووي ٴَلہ وغیرہ: للعلماء في إتیانه 
بالاستٹناء ‏ مع أن الموت لا شك فیه ۔ أقوال: . 

اأظھرھا : أنە لیس للشك؛: وإنما هو للتبرك وامتثال أمر اللہ فيه . 

قال أبو عمر: (الاستثناء قد یکون في الواجب لا شکاًء کقوله تعالی : للَدْحْانَ الْسَجد 
الْحَرامَ إِن شا اک4 [لفتح, آیة: ۲۷] ولا یضاف الشك إلی الل٤.‏ 

وقیل : هو للتأدیب . من أحمد بن یحیی اسٹتی اللہ تعالی فیما یعلم لیسنٹتي الخلق فیما لا 
یعلمون؛ وأمر بذلك في قوله تعالی : فاوَلا تَْولَنَ لِمَایَء ان فاعل ذف عدا للا إِلا آن يشاء 

نل 4 (الکہف: الایتان: ۲۳ء ]٤٢‏ ذکرہ الطیبی تل . 

والثانی : نہ عادة المتکلم یحسن بە کلامه. 

والثالث : أنە عائد إلی اللحوق فی ھذا المکان؛ والموت بالمدینة. 

والرابع : ان (إن؛ بمعن (إذا. 

والخامس : امھراے جع إلٰی استصحاب الإیمان لمن معه . 

وا ایآ فقوت من یظن بھم النفاق؛ فعاد الاستثناء إلیھم . 


(١)‏ قوله: (عن أبی ھریرة) الحدیث أخرجه النسائي فی سننهء في کتاب الطھارۃ؛ باب حلیة الوضوء؛ رقم 
.)٦١٥١(‏ وا بن ماجه في سننہ في کتاب الزھد باب ذکر الحوض؛ رقم ۰٦(‏ ۰. 


کتاب : الطھارة ۷ 


وَوِدُثُ أَنّا قَذْ رَأَبَْا إِخُوَاتا؛ فَالُوا: أَوَلَسْنًا إِحوَانكَ یا رَسُول الله؟ فَال: سس 


رعکی اہن عغ"د الی ر7 ات عائد إلی تعٹی موّتتین٤آئ:‏ لاحقون في حال إیمان: لان 
ال لا بَا ہا سفق آلا تری قول إبراھیم للا وَلَجْثبّی وَي آن بد تام [زبرامیم آیة: 
٥‏ وقول یوسف شینلڑ: و فی ملا و ااحفی ألصلِْحِینَ 4 [یوسفء آیة: سر رت 
(اللھم اقبضني إليك غیر مفتون؛ اھ. 

واستبعد الأبي الثالث لقولہ گل للأنصار: (المحیا محیاکم والممات مماتکم) قال: (إلا 
ان یکون قال ذلك قبل) کذا فی شرح الموطاأً. 

قوله: (وددت) إلخ : آئ؛ تہقت و اعت 

قوله: (أنا قد رأینا إخواننا) إلخ : تمنی رؤیتھم فی الحیاةۃ؛ وفيیلٌ* بعد المماث, ؤواوزذ 
مسق رو وق سی وھم حینثذ فی علم اللہ تعالی لا وجود لھم في الخارج: والمعدوم 
لآیری؟ را ھا غر بت سی ثالا کرت لآن عمرہ لا یمتد حتی یری آخرھم؟ 

وأجیب بأن الرؤیة بمعنی العلم وھو یتعلق بالمعدوم؛ رکشل سی آفڈٹییٹارا 1 
کمامثلت الجنة في عرض الحائط؛ آو أن هذا من رؤیة الکون: وزوي الأرض حتی رأی 
مشارقھا ومغاربھا کرامة من اللہ لە؛ وعبر عن ھذا بعض العارفین : (بأن علم الأنبیاء مستمد من 
علم الله وعلمه لا یختلف باختلاف النسب الزمانیةء فکذا علم أنبیائه حالة التجلي والتکشف: 

۔ لما خلقوا عليه من التطھیر والتجرد عن الأدناس ۔ صارت مرآة الکون تتجلی فی سرائرھم: 
وصار الکون کلە کأنه جوھرة واحدة؛ وھم مرآته المصقولة التي تتجلی فیھا الحقائق والدقائق: 
لکن ذلك لا یکون إلا في مقام الجمع ووقت التجلي؛ ورہما کان في أقل من لمحة؛ ثم بعدھا 
وا در موی ریا ا وو رر پر رر یر تو ا 
یراھم رؤیة کشف وإدراك في ذلك الآن: وبتامل هذا یعلم أنە لا تعارض بینە وبین خبر : اتجلی 
لي علم ما بین المرق والمغرب) وخبر: ا زویت لي الأرض . 

وأورد علی أن المراد بعد الموت أ نە یلزم منە ت تمنی الموت؛ وقد قال: الا یتمنین أحدکہ 
الموت) وأجیب بمنع الملزومیة جو روہ قال : الضر نزل بە٥.‏ 

قال الأبي: ہوھذا کلە علی أنه تمن حقیقی؛ وقد لا یکون حقیقةء وإنما هو تشریف لقدر 
أولك الاخوان) . 

قال العلماء: في ھذا الحدیث جواز التمني لا سیما في الخیر ولقاء الفضلاء وأھل 
الصلاح؛ قیل : وجه اتصال ود ذلك برؤیته اأصحاب القبور أنه عند تصورہ السابقین تصور 
اللاحقین؛ أو کشف لە عن عالم الأرواح السابقین واللاحقین؛ قاله الزرقانيی. 

قوله: (أو لسنا |خوانك) إلخ : أي : ە أتقول هذا ولسنا إخوانك؟۱. 


۸ الحزء الثاننی من کتاب ذ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
أَكُم اصَخابي . رام ا . فَقَالُوا: کَيْفَ تغرف مَن لَمْ یَأتِ بَغدُ مِن أَمَيِكَ 
ف292ھ0 الله؟ فَقَال : دأَرَآ پت لو أَنٌ رَجُلا لَه خیل غُرٌ مُحَجُلَه. بین ظھَرَيٰ خَیلِ دُغم بُهُم 





قوله: (أنتم اصحابي) إلخ : قال الباجي : الم ینف بذلك أخوتھم؛ ولکن ذکر مرتبتھم 
الزائدۃ بالصحبةء واختصاصمم بھاء وإنما منع أن سموا بللك: لأن التسىية والوصف غلی 
سہیل الثناء والمدح للمسمی : یجب أُن یکون بأرفع حالانه وأافضل صفاته وللصحابة بالصحبة 
درجحهة < یلحقَھم فھا اضاكَع فیجب أن یوصفوا بھا٢).‏ وقلله عیاض ٹم النوويی؛ وزاد: (فھژڑلاء 
إخوۃ صحابةء والذین لم یأتوا إخوۃ لیسوا بصحابة6. 

وقال 0 ۶1 الباجيی الأخوۃ علی أنھا ئی اللایمان: ولا شك أن الصحبة اُخص؛ 
وحملھا آپر غسر غعن ١‏ حوہ العلم والقیام بالحق عند قلة القائمین بەء المقول فیھم - وھو یخاطب 
اوہ سید چو اتی زا وغیر دلك مما اعت ب4 حت ھذہ الأخوۃ 

قوله : (وإخواننا الذین لم یاتوا) 0 ۰ باثبات لأخوۃ لھؤلاء علی 7٦‏ مرتبتھم وأنھم 
حازوا فضیلة الآخریةء کما حاز قلٍ وأصحابه فضیلة الأولیةء وھم الغرباء المشار إلیھم بقوله: 
(بداً الإِسلام میا وسیعود فَرَیا فطوبی للغرباء) وھم الِخلمٰاء الذین آفادھم بقوله : ارحم اللہ 
علی الجمر؛ وھم المؤمنون بالغیب إلی غیر ذلك مما لا یعسر علی الفطن استخراجه من 
الأحادیث . ٰ 

قوله: ریت مروف توبات اج قال الطیبی کٴَِلۂ: (وسؤالھم بقولھم: یف 
تعرف؟ أي : فی المحشر : مبنی علی ىك تمنیت رؤیتھم فی الدنیاء 7 ھ۶ 
حصولہ: خقق جرف ھد ہے کی الآحرت وإانما حملناہ علی الآخرة لیطابقی قوله الأتي : لاغر 
محجلة) لظھورھما حینئد. 

7 (قال : (أرأیت) ا 7 أخبرني ٠‏ المخاطب . 
ا نم لی سیل الاسظھا لات جم ونستاء: ظیرا منھم قداںہ وظھراً ات 

قوله: سب سب ہضم الدال +- الھاءی چمع جمع أدھم والدھهمة: السواد. 

قوله: (بھم) الخ : : جمع بھیم قیل؛ فو الاشوت ضا نان وقیل الذیي لا یخالط لونه لون 
سوا سواء کان اُسود و ابق ۱ و أحمر بل یکون 7 اف“ 


کتاب : الطھارۃ ۹ 


ألا يَمِِٹ خَیلَۂ؟؛ فَالر یں تا شر ال ات نع اٹوم مُڑا تُحَجْیِیخ من 
وضو . وا فَرطهُمْ عَلَی الْحوضِ. ا لَيْذَادَنٌ رِجَالَ عَنْ خَؤضٍي کَمَا بِذَاه الْبَعِيرُ الضال. 
َادِيهم : الا عَلم. فَيْقَال : ِكُمْ قَذ بَدَلُوا بَعْدَ . فَأُولَ: سُخقاً سُخقاء. 
و حذثنا فُتيْبَ بن سو 0 سو کک 
عَِ الغلن؛ 2 و ای کی أَنَ 7۰ الله رو کے حر 7 لس 7 
السّلام عَلَيكُمْ داز قُوْم مُؤْميْينٌ. وَِنا إِنْ شاءَ الّۂء بک لاجفوں: ہم ایت 
إِسْمَاعیل بُن جغفر. غَيْرَ ان حَدِیثٗ مَالك : افَلَيْدادَنُ رِجال عَنْ خَؤضِي). 
)‌‌()( ۔ باب تبلغ الحلَيّة حیث یبلغ الوضوء ْ 
۱ .ظر7 ٭(٤٤)‏ حدثنا فَثْبَة بن سعید. کت علٹ: یَْني اب عَلِیقَةً ٠‏ َنْ ہی ما0 
الأشْجَعِیء عَنْ أبی خازم؛ فَال: سیت ری" وَمُو یَوَشَّا ِلصّلاًۃ. کان 0مد 


مہ ۳ 


۴ 7 و ا 


ےا 


:کے 


قوله: (وأنا فرطھم علی الحوض) إلخ : أي: ہت .ےد سی فان لکل 
یىی خوضا . یقال: فرط بفرط فرطا : فھو فارط وفرط: إذا تقدم وسیق القوم لیرتاد لھم الماء؛ 
ویھییء لھم الدلاء والاوننے 

قولە: (البعیر الضال) إلخ: الذي لا رب لە فیسقیه. 

قوله: (آنادیھم : الا مَلَمَ) إلخ : بفتح المیم مشددق یستوي فی الجمیع والمذکر والمفرہ 
والمؤنث فی لغة الحجازء ومنہ: ٭ وَألَاللنَ لا لِعْوَكهم عَلم نا 4 (الاحزاب آیة: ۸ ئي : تعالوا. 

قولە: او بضم الحاء وسکونھاء لغتان: أي: بعداً بعداً. سے 


(اُلزمھم اه۲ أو (اسحقھم سختا1: 

قال ابن عبد البر: کل من أحدث فی الدین ما لا یرضاہ فو من المطرودین عن الحوض؛ 
وأشدھم من خالف جماعة المسلمین کالخوارج؛ والروافض؛ وأصحاب الاھواء: وکذلك 
الظلمة المسرفون في الجورء وطمس الحقء والمعلنون بالکبائر؛ فکل ھؤلاء یخاف علیھم ان 
یکونوا ممن عنوا بھذا الخبر٢.‏ 


 )١١([‏ باب: تبلغ الحلیة حیث یبلغ الوضوء] 
٠۔‏ (٥٥۴)۔‏ قوله: (یا بني فروخ) إلخ : أما فروخ فبفتح الفاء وتشدید الراء وبالخاء 





.۲)۱٢١( قوله: ہي ھریرۃ) الحدیث خرجهە النسائی فی سئلەه؛ فی کتاب الطھارةۃ؛ باب حليیة الوضوء؛ رقم‎ )١( 


٤‏ الجزء الثاني من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مرا پر عت انم اتا ترَصاك مَ2ا الزضرت ىك غالی کل بَنَرَلَۃ الَبْلعْ 
لی بی الؤینِ عیث یل الوضوۂ:. 
)١١(‏ ۔باب: افضل إسباغ الوضوء علی المکارہ 
٦‏ ری حقت کی تا ک تَا ون می جویعا عَنْ إِسْمَامیل بن 
ول الله گل تال 5 اك لی نا بنسو ال یہ اخطب وَكُغ ب اللَراب؟ قای: 
یا وت الله . َال (إِسْبَاغ لوْضُوءِ عَلَی المکارو. وَکثرة الٰحْطا وصسست ھھھوضت 





المعجمة؛ قال صاحب العین: افروخ؛ بلغنا أنه کان من ولد إبراھیم 8 من ولد کان بعد 
إسماعیل وإسحاق؛ ور ونما عددہ؛ فولد العجم الذین ھم في وسط البلادا وقال القاضي 
عیاض : أرا۹* ابو ھریرة لہ هنا المواليی؛ وکان خطابه لائی حازم). 

قوله: (بلغ الحلیة) إلك:] یت العافن آوؤ الزینة فی الجنة. 

قوله: (حیث یبلغ الوضوء) لغ: بالفتح آی؟ الماء وقیل بالضم . 


)١١(‏ ۔باب: فضل اسباغ الوضوء علی المکارہ 

١۔ )۲٥٢(‏ ۔ قولەه: (یمحو ال به الخطایا) إلخ : محو الخطایا کنایة عن غفرانھا: 
ویحتمل المحو عن کتاب الحفظة دلالة علی غفرانھا. 

قوله: (ویرفع بە الدرجات) إلخ: أي: المنازل فی الجنة:- 

قوله: (إسباغ الوضوء) إلخ : بضم الواوء أي: تکمیلە وإتمامه باستیعاب المحل بالغسل؛ 
وتطویل الغرةء وتکرار الغسل ثلاٹثا . 

ترف: (ملی العکارہ لح وس مان ۔ بفتح المیم - من الکرہ بمعنی المشقة والالم . 
قیل : منھا إعواز الماء والحاجة إلی طلبه أو ابتیاعه بالٹمن الغالی. کذا ذکرہ الطیبي تَللَڈ: وقیل: 
المراد حال ما یکرہ استعمال الماء کالتوضوء بالماء البارد في الشتاء أو ألم الجسم . 

قوله: (وکٹرة الخطا) إلخ؛ جمع خطوۃ بضم الخاء وھي ما بین القدیمن؛ وکٹرتھا إما 
لبعد الدارء أو علی سبیل التکرار . 
)١(‏ قولەه: اعن أبي ھریرة) چ اآخرجه النسائيی في سننه؛ في کتاب الطھارۃء باب الفضل في ذلك (أي 

إسباغ الوضوء) رقم .)۱٢٤١(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارة باب ما جاء في إسباغ الوضوء؛ رقم 


)٥٥١(‏ ور٤٥).‏ وا, بن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارۃ وسننھا: + باب ماجاءف في إسباغ الوضوء؛ رقم 
.)٦۲(‏ 





٦‏ ڑہ۔ و اج سس اق میں کے کے تک و 
إلی المَسَاجد. وَانیَظارٌ الصّلاۃ بَمد الصّلاۃ. فُذلِکُم الْرٌباظ٢.‏ 


قال الحافظ وْلٹ: (واختلف في من کانت دارہ قریبة من المسجد؛: فقارب الخطا بحیث 
تساوي خطا من دار بعیدة هل یساویه في الفضل أو لا؟ وإلی المساواۃ جنح الطبري؛ وروی ابن 
أبی شیبة من طریق انس ظللہ قال: (مشیت مع زید بن ثابت إلی المسجدہ فقارب بین الخطاء 
وقال: اُردت أن تکثر خطانا إلی المسجد) وھذا لا یلزم منه المساواۃ في الفضل وإن دل علی ان 
فی کثرة الخطا فضیلةء لأن ثواب الخطا الشاقة لیس کثواب الخطا السهلة٤.‏ کذا في الفتح . 

قلت: وھذہ المقاربة فی الخطا متمسکاً بظاھر لفظ الحدیث کأنھا حیلة من العبد لیجلب 
بھا رحمة الله الواسعة؛ وما :7 قول الشاعر الفارسي : 
رحصمت حقبهھانه مي جوید رحہمت حقبھا نے مي جوید 

وعن بعض السلف أنە قال: ‏ من خدعنا فی اللہ انخدعنا لە) والل أعلم . 

قوله: (إلی المساجد) إلخ : للصلاۃ وغیرھا من العبادات . 

قوله : (وانتظار الصلاة) إلخ : أيى: وقتھا أو جماعتھا . 

قوله: (بعد الصلاة) إلخ : یعني : إذا صلی بالجماعة أو منفرداً ثم ینتظر صلاة أخری ویعلق 
فکرہ بھاء بان یجلس في المجلس آأو في بیته ینتظرھاء آو یکون في شغله وقلبه معلق بھا. قال 
النبی گا : (سبعة یظلھم اللہ یوم لا لال ظله) فعد منھم ارجلا قاع علق کی المساجد)٢؛‏ أي: 
وإان کان الجسد خارجاأً عنھا. 

وقال الباجی ٴَل: (ھذا الحدیث فی المشترکتی الوقت؛ وھو فی غیرھما لیس من عمل 
الناس٤‏ . ۱ ۱ ۱ ۱ 

قال عیاض: (لیس في الحدیث ما یدل علی قصرہ علیھماء لولا ما ذکر من أنە لیس من 
ضبق اقانی فمر ط× مالافظار الظوس اسنا 

قال ابن العربي: (یحتمل أنە یرید بە تعلق القلب بالصلاةء فیعم الخمس. 

توله: (فذلکم الرباط) إلخ : بکسر الراءء یقال: رابطت أي: لازمت الشغر وھو أیضاً 
اسم لما یربط بەء وسمي مکان المرابطة رباطا. 

قال القاضی : ١‏ إن ھذہ الأعمال ھی المرابطة الحقیقیةء لآأنھا تسد طرق الشیطان علی 
النفس؛ وتقھر الھوی؛ وتمنعھا من قبول الوساوسء فیغلب بھا حزب اللہ جنود الشیطانء وذلك 
ھو الجھاد الأکبر وذلکم إشارۃ إلی ما ذکر من الطاعات والخصال المذکورة هو الرباط المذکور 
فی قوله تعالی : ل٭یََیها بے ءامَٹوا اَسمواً وَصَابواً مَتَابطوا وَأَتَقوا چ4 3ال عمرانء آیة: ٥٠٢‏ والرباط 
الخیاف آئ× ثرات مے کراپ الحیادہ إذائ مجاعَد السشی ڑذاکھاالکازبرالنکالنہ کا 
فيی الجھاد؛ قیل: اسم الاإشارۃ یدل علی بعد منزلة المشار إليهەء وکذا إیقاع (الرباط) المحلی 


۹۲ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٠٠٠( - [۸۷۹‏ حدذثني إِسْحَاق بْیْ مُوسّیٰ الأَنْصَارِی. سار ما 20 > خٹتا مال کے 
٥ئ‏ 02 ا0 حَدَثنَا مُحَمَد بْنُ جَعْمَر خڑ نا 0 : ب بیع ن التلاء بر 
قد رن ھا الإِسْناد وَلَيیْسَ فِي حَدِ یثِ شُْبَة وِگرُ الراط . وفِي حَدِیثِ مَالِكٍ بین : 


هَدَيِمْ الرہ ناف فُذَْکُمْ ال بَاط٤.‏ 
(۱۶) ۔ یاب: السواك 


٥۔ )٢١٤(‏ حدثنا و فتيبَة بْنّ سُعید وَعَمْرو النَاقَد وَزَهَيْرْ بْنُ رب . الو خَدَتنًا 
تک عَنْ أبي الرَنَادِ عَنْ الافرج, ؛ عن أَي هھریرة .ْ2 عَن النْبِئ 7 قَال: للا أُنْ 
۲ شُق عَلَى المُؤْمِِینَ (ونی حَدِ ِ- یثٍ زیر َلَی أَمُتي) 026ای وا ور عم ام وھ یو ا ا او سار و 


باللام الجنسیة خبرأ لاسم الإشارۃ: ای: هو الذي ی عق آ٥‏ ستی اظا٘ کقوله 0 ذْلِك 
الکاں×4 [البقرةء آیة: ]٢‏ کأن غیرہ لا یستحق ھذا لاے. کذا فی المرقاة. 


(٥٠٠)۔‏ قولەه: (وفي حدیث مالك ثنتین) إلخ : أي: گر 10 ار کر تقییٰ: ری 
الموطاأً ٹلاٹ مرات . أما حکمة تکرارہ: فقیل: للاہتمام بہ وتعظیم شأنه. وقیل: کرر لُ علی 
عادته فی تکرار الکلام لیفھم عنه. والاول أظھر. والل أعلم کذا فی الشرح . ْ 


(۱۶۷)() ۔ یاب: السواك 
۲ ۔ )۲٥٢(‏ ۔ قولە: (لولا أن أ٘شق) إلخ : یقال: شق عليه أي: ثقل أو حمله من الأمر 

الشدید ما یشق ویشتد عليهء والمعنی : لولا خشیة وقوع المشقة علیھم . 
قال القاضيی البیضاوی : الولا کلمة تدل عی انتفاء الشيء للبوت غیر والحق آٹھا:مرکىة 

من للو؛ الدالة علی انتفاء الشيء لانتفاء غیرہ والا) النافیةء فدل الحدیث علی انتفاء الأمر لثبوت 

المشقةف لآن انتفاء النميی ثبوتء کون الاض مشا کت المشقة4. 
قال السندی : ای لولا کكراھهة لحوق اللفقة وخوفەہ؛ فلا یرد ان لولا لانعمفاء الثانی 

لوجود الأول ولا وجود هھنا للمشقة؛ ٤‏ فافھم). 

)60 مھ ای نہر الحتیت ند ازعای ےی مج تی کاب الس رک تقو تحت 
الطھارقت باب الرخصة في السواك بالعشي للصائمء رقم (۷) وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارۃء باب 
السواك رقم (ر٤٤)‏ . والترمذي في جامعه فيی کتاب الطھارۃ باب ما جاءۂ فی السواك رقم .)۲٢(‏ وابن 
ماجه فی سننەهء فی کتاب الطھارة وسننھاء باب السواك رقم (۲۸۷). والدارمي قي مشن: فی کتاب 
الصلاۃ والطھارة باب في الشراکت رقم (۷). 


لأ_مرتْهُمْ بالسُوَاك عِندَ کُلُ صَلاؤا. 


قوله: (لأمرتھم) إلخ : آئ: ضا کما فی المرقاۃ. قال الشافعي کِلَلہ: (فيه دلیل علی 
أن السواك لیس بواجب لأنه لو کان واجباً لأمرھم بەء شق علیھم أو لم یشق) اھ. 

وإلی القول بعدم وجوبە صار آکثر أھل العلم بل ادعی بعضھم فيه الإاجماع؛ لکن حکی 
الشیخ ابو حامد وتبعه الماوردی عن إسحاق بن راھویه؛ قال: هو واجب لکل صلاة؛ فمن ترکه 
اما بظلے صلائہ رض دارم آ2 قال20 فو راحی: لکر لس شرطا 

قوله : (بالسواك) إلخ : قال ابن الملك : (السواك یطلق علی الفعل؛ وعلی العود الذي 
یستاك به4. وقال فی النھایة : (السواك بالکسر والمسواك: ما یدلك به الأسنان من العیدانء 
یقال: ساك فاہ یسوکە : إذا دلکه بالسواكء فإذا لم یذکر الفم یقال: استاك٢.‏ 

وقال بعضھم: السواك بالکسر اسم للاستیاكء وللعود الذي یستاك بەء والمراد ھنا الأول: 
وھو ظاھرء أو الثاني؛ والمراد استعماله علی حذف المضاف؛ کذا في المرقاة. 

قولە: (عند کل صلاة) إلخ : قال النووي: (السواك مستحب في جمیع الأوقات؛ ولکن في 
عہےة آوقات اشْذ ارغ ایا ٰ 

أحدھا: عند الصلاة سواء کان متطھراً بماء أو بتراب؛ أو غیر متطھر؛ کمن لم یجد ماء 
ولا ترابا. 

والثانی : عند الوضوء. 

الثالث : عند قراءة القرآن . 

الرابع : عند الاستیقاظ من النوم . 

الخامس : عند تغیر الفم؛ وتغیرہ یکون بأشیاء؛ منھا ترك الاأکل والشرب؛ ومنھا: کل ما 
لە رائحة كکریھةء ومنٹھا: طول السکوت؛ء ومنھا: کثرة الکلام. 

وقال ابن عاہدین تل : اقال فی إمداد الفتاح : ولیس السواك من خصائص الوضوء؛ فإنه 
یستحب في حالات: منھا: تغیر الفم؛ والقیام من النوم؛ وإلی الصلاةۃء ودخول البیت: 
والاجتماع بالناس وقراءة القرآن لقول أبی حنیفة کل : إن السواك من سنن الدین . فتستوي فیه 
الأحوال کلھا٢.‏ 

قلت : وقد صرح کثیر من الشافعیة والحنفیة باستحباب السواك عند الوضوء وعند القیام 
إلی الصلاة کلیھماء فمن نقل الخلاف فی أنه من سنن الوضوء أو من سنن الصلاة: فلعل مرادہ 
آت العلام ٹی تسین افرض اللی کان ضا البی لا رجات (آسز ا نے ا لرلا آت یس غلی 
أمتەء فإن ذلك الموضع ینبغي أن یکون محلاً لمزید تأکد الاستیاك بالنسبة إلی سائر المواضع: 
وھذا البحث إنما یدور علی ألفاظ حدیث الباب : ففي بعض الروایات : الولا أُن أشق علی أمتي 


٤ء‏ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عج ی ھھ جج ی ٭ یؿ یھ ىی )ج8 هو +*٭ ھچ" ٴءع م٭ ٭ءع جج مج و مو جم ء× م٭ ج +ء٭ هه٭ و* ع ھی +> ٴع ج٭ جو جم * م٭ تھی“ ی ٴ*ی“ ھی ي*٭ عج عج ی* عج یو مت ع + غ یھ ٭ یی ي*٭ جج ج وج هج جوم ھ ھے ای خی یب یی وج و وم یہ ےئ ه+٭ھ*٭ مہ 


لآمرتھم بالسواك مع کل وضوء) وفی بعضھا: اعند کل وضوء) وفی بعضھا: (عند کل صلاة6 
وفي روایة واحدة للبخاري من طریق مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي ھریرة: امع کل 
صلاة) إلا أُن الحافظ ابن حجر تَلل٭ في الفتح أشار إلی شذوذ هذہ اللفظةء فقال: ١لم‏ آرھا في 
شيء من روایات الموطاً إلا عن معن بن عیسی: حر (عند کل صلاة) وکذا النسائيی عن 
قتیبة عن مالك: وکذا سی ری ےھ ںا بی الزناد وخالفه سعید بن أبيی ھلال 
عن الأعرج فقال: (مع الوضوء) بدل (الصلاة) اأُخرجه سار شا وله من طریق أبي 
سلمة عن أبي ھریرة بلفظ : الأمرتھم عند کل صلاة بوضوء: ومع کل وضوء بسواك١؛‏ وفي 
حدیث زید بن خالد عند الترمذی : الأمرتھم بالسواك عن کل صلاۃ8ء وفی حدیث ام حبیبة عند 
ابن أبی خیثمة فی تاریخە بسند حسن: (لآمرتھم بالسواك عند کل صلاة کما یتوضؤون٢).‏ 

والحاصل : ان من ذکر منھم الصلاة فی الحدیث لم یذکرھا الا بلفظة : ا(اعندل) ۲ ومن دک 
الوضوء ذکرہ بلفظة : (مع) وأحیاناً بلفظة: (عند+. 

وقد صرح العلامة الرضی في شرح الکافیة : (إن معنی : (عند) القرب 7-7 أو معنیء وأما 
لفظة ١مع)‏ فیقال: جثنا معاء أي: في زمان واحدء وکنا معأً: أي: في مکان واحد علی 
الظرفیة. وقیل: انتصابه علی الحالیةء أی: مجتمعین. قال: والفرق بین افعلنا معاً؛ وافعلنا 
فی ٠٘“‏ تفید الاجتماع فی حال الفعل: ٠‏ واجمیعاً) بمعنی کلنا سواء؛ سواء اجتمعوا 
لان 


فعلی هذا (عند اعم من (مع) فالمعیة تستلزم العندیة ولا عکس؛ 092011 
وو ایدو اود ہر سے مود ا دی ا قزیبا ہا 
روغ لاجلھا کالوضوء مع کل وضوء أی: متفضاڈ رمايھنتا ہبہ واقعاً فی زمان یقع فیه 
الوضوء . 

وأصرح شيء فی ھذا المعنی ما روی ابن حبان فی صحیحه من حدیث عائشۃ أن 
رسول اللہ للا قال: (لولا أن أ٘شق علی أمتي لأمرتھم بالسواك مع الوضوء عند کل صلاة) نقله 
فی نیل الأوطارء وقال النیموي تَِلڈة: إسنادہ صحیح . 

فھذا یدلك علی أُن السواك الذی اشتد تأکدہ عند کل صلاة محلە الوضوء لا وقت القیام 
إلی التحریمةء فلا حاجة إلی ما تکلفه بعض الحنفیة بتقدیر المضاف فی قوله: (عند کل صلاة) 
اعد عھ رشیر گل علاتہ لا کات ار ااملی للت فی حا اتضالی ضعطہے 
الأفواہ التی هي طرق القرآن کما أشیر إليه فی حدیث رواہ الہزار قال العراقي : بإسناد جید: 
ناسب أن یکون محلە في الوضوء عند المضمضة:؛ وأما عند القیام إلی التحریمة فلا ننکر 
استحبابه کما لا ننکر في سائر المواضع التي صرح الفقھاء باستحبابه فیھاء إلا ان الکلام فيی 


کتاب : الطھارۃ اخ 





٣)۹‏ ۔ )٤٤(‏ حدثنا ابو كُرَیبِ مُحَمْذُ بی الا عَلکتًا ابْن بر؛ عَنْ شر عَيْ 
لمقْدام بن شرَیٔحء ٠‏ عَنْ أہیو؛ قَال: کان وا ُلتٌ: بای ثٗ شَیْءِ کَانَ بَبَْا النی لا 
إذَا 2 قاع 2ھ 


۰ ۔ ٢)٤‏ ۔ وحذثني ابو بر بْنُ افع الْعَبْدِی . خر تاد مرکو و مج 
عَي المِقذام بن شرَیٔحء عَنْ آپیوء عَنْ عَائِشَة ؿِشَة؛ أَنّ التبی گل کا إِذًا دحل بَيْتَهُ 
المُوَال: 

۹۱ھ ۔ )٤٤(‏ حدثذا بَحْیٰ بْنْ حَبیبِ الْحَارِٹی تنا حَمًاد بُن رَبْد عَنْ غَیْلانْ 
(وَمَو ابْنّ جُرِیر لمعوَلِی) عَنْ اي برَكَةَُ عَن أ ای موی "؛ فَال: دَحَلت علی النبئ پل 
۹7+ "ھ89 


تعیین المحل الذي کان قصد النبي ق٤‏ إیجابه فیەء وھو - کما ذکرنا - لیس إلا الوضوء؛ والله 
أعلم. قال في رد المحتار: اوکیف لا یستحب للصلاة التي هي مناجاة الرب سبحانە وتعالی مع 
آزوییعت للا جتماع بالناس) اھ. 

وقال ابن دقیق العید : (الحکمة في استحباب السواك عند القیام إلی الصلاة کونھا حالا 
تقرب إلی اللہ فاقتضی أن یکون حال کمال ونظافة إظھاراً لشرف العبادة وقد ورد من حدیث 
علیٗ عند الہزار ما یدل علی أنە لأمر یتعلق بالملك الذي یستمع القرآن من المصلي؛ فلا یزال 
یدنو منە حتی یضع فاہ علی فيه) لکنە لا ینافی ما تقدم. 

٣‏ ۔ )۲٥٢(‏ ۔ قوله: (قالت بالسواك) إلخ : فیه بیان فضیلة السواك في جمیع الأوقات 
وشدة الاتمام بە وتکرارہء لعدم تقیبدہ بوقت الصلاة والوضوء. 


٤٥‏ ۔ )٤٥٢(‏ قوله: (وھو ابن جریر المعولي) إلخ : : ہفتح المیم وإاسکان العین المھملة؛ 
وفتح الواوء تقورب لی انار كفظ مد الاتف 


قولە: (وطرف السواك علی لسانه) إلخ : ألفاظ هھذہ الروایة قد اشتبھت علی الحافظ تا 


)١(‏ قوله : ١سألت‏ عائشة؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الطھارۃ؛ باب السواك فيی کل حین؛ رقم 
(۸). وأبو داود فی سننەء في کتاب الطھارة باب في الرجل یستاك بسواك غیرہ رقم )٢١(‏ ۔ ومذا 
الحدیث وقع في النسخ الھندیة قبل باب فرض الوضوء تحت باب بلا ترجمة؛ فلیتنبہ - وابن ماجه فی سننە؛ 
فی کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب السواك رقم (۲۹۰). 

)٢(‏ قولە: (عن أبي موسی) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوء؛ باب السواك رقم 
.)۲٤٤٢(‏ والنسائي فی سننەه؛ فی کتاب الطھارة باب کیف یستاك؛ رقم (۳). وباب ھل یستاك الإمام 
بحضرة رعیته رقم .)٤(‏ وأبو داود في کتاب الطھارۃء باب کیف یستاك رقم .)٦4(‏ 


٦ء‏ الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲۔ )٦٤(‏ حدثنا أبُو بَکْرِ بْنْ أبي شَیْبَةَ. حَدَنَنَ جم حَصَین؛ عَنْ أَبي 
واؤلء عَنْ خُْذَبفَة''' فال: کان کرت اللہ لا ادا َامَ لِيتَهَجِدَ بَ کرس 2000 


۳ھ“ ۔ )٠٠٠(‏ حدثذا إِسْحَاق بْنُ إِلْرَامیم. َحْبَنَا جَرِیرٌ عَنْ مَنصورِ اح وَحَدَتً ان 
کے ڑکا بس وا سو یں عَنْ حَذَیَفَةً؛ قَالَ: کان 
رَسُول الله قل إِذًا قَامَ مِنَ الَيْل. بمثله . و زا ات 


ك‌ رت بت بَشَار. قُالا: حَدَثنًا عَبْدُ الرَّحْمٰن. حَدَثتًا 


فی الفتحء فإنه أضاف الطرف إلی اللسان لا إلی السواك. فقال: ٢جعل‏ السواك علی طرف لسانہ 

کما عند مسلم) ثم فسرہ بن المراد طرفه الداخل؛ کما عند اأحمد: (یستنْ إلی فوق) فتنبہ لە. 
وفی ھذا الحدیث تأکید السواكء وأنە لا یختص بالأآسنان وفی روایة البخاری : (فوجدتہ 

یستنٌ بسواك بیدہ یقول: ا أع أع) والسواك في فيهء کأنه یتھوع). 
قال الحافظ : (التھوع : التقيیءء أي : لە صوت کصوت المتقییء علی سبیل المبالغة. 
وفی حجة اللہ : (أقول : ینبغي للانسان أُن یبلغ بالسواك أقاصي الفم؛ فیخرج بلاغم الحلق 

والصبئدں والاستقصاء فی ال اڈ یذھب بالقلاع (داء الغم) ویصفی الصوت:؛ ویطیب 

النکھة) |اھ. 
وفوائد السوك کثیرة ذکروھا نظماً ونثراء بب اتی 

من الھجودں وھو لوم بال اہ کما بقال: تبحنث :؛ دن ونحرج إذا اف کی والائی 

والحرج . 
قولهە: (یشوص فاہ) إلخ : اختلف فی معنی الشوص ھنا: : فقیل: هو الغسل. وقیل: 

الدلكک . وقیل : التنقیة . وقیل : : یشوص : 2 ستا2 عرضا . وقال ابن درید لو : : (الشوص الاستیاك 

من الأسفل إلٰی أعلی ویقال : شصت معرتب (شست٢)‏ بمعنی : غسلت بالفارسیة. 
قلت : ومصدرہ شستن بزیادة النون کذا قال العلامة الزبیديی فی شرح الاحیاء. 

.)۲٤٥( قوله: اعن حذیفة) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ فی کتاب الوضوء؛ باب السواكگ رقم‎ (١( 
وفی کتاب الٰجمعة: باب السواك یوم الجمعة: رقم (۸۹)ء وفی کتاب التھجد: باب طول القیام فی صلاةۃ‎ 
.)٦۲( والنسائي فيی سننە؛ في کتاب الطھارۃ باب السواك إذا قام من اللیل: رقم‎ .)٦۱١۱۳٦١( اللیل رقم‎ 
وا بن ماجه فی سننە؛‎ .)٤٥( وأبو داود في سننە في کتاب الطھارۃ باب السواك لمن قام من اللیل: رقم‎ 
فی کتاب الطہارت تا باب الشَواك رقم (۸). والدارميی فی سننە في کتاب الصلاة والطھارقت باب‎ 
.)٦۹۱( السواك عند التھجد: رقم‎ 


کتاب : الطھارةۃ ۹۷ 


َء ا 


سُفَيَانْ عَنْ مَنْصُور. َحْصَيْنٌ والاعْمَشْء ٠‏ عَنْ أَبي وَائِل؛ عَْ خْذَيَفَة 70 اللہ یلا 


کان دا قَامَ من الیل روص فاء بالسُوَاك . 


)٦۸( ۶۰‏ حدثنا: و ےنور کنا او َیْہٍٍٍ حَِدَثنا إِسْمَاعیل بَنُ ت 
اک 0 الْمُتَوَگُل؛ اوغا س''' حَد 2س +۶ ٤‏ 2 الا ذّاتَ لَيلَو . فَقَامَ نی 


۸ ۔ )۲٥٢(‏ ۔ قوله: (حدثنا أبو المتوکل) إلخ : اسمه علي بن داود یقال: ابن داود 
البصري . 


)١(‏ قوله: ٦ابن‏ عباس؟ وھو حدیث بیتوتة ابن عباس في بیت خالته میمونةء وقد أخرجہ البخاري فی صحیحہ؛ 
فی کتاب العلم ٠‏ باب السمر ۂ فی العلم رقم (۱۱۷). وفي کتاب الوضوء باب التخفیف في الوضوء؛ رقم 
(۱۳۸) وباب قراءة القرآن بعد الحدث وغیرہ رقم (۱۸۳). وفي کتاب الاذان باب یقوم عن یمین الإمام 
بحذائهء سواء إذا کانا اثنینء رقم (1۹۷). وباب إذا قام الرجل عن یسار الإمام فحوّله الإمام إلی یمینە لم 
تفسد صلاتھما. رقم )٢۹۸(‏ وباب إِذا لم ینو الإمام أُن یژمء ثم جاء قوم فأمٌھم؛ رقم .)٦۹۹(‏ وباب إِذا 
قام الرجل عن یسار الإمام وحوٌله الإمام خلفە إلٰی یمینه تمت صلاته رقم .)۷۲٢(‏ وباب میمنة المسجد 
واللاما رقم (۷۲۸). وباب وضوء الصبیانء ومتی یجب علیھم الغسل والطھور وحضورھم الجماعة 
والعیدین والجنائز وصفوفھم؛ رقم (۸۵۹). وفي کتاب الوتر؛ باب ما جاء في الوتر؛ رقم (۹۹۲). وفي 
کتاب العمل في لاصلاة؛ باب استعانة الید في الصلاۃ إذا کان من أمر الصلاةۃء رقم (۱۱۹۸). وفي کتاب 
الَفشیر ؛ سورۃ ة آل عمران؛ باب فلإن فی خلت السمٰوات والأرض4 الاّیة رقم .)٦٥٤(‏ وباب ڈالذین 
یذکرون اللہ قیاماً وقعوداً وعلی جنوبھم ویتفکرون في خلق السماوات والأرض*4 الایة رقم ٠(‏ ۰. وباب 
ڈربنا إنك من تدخل النار فقد أخزیته وما للظالمین من أنصار4 رقم )٥٥۷٤(‏ وباب ڈربنا إننا سمعنا منادباً 
بنادي للزیمان4 الایة رقم .))٥۷٤(‏ وفي کتاب اللباس؛ باب الذوائب؛ رقم (6۹۱۹). وفي کتاب 
الأدب . باب رفع البصر إلی السماء: رقم .)٦1٦٦٥١(‏ وفی کتاب الدعوات٠‏ باب الدعاء إذا انتبه من اللیل؛ 
رقم .)٦۳١٦۶(‏ وفي کتاب التوحید؛ ہاب ما جاء في تخلیق السماوات والأرض وغیرها من الخلائق؛ رقم 
.)۷٥٢(‏ 
وأخرجه مسلم أیضاً في کتاب صلاة المسافرین وقصرھاء باب الدعاء في صلاة اللیل وقیامه؛ من رقم 
(۸() إلی رقم (۱۸۱۱) والنسائي في سننە في کتاب الأذانء باب إیذان المؤذنین الأئمة بالصلاۃ رقم 
(۷۱. وفي کتاب الافتتاح؛ باب الدعاء في السجود: رقم .)۱۱۲١(‏ وفي کتاب قیام اللیل: باب ما 
یستفتح به القیام رقم )۱٦٦٢٢١(‏ و( .٦٦٤٤‏ وباب ذکر الاختلاف علی حہبیب بن أبي ثابت فی حدیث ابن 
عباس في الوتر؛ رقم ۱۷۰١(‏ ۔ ۱۷۰۷). وأبو داود في سننه في کتاب الطھارة؛ باب السواك لمن قام من 
اللیل؛ رقم )٦۸(‏ وفي کتاب الصلاۃ؛ باب الرجلین یژم أحدھما صاحبه کیف یقومان: رقم (٦٦٦۔)‏ 
و(١١٦).‏ وباب فی صلاۃ اللیل رقم ۱۳٣۳(‏ ۔ ۱۳٦ ١(و )۱۳٥۸‏ و٣٦۱۳‏ و۷٦۱۳).‏ والترمذي فی جامعہ؛ 
فی کتاب الصلاۃ باب ما جاءۂ في الرجل یصلي ومعه رجل؛: رقم (۲۳۲). وابن ماجه فی سننە؛ فی کتاب 
إقامة الصلاۃ رانک تھا باب ىا چاو الاعا إذا قام الرجل من اللیلء رقم )۱۳٥٥١(‏ وباب ما جاء کم 
یصلّي باللیلء رقم .)۱۳٦٣١٣(‏ 


۸ء الحزء الثانيی من کتاب فتح الملھم عے امیا - مر 


ٰ الله وه من آخر اللَبْل. مَحْرَج فنظر فِي السمَاء . ثم لا َو الايَ هي آل مِمْرَان: ان في 
لق السُمَاواتِ والأزض وَاختلاف الیل وَالهَاِ٭ء خی لغ : تنا عَذاب لاہ [آل عمران: 


٠‏ ۹ ثمٌ رَجَع إِلی الْبيْتِ فَتَسَوَ وَتوَضَا تم قَامٌ مَصَلّىء ُم اضْطجَع ثُمٌ قَامَ فحْرَج 
قتظرَ إِلَی السمَاء َمَلاً مہ الاَیقٌ تم رَجَعَ فَتَسَوَ فَتَوَضٌاء ثُمٌ قَامَ َصَلّی. 


(١١)۔باب:‏ خصال الفطرۃ 


شی دہ سیے ثذا أَبُو بَکرِ بْنْ اي شَیْبَة وَعَمْرٌو النَاقَد وَرْمَیْرُ بْنُ خزب . کا 

بت ا فلا بھی دنا اب غُيَيتََء عَن الزّغریء عَنْ سَعیدِ بٔن الْمُسَیٌبء عَنْ أبي 
0 ء عَن الببئ لا مال : (الْم رةَ حَمُس پیھممرجخصعسملکىسفھپ‪وع کس سای کمن 

قوله: (فنظر إلی السماء ثم تلا) إلخ : فيه أنه یستحب قراءة هذہ الایة عند الاستیقاظ في 
اللیل مع النظر إلی السماء لما في ذلك من عظیم التدبرء وإذا تکرر نومہ واستیقاظەء وخروجه 
استحب تکریرہ قراءة ھذہ الایاتء کما ذکر في الحدیث . 

وفی ھذا الحدیث فوائد کثیرۃ؛ ویستنبط منە أحکام نفیسة؛ وقد ذکرہ مسلم تہ ھنا 
مختصرأء وقد بسط طرقه في کتاب الصلاةۃء وھناك نبسط شرحه وفوائدہ إن شاء اللہ تعالی. 

قوله: (ثم رجع فتسو۵ك) إلخ : فیه تکریر السواك کلما قام من النوم وإن قصر. 

قال ابن دقیق العید: ‏ استحباب السواك عند القیام من النومء لن النوم مقتض لتغیر الفم 
لما یتصاعد إليه من أبخرة المعدةء والسواك آلة تنظیفهء فیستحب عند مقتضاہ) 


)١١(‏ ۔ باب: خصال الفطرۃ 
۹۔ )۲٦۷(‏ ۔ قوله: (الفطرةۃ خمس) إلخ : مفھوم العدد لیس بحجة لأنه اقتصر في ھذا 
الحدیث ۔ وھو حدیث أبي هریرة ۔ علی خمس؛ وفی حدیث ابن عمر علی ثلاث وفي حدیث 
یسر کر رت غیرھاء وأوصلھا أبو بکر بن العربی إلی ثلائین؛ فآفادنا ذلك أن ذکر 
العدد لا یقتضی نفی الزیادة عليهء وھو قول اأکثر أھل الأصول؛ ومن قال بە یجیب بأن الل أعلمه 


)١(‏ قولەه: (عن أبي ھریرةۃ) الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحه في کتاب اللباس؛ باب قص الشارب؛ رقم 
(6۸۸۹). وباب تقلیم الأظفار رقم (6۸۹۱). وفي کتاب الاستتذانء باب الختان بعد الکبر ونتف الاإبط 
رقم )٣٢۹۷(‏ والنسائيی فی سننەهء فی کتاب الطھارۃ؛ ذکر الفطرة؛ باب الاختتانء رقم (۹) وباب تقلیم 
الأظفار رقم (۱۰) وہاب نتف الإبطء رقم (۱۱) وفي کتاب الزینة من السنن؛ باب الفطرة رقم )٤٥١٥٥(‏ 
و(٤١٤).‏ وفي کتاب الزینة من المجتبی؛ باب ذکر الفطرةء رقم (۲۷). وأبو داود في سننەء في کتاب 
الترجل؛ باب في أخذ الشارب؛ رقم .)4٦۹۸(‏ والترمذي فی جامعه؛ في کتاب الأدب؛ باب ما جاء في 
تقلیم الأظفارء رقم (٢٥۲۷)ء‏ وابن ماجه في سئله؛ في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب الفطرةء رقم (۲۹۲). 


کتاب : الطھارة جج 


(أو عَمْسٌ مِنّ الْفظرَو)؛ سسسحمسست‌سفشسصسمچوپ|ہپژد‌‌دےیسی 


بالزیادة فی خصال الفطرة بعد أن لم یکن علمه لما حدث ببعضھاء وا أعلم. کذا في شرح 
الاحیاء. 

وقیل : بل الاختلاف في ذلك ۔أی : بیان خصال الفطرۃة ۔ بحسب المقام: فذکر فيی کل 
موضع اللائیق بالمخاطبین . وقیل : أرید بالحصر المبالغة لتأاکید ا اس المذکورةء کما حمل 
عليه قوله: (ٴالدین النصیحة) (والحج عرفة) ونحو ذلك . 

قوله: (أو خمس من الفطرۃ) إلخ : شك من الراوي؛ وھو سفیان بن عیینة. قاله الحافظ 

قال ابن دقیق العید: ٢‏ دلالة من) علی التبعیض فی ھذہ الروایة أظھر من دلالة الروایة ۔ 
السابقة علی الحصر). 

واختلف فی المراد بالفطرۃ في هذہ الأحادیث؛ فقیل: السنةء حکاہ الخطابي عن أکثر 
العلماءء ویدل عليه روایة أبی عوانة فی المستخرج فی حدیث عائشة لنا: (عشر من السنة) 
فعلی ھذا المراد بالسنة : الطریقةء أي: إن ذلك سنن الانبیاء وطریقتھم . وقیل : المراد بالفطرة 
ھنا: الدین ؛ وقیل : الإسلام . ولکل وجھة. 

وقال أبو شامة: ‏ أصل الفطرة الخلقة المبتدأۃ (سرشت) ومنه ٭فاطر اَلکَمَوتِ وَألأتَض 4 
[الأنعامء آیة: ]٤١‏ أَي : المبتدیئ خلقھن؛ وقولہ للا : (کل مولود یولد علی الفطرة6 أُي : علی ما 
ابتدأً اللہ خلقه عليهء وفيه إشارۃ إلی قوله تعالی : لا فِطرتَ الہ الی فطر الّاس عَلیہا گ۹ [الروم: آیة: 
٠‏ والمعنی أن کل أحد لو ترك من وقت ولادته وما یؤدیه إليه نظرہ لأداہ إلی الدین الحق؛ وھو 
التوحیدء ویژیدہ قوله تعالی قبلھا : فَأَقَم مَجْهَكَ لِلیِنِ حَیِيفًا رت لوگ4 [الروم؛ آیة: ]٠۰‏ وإليه 
یشیر فی بقیة الحدیث حیث عقبه بقوله: ل(فأبواہ یھودانہ وینصر اأئه) والمراد بالفطرة فی حدیث 
الباب: أن هذہ الأشیاء إذا فعلت اتصف فاعلھا بالفطرۃ التی فطر اللہ العباد علیھاء وحٹھم 
علیھاء واستحبھا لھم؛ لیکونوا علی أکمل الصفات وأشرفھا صورة٤.‏ 

قال أبو بکر بن العربي : (إن المرء لو ترکھا لم تبق صورته علی صورۃ الآدمیین: فکیف من 
جملة المسلمین). 

قال صاحب المفھم : فی هھذہ الخصال محافظة علٰی حسن الھیئة والنظافة؛ وکلاھما 
یحصل بە البقاء علی أصل کمال الخلقة التی خلق الناس علیھاء وبقاء ھذہ الأمور وترك إزالتھا 
یشوٌہ اللإانسان ویقبحه بحیث یستقذر ویجتنب ؛ فیخرج مما تقتضيه الفطرة الاوَل لُہذا المعنی . 
کذا فی شرح الاأحیاء. 

قال الشیخ ولي ال الدھلوي کل : (ھذہ الطھارات منقولة عن إبراھیم للّلاڑء متداولة في 


َٛ٠‏ الجزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


طوائف الامم الحنیفیةء أُشربت في قلوبھم؛ ودخلت فی صمیم اعتقادھم؛ علیھا محیاھم 
وعلیھا مماتھم: عصرا بعد عصرء ولذلك سمیت بالفطرةء وھذہ شعائر الملة الحنفیة؛ ولا بد 
لکل ملة من شعائر یعرفون بھاء ویؤاخذون علیھاء لیکون طاعتھا وعصیانھا أمراً محسوسأ+. 

وقد رد القاضي البیضاوي لہ الفطرة فی حدیث الباب إلی مجموع ما ورد فی معناہ وھو 
الاختراعء والجبلةء والدین والسنةء فقال: (ھي السنة القدیمة الٹتی اختارھا الأنبیاء واتفقت 
علیھا الشرائع؛ وکأنھا مر جبلي فطروا علیھا). 

قوله: (الختان) إلخ : بکسر المعجمة وتخفیف المثناۃء مصدر ختن أي : قطعء والختن 
بفتح ٹم سکون: سع ھی تع ور سی فو رص 0ئ سی وا نر من متا فعظم 
(الاختتان) والختان اسم لفعل الخاتن: ولموضع الختان أیضاء کما في حدیث عائشة: ٢إذا‏ 
التقی الختانان) والأول المراد ھناء وھو قطع القلفة التيی تغطي الحشفة من الرجل؛ وقطع بعض 
الجلدة التي في أعلی فرج المرأۃء ویسمی ختان الرجل عذاراً بالعین المھملة والذال المعجمة 
والراء وختان المرأۃ خفاضھا بالخاء المعجمة والضاد المعجمة أیضاً . کذا فی شرح الإحیاء. 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي : ەوالعزلة (أي: القلفة) عضو زائد یجتمع فیھا الوسخ؛ ویمنع 
الاستبراء من البول؛ وینقص لذۃ الجماع؛ وفي التوراۃ: ٭ ان الختان میسم اللہ علی إبراھیم 
وذ كة٤‏ مثتاہ آن الملوكء جرت عادتھم بأآن یسموا ما یخصھم من الدواب لتتمیز عن غیرھاء 
والعبید الذین لا یریدون إعتاقھمء فکذلك جعل الختان میسما علیھم؛ وسائر الشعار یمکن ان 
یدخلھا تغییر وتدلیس؛ والختان لا یتطرق إليه تغییر إلا بجھد) اھ. 

قلت: قول الشیخ: (وینقص لذة الجماع) یخالفه ما ادعاہ الفخر الرازي تل ان الحکمة 
فی الختان أن الحشفة قویة الحس؛ فما دامت مستورۃ بالقلفة تقوي اللذة عند المباشرة؛ فإذا 
قطعت القلفة تصلبت الحشفٰةء فضعفت اللذة؛ وھو اللائق بشریعتنا للذة: لا قطعا لھاء فالعدل 
الختان) . 

قال في الدر المختار: هإن الختان سنةء وھو من شعائر الإسلامء فلو اجتمع أُھل بلدة 
علی ترکه حاربھم الإمام فلا یترك إلا لعذر وعذر شیخ لا یطیقه ظاھر. 

ووقته غیر معلوم؛ وقیل: سہع سنینء وقیل : عشرہ وقیل : أقصاہ اثنتا عشرة سنةء وقیل: 
العبرۃ بطاقتہء وھو الأشبہ بالفقه. وقال أبو حنیفة کَِلڈ٭ہ: لا علم لي بوقتەء ولم یرو عنھما (أي: 
الصاحبین) فیه شيءء فلذا اختلف المشایخ فيهە. 

وفي فتح الباري: انقل ابن المنذر عن الحسن ومالك کراهة الختان یوم السابع لانە فعل 
الیھود وقال مالك: یحسن إذا آئغرء أي: ألقی ثغرہء وھو مقدم أسنانەء وذلك یکون في السبع 
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سن 1اس ٠‏ وأآخرج آأ ہاو ا کو رای ہیں حور ا یا 
رجا لسبعة أیام) قال الولید : فسألت مالکاً عنه فقال: لا أدري؛ ولکن الختان طھرة؛ فکلما 
قدمھا کان اأحب إلی. 

قال آبو الفرج السرخسي تٴَِلَہ: ه9في خنان الصبيی وو صغیر مصلحة من جھة أُن الجلد بعد 
التمییز یغلظ ویخشنء فمن ثم جوٌز الائمة الختان قبل ذلك؛ وأما ختان المرأة فی الیار ا کتار 
ألە لیس بسنةء بل مکرمة للرجال؛ لأنہ ألذ فی الجماعء وقیل سنة) اھ. 

وأفاد الشیخ أبو عبد الله بن الحاج فی المدخل: ‏ أنه اختلف فی النساء ھل یخفضن 
عموماً أو یفرق بین نساء المشرق فیخفضن؛ ونساء المغرب فلا یخفضن٠‏ لعدم الفضلة المشروع 
قطعھا منھنء بخلاف نساء المشرق؛ قال: فمن قال: إن من ولد مختوناً استحب إمرار الموسی 
علی الموضع امتثالاً ملأمر: قال في حق المرأة کڈلك؛ ومن لا فلا؛ وقد نقل ایضاً في المدخل: 
ل(أن السثة إظھار ختان الذکر وإاخماء ختان الأنٹی) واللہ أعلم . 

تک الغزالي  :‏ وینبغی أن لا یبالغ فی خفض المرأة) أي: ختانھاء کما ورد فی حدیث 

ضعیف رواہ ابو داود من حدیث أم عطیة چنا . 

قال الحافظ نی الفتے: ہف وب ات متا تسا اکس 
المذکورة فی حدیث الباب : الشافعی؛ وجمھور أُصحابه٥.‏ ٰ 

واستدل ابن سریج علی وجوبە بالإجماع علی تحریم النظر إلی العورةء فلولا أن الختان 
فرض لما أبیح النظر إلیھا من المختون وھو مشروع لمن بلغ أو شارف البلوغ. 

ونقض ابن عبد البر ما قاله ابن سریج بجواز نظر الطبیبء ولیس الطب واجباً إجماعاً. 

واحتج الماوردي فقال: (في الختان إدخال آلم عظیم علی النفسء وھو لا یشرع إلا فی 
إحدی ٹلاٹ خصال : لمصلحة أو عقویف؛ أو وجوب؛ وقد انتفی الاثنان فثبت الثالٹ٢.‏ 

زتعشا ا شامتایان في الختان عدة مصالح: کمزید الطھارة؛ والنظافةء فإن القلفة من 
المستقذرات عند العرب؛ وکثر ذمھم للاقلف في أشعارھم؛ کذا فی شرح الإحیاء. 

وقد اختلف في ختانہ گل علی ثلائة أقوال : ٰ 

اُحدھا: نہ ولد مختوناً روا وروي قین ذلك حدیثٹ لا یصح؛ دک ابو المُرج ان 
الجوزي في الموضوعات٠‏ ولیس فیه حدیث ثابت؛ ولیس ھذا من خواصہ؛ فإن کثیراً من الناس 
یولد مختوناء والناس یقولون لمن ولد کذلك: ختنة القمر وھذا من خرافاتھم . 


ا0 ٰ ۱ الجزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَالانْعدَاف رَتََْلَء الاظتان ...سس سس میددکػدمےسشسسستس سس 


سے چک 


القول الٹانی : أنه ختن گل یوم شق قلبه الملائکة عند ظئرہ حلیمة (لکن قال الذھبي “َلڈۂ: 
إنذ ھذا منکر کذا فی شرح الإحیاء). 

والقول الثالٹ: أن جدہ عبد المطلب ختنه یوم سابعہ وصنع لە مأدبةء وسماہ محمداً. 

قال أبو عمر بن عبد البر کل : (فی ھذا الباب حدیث مسند غریب؛ وقد وقعت ھذہ 
لےالا سی رجات تافلیٰ صعت اسدستا مستاقی آقارل متترتاء راج ناس 
الأحادیث التی لا خطام لھا ولا زمامء وھو کمال الدین بن طلحةء فنقضه عليه کمال الدین بن 
العدیم وہین فيه أنه ختن علی عادة العرب؛ وکان عموم ھذہ السنة للعرب قاطبة مغنیاً عن نقل 
معین فیھاء واللہ أعلم٤.‏ 

قولە: (والاستحداد) إلخ : هو حلق العانةء سمي استحداداً لاستعمال الحدیدةء وھي 
موسی؛ وھو سنة؛ والمراد بە نظافة ذلك الموضع؛ والاأفضل فيه الحلق٠‏ ویجوز بالقص والنتف 
والنورةء والمراد بالعانة الشعر الذی فوق ذکر الرجل وحواليهء وکذلك الشعر الذي حوالي فرج 


ال اف 
قال المناویي : (وحکمة حلق العانة التنظطف مما یکرہ عادف والتحسن للزوجین؛ وھو 
للمرأۃ آکد). 


وقال أبو بکر بن العربي: اشعر العانة أولی الشعور بالإزالةء لانه یکٹف ویتلبد فيه 
الوسخ؛ بخلاف شعر الاإابط١.‏ 

وقال ابن دقیق العید: (الأولی في إزالة الشعر هتا الحخلق اتباعاء :ویجوز النتت:یبخلاف 
الابطء فإنه بالعکسء لِأنه تحتبس تحته الأبخرةۃء بخلاف العانةء والشعر من الاإبط بالنتف 
یضعف؛ وبالحلق یقوی؛ فجاء الحکم في کل من الموضعین بالمناسب). 

وأما وقت حلقه فالمختار أنه یضبط بالحاجة وطوله؛ فإذا طال حلق؛ وکذلك الضبط في 
قص الشارب ونتف الإبط وتقلیم الأظفار . 

وأما حدیث أنس المذکور فی الکتاب  :‏ وقت لنا فی قص الشارب وتقلیم الأظفار ونتف 
الإبط وحلق العانة أن لا یترك آکثر من أربعین لیلةہ فمعناہ لا یترك ترکاً یتجاوز بە أربعین؛ لا 
أنھم وقت لھم الترك أربعین والل اأعلمء کذا في الشرح . 

قوله: (وتقلیم الأظفار) إلخ : هو تفعیل من القلم وھو القطع ‏ والاظفار جمع ظفر ہضم 
الظاء والفاء وبسکونھا - والمراد إزالة ما یزید علی ما یلابس راس الإصبع من الظفرء لآن 
الوسخ یجتمع فيه فیستقذر؛ وقد ینتھي إلی حد یمنع من وصول الماء إلی ما یجب غسله في 
الطھارة وقد حکی أصحاب الشافعي کل فیه وجھین: فقطع المتولي بأن الوضوء حینئذ لا 
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یصحء وقطع الغزالي في الإحیاء بأنه یعفی عن مثل ذلك. واحتج بأن غالب الأعراب لا 
9 ذلكٛ: ومع لے جرتلی شس الانار أمرھم باعادة الصلاۃ وھو ظا لکن قد 
یعلق بالظفر إذا طال النجو لمن استنجی بالماء: ولم یمعن غسله فیکون إذا صلی حاملا 
ااَحَاية ٰ 

ویستحب الاستقصاء فی إزالتھا إلٰی حد لا یدخل منە الضرر علی الاٴصبعء واستحب اَل 
للمسافر أن یبقی شیئاً لحاجتە إلی الاستعانة لذلك غالبا . 

والحنفیة رحمھم 0 )۹ی۳۳ 00 المجاھد فی دار 
الحرب؛ قالوا: (افیستحب توفیر شاربہ وأظفارہ)“ ووجھه اب عابدین 0 

ولم یثبت پر ات سس سس و ہپ یت لکن جزم النووي فيی شرح 
مسلم 0 یستحتب البداءة بمسحة اتی ٹم بالوسطی؛ ثم البنصرء ؛ لم الخنصر؛ ٠‏ تم الوبھام 
وفی الشسروخ بالہداءة بخنصرھا٘ ٹم بالینصر إلی الإبھام: 9 ہے اارسلوں یھ ام إلی 
الابھاِ وئی الیشری بإبھامھا انی الخنصر؛ ولم یذکر للاستحباب سا 

وقال فی شرح ایت سلوپ اہی وآن سی اشتد إنکارہ عليه فیه: ٦لا‏ 
الیسری۔ قال : ناما احدرک الذی: ذکرہ ای فلا ال لہ لہ) |ھ. 
دلیل؛ فإن الإطلاق . ذلك) . 

تلت* سی آن یؤخذ بالقیاس علی الوضوءہ والجامع التنظیف؛ وتوجیه البداءة بالیمنی 
لحدیث عائشة الذي مر فی الطھارۃة: (کان یعجبە التیمن فی طھورہ وترجله وفی شانه كکلەه) 
الاو بالمسبحة منھا لکونھا أشرف الاأصابع؛ لانھا آلة التشھد؛ وأما اتباعھا بالوسطی فلان 
غالب من یقلم أظفارہ یقلمھا من قبل ظھر الکف؛ فتکون الوسطی جھة یمینە فیستمر إلی ان یختم 


بالخنصر؛ ثم یکمل الید بقصّ الإبھامء وأما فی الیسری فإذا بدأ بالخنصر لزم أن یستمر علی_ 


جهة الیمین إلٰی الإبھام. 
قال شیخنا في شرح الترمذي: (وکان ینبغي أن لو أَخرْ إبھام الیمنی لیختم بھا ویکون قد 
استمر علی الانتقال إلی جھة الیمنی؛ ولعل الأول لحظ فضل کل ید علی الأآخری). 

وذکر الدمیاطي تَللڈہ: ‏ أنه تلقی عن بعض المشایخ أن من قصّ أظفارہ مخالفاً لم تصبه 
رمد:؛ وأنە جرب ذلك مدة طویلة٤.‏ 

وقد نص أُحمد ال علی استحباب قصھا مخالفاء وہین لت او جن الله بن بطة من 


نیت ۱ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


.2 . بح ن 
ونتف الإئٍطء وَفَصٔ الشارب١٢.‏ 





أُصحابھم نقال: متا کرت ٹم :'لوسطیء ثم الإبھام ثم البنصرء ثم السبابة ویبدا 
بإبھام الیسری علی العکس من الیعنیء کذا قی. القتم واللہ اعلم. ٰ 

ری المواھب: اللدنیة: (قال الحافظ ابنن حجر : إنه یستحب (ائ: تقلیم الأظفار) کیفما 
احتاج إليە: ولم یا یثبت في کیفیته شٔيءء ولا في بین یوم له عن الاب :فلا قلم اظفارہ او 
جرٌ شعرہ یتبغي أن یدفتهء فإن رمی یە قلا باس؛ وإن ألقاہ فی الکنیفب أو في المغتسل کرہ6 کذا 
فی رد المحتار . 

قولە: (ونتف الإٌبط) إلح : بکسر الھمزۃة والموحدةء وبسکونھاء والمستحب البداءۃ فیه 
بالمنی؛ ویتادی أصل السنة بالحلقء ولا سیما من یژلمه النتف . 

وقد أآخرج ابن أبي حاتم فی مناقب الشافعي عن یونس بن عبد الأعلی قال : دخلت, علی 
الشافعی ۔ ورجل یحلق إبطه فقال: إتی علمت أن السنة التتف؛ ولکن لا أُقوی علی الوجع4. 
قال الغزالي : ەھو في الابتداء موجع٭ ولکن یسھل علی من اعتادہ. قال: والحلق کاف لآن 
المقصود النظافة. 

وتعقب بأن الحکمة فی نتفه أنە محل للرائحة الکكریھةء وإنما ینشا ذلك من الوسخ الذي 

یجتمع بالعرق فيهء فتلة ویھیج فشرع فيه النتف الذي یضعقه فتخف الزائحة بەء بخلاف الحلق 
2 یقوي الشعر ویھیجە؛ فتکثر الراتحة لذلك؛ ومورد النص إذا سو و سک یحتمل ان 
یکون مقصوداً في الحکم لا یترك. والدی عو مقام التف قي ذلك التنورء لكنه یرق الْجلد فقد 
یتاأذی صاحبه بہ؛ ولا سیما إن کان جلدہ کنا وتستحے البداءة في إزالته بالید الیمتیء ویزیل 
ما فی الیمنی باصابع الیسری؛ وکذا الیسری إن أمکن وإلا فیالیمنی . کذا فی الفتح . 

قوله: (وقصّ الشارب) إلخ : هو الشعر النابت علی الشفة العلیاء وھو الواحد الذي فرق؛ 
وسمي کل جزء منە باسمە؛ فقالوا لکل جانب منە: شاریاء ٹم جمع شوارب . 

وقد روی مالك ‏ أن عمر ظللله کان إذا غضب فتل شاربه)؛ والذيي یمکن فتله من شعر 
الشاربف> الشسالء: رلا سام شارنا: رالسال :بعر السپلةوحثت ج نت 
بفتحتینء واختلف في جانبي الشارب؛ وھما السبالانء فقیل: عما من 0 ویشرع قصھما 
معه وقیل: ھما من جملة شعر اللحیة . 

قال النووي: (المختار في قص الشارب أنه یقصه حتی یبدو طرف الشفة؛ ولا یحفه من 
اقم ای نتطاعلرا آھر ارت1 اف2 آزیلرا طاطال علق اتی 

قال ابن دقیق العید: اما أدري ھل ئقله من المذھب أو قاله اختیاراً منە لمذھب مالك٢.‏ 

قال الحافظ  :‏ صرح في شرح المهذب بأن هذا مذھبنا. وقال الطحاوي: لم آر عن 
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الشافعي في ذلك شیئاً منصوصاًء وأصحابه الذین رأیناھم کالمزني والربیع کانوا یحفون: 7 
أظنھم اأخذوا ذلك إلا عنه . 

وکان أبو حنیفة وأصحابہ یقولون : الإحفاء أفضل من التقصیر . 

وقال ابن القاسم عن مالك : إحفاء الشارب عندي مثله. والمراد بالحدیث المبالغة فی أُخذ 
الشارب حتی یبدو حرف الشفتین . وقال اُشھب: سألت مالکاً عمن یحفي شاربەء فقال: اریف ان 
یوجع ضرباً : وقال لمن یحلق شاریه : هذہ بدعة ظھرت في الناس). 

وأغرب ابن العربيی فنقل عن الشافعی اه آله ستعب خلق الغارت: رتیی اك مَ نا 
عند اأُصحايه. قال الطحاوی مه : : (الحلق هو مذھب أَبي حنیفة وأبيی یوسف ومحمد رحمھم 
الله) . 

وقال القرطبي “ٴَلَۂ: ‏ وقص الشارب ان یأآخذ ما طال علی الشفة بحیث لا یؤذی الآکل 
ولا یجتمع فيه الوسخ . قال : والجڑ والاحفاء ھو القص المذکور؛ ولیس بالاستقضال عتدذ 
مالكگ: قال : وذھب الکوفیون إلی أنه الاستصال؛ وبعض العلماء ا التخییر فيی ذلك) کذا في 
پت وت . 
قلت : في القاموس : اقص الشعر والظفر: قطع شيء منھما بالمقص أي : المقراص). 
وھذا لا ینافي الإحفاء فإن القص إذا بولغ فیه ینتھي إلی الإحفاءء کما ذکرہ ابن الھمام فی فتح 
الین واللإحفاء الشدید قریب من الحلق؛ فیطلق عليه الحلق مبالغة کما ذکرہ الزبیدي فی شرح 
الإحیاء وعلی ھذا لا تتضاد الروایات؛ ویمکن ان یحمل حدیث القص علی أدنی ما تحصل بە 
بالحلق الوارد في روایة النسائی : الإحفاء الشدید. کما ذکرنا والل اأعلم . 

وقال الحافظ مَلله : : (إن اللاحفاء محتمل لان پر اذ ا ستثصال جمیع الشع, النابت علی الشفة 
العلیا ومحتمل لان یراد استثصال ما یلاقی حمرة الشفة من أعلاھا زرسٹراعت بقیٹھا نظ را إلٰی 
المُعتی فی مشروعَية ذلك: وھو مخالفة المجوس؛ وَالَامَ من الشزیکن علی الاقل وبقاء 
زھومة الماکول فيهەء وکل ذلك یحصل بما ذکرناء وھو الذي یجمع مفترق الأخبار الواردة فی 

وعن الشعبی کَِلللہ: أنه کان یقص شاربہ حتی یظھر حرف الشفة العلیا وما قاربہ من أعلاہ 
ویأاخذ ما یزید مما فوق ذلك؛ وینزع ما قارب الشفة من جانبي الفمء ولا یزید علی ذلك. 

وھذا أعدل ما وقفت عليه من الآثار وقد أبدی ابن العربی لتخفیف شعر الشارب معنی 


کؾ8ًٔٛ کے ات تس سم سس سے 





مر جح ۔ ٤ے‏ ۔۔> و 


اغبرتی زرل عی انچ ججاب: کو کت ا٤‏ ,1 
سو الله کت ٭ قَال: (الْفْطرَةَ عَمْس : الاحْتِتَانٌ وَالاستّحداد وَقض الشارِب ء وَتَفْلِيمَ 
فا وَتَتْف الابط٢.‏ 


۸۔ )٦٥(‏ حدَّثنا یَحییٰ بن یَحیٔ ٦‏ وَقتَبَِةُ بْنُ سَمیدء کِلاهُمَا عَنْ جَعْفر قَال 
َو : أخيرَنًا جَقر بن سُليْمَانَء عَنْ أپي عِمْرَانَ الجَوِْيْ عَنْ أَنُس بْنِ عَالِلب؛ قَالَ: قَال 
وھ ٦‏ َِ‌ وا پل 
اش '': و فُتَ لَنَا فِي قَصّ القَارِبِ؛ وَتْلِيم الأْفَارِء وَتَتْفِ الابْطء وَعَلَق ا 09 'ئئ" 


7 افو اح تل 
غسلهء وھو باإزاء حاسة شریفة ۔ وھي الشمّ ۔ فشرع تخفیفهء لیتم الجمال والمنفعة بہ١.‏ 

قلت : وذلك یحصل بتحَفیفه؛ ولا یستلزم إحفاؤہ وإن کان أبلغ: رو کل میا فان الات 
العربيی مشروعیة تنظیف داخل الأئف وأخذ شعرہ إذا طال: والل اعلم.۔ 

01 07100:1100 سر و ا و ات قال ابن عبد البر: لم یروہ إلا جعفر بن 
سلیمان ولیس بحجة؛: لسوء حفظه حفظه وکثرۃ غلطهہ؛ قال النووي 2 : اقلت: وقد وثق کثیر من 
الأئمة المتقدمین جعفر بن سلیمان: ویکفی فی٥٭وئیقه‏ احتجاج مسلم بە؛ وقد تابعه غیرہ۷. 
صحیح مسلم: ‏ وقت لنا رسول اللہ ا . 


قولە: (اکٹر من أربعین لیلة) إلخ : قال القرطبي لہ فی المفھم : (ذکر الأربعین تحدید 
لڈکٹر المدة؛ ولا یمنع تفقد ذلك من الٰحمعة إلٰی الجمعة: والضابطة لن ذلك الاحتیاج). 


۔قال النووي فی شرح المھذب: اینبغی أن یختلف ذلك باختلاف الأحوال والأشخاصء 
والضابط الحاجة فی جمیع الخصال المذکورة٢.‏ 

قلت : لکن لا یمنع من التفقد یوم الجمعةء فإن المبالغة فی التنظیف مشروع؛ والل أعلم . 
۱ ووصی مت اوالأفضل یوم الجمعة؛ وجاز فی کل خمسة عشر؛ یب وج 
الأربعین). 





)١(‏ قوله: ٢قال‏ انس الحدیث أخرجه النسائي فی سننهء في کتاب الطھارةء ذکر الفطرةء باب التوقیت في ذلك 
(قص الشارب) رقم .)۱٤(‏ وأبو داود فی سننەء فی کتاب الترجُّل: باب في أخذ الشاربء رقم .)٦٥٤٤(‏ 
والترمذي فی جامعەہ؛ في کتاب الأدب؛ باب في الوقیت في تقلیم الأظفار وأخذ الشارب : رقم (۲۷۶۰۸) 
و(۹٥۲۷٦.‏ وابن ماجه سننهء في کتاب الطھارۃ وسننھا باب المفطرة 020 


کتاب : الطھارة ام 


۹ء - )٥٥(‏ حدثنا مُحَمّدُ بْنُ المتیٰ. حَدَثنًا يَحْییٰء (یَعنی ر0 00908 
ا مو َدَتَنَا أبي. ججمیعاً عَنْ غبَيْد اللو عَنْ تَافع؛ عَي ابْيٍ غُمَرَ عَن التّبی ٌٌله؛ 
قَال: دَأَعْنُو الشُوَارِبَ٠‏ وَأَفقُوا اللٰحی). 


۲ ۔ )۲٥۹(‏ ۔ قولە: (أحفوا الشوارب) إلخ : بالحاء المھملة والفاء ثلاثیاً ورباعیء من 
الأحفاء أُو الحفو؛ والمراد الازالة. ٰ 

قال الحافظ: (الإحفاء الاستقصاء ومنە: (حتی أحفوہ بالمسألة٢.‏ وروي عن ابن 
عمر نُا : أنه کان یحفی شاربہ حتی لا یترك منه شیثاًء وکان یأخذ من شاربه أعلاہ وأسفله٥.‏ 
وھذا یرد تأاویل من تأول فی أثر ابن عمر أن المراد بە إزالة ما علی طرف الشفة فقط٢.‏ 

قولە: (وأعفوا اللحی) إلخ : اللحی بکسر اللام وحکكي ضمھاء وبالقصر؛ والمد جمع 

قال ابن دقیق العید: 9تفسیر الإعفاء بالتکثیر من إقامة السبب مقام المسبب؛ لان حقیقة 
الاعفاء امت وترگ اش من اللحیة یستلزم تکثیرھا. 

وقال الحافظ : في آثر ابن عمر في قطع ما زاد علی القبضة: (والذیي یظھر أنه کان یحمل 
الامر بالإعفاء علی غیر الحالة التي تتشوہ فیھا الصورۃ بإفراط طول شعر اللحیة أو عرضه٥.‏ 

وقال الطبري: (إن الرجل لو ترك لحیته لا یتعرض لھا حتی أفحش طولھا وعرضھا: 
لعرض نفسه لمن یسخر بەء واستدل بحدیث عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ (آن النبي قٌُ کان 
یأخذ من لحیته من عرضھا وطولھا) أخرجه الترمذي. 

وقال عیاض : 9یکرہ حلق اللحیة وقصھا وتحذیقھاء وأما الأخذ من طولھا وعرضھا إذا 
عظمت فحسن؛ بل تکرہ الشھرۃ فی تعظیمھاء کما یکرہ فی تقصیرھا٢.‏ 

وفی الدر المختار : ٢لا‏ بس بأاخذ أطراف اللحیةء والسنة فیھا القہضة٢.‏ 

قال ابن عابدین : (ھو أن یقبض الرجل لحیتهء فما زاد منھا علی قبضة قطعهء کذا ذکرہ 
محمد في کتاب الآثار عن الإمامء قال: وبە نأخذٴ اھہ. 

وصرح في النھایة بوجوب قطع ما زاد علی القبضة ۔ بالضم ۔ ومقتضاہ الإئم بترکه إلا ان 
یحمل الوجوب علی اللثبوت؛ وأما الأخذ منھا وھی دون ذلك - کما یفعله بعضں المغاربة ومخنثة 
الرجال ۔ فلم یبحه اأحدء وأخذ کلھا فعل یھود الھند (لعله الھنود کما في المرقاة) ومجوس 
الأعاجم . 


خلاق لە فی الدین من الطائفة القلندریة. 


۸خیًَٛٔٛ ۱ سد شیج بشرح صحیح مسلم 


رے کے اڑے سے ۳ 7 اس 
عَنْ بیو عَن پک من اي ہیں ا انز پاخاء اواب 7 ال 


گا اع عن این تر قَال: ان وک اللہ ا : اخالفوا امش کین اخفا اواب 
وَأَوْنُوا اللحَیٰ٤.‏ 
ا ٠‏ اوہہ سی و بگر بٔ لاق را ان آبي مَرُْم: پر 
ہیرس ان: فا ول الگ ئ2 کو ااخوارت ا اللْعَی 0 
الٰمَجُوس) . 


٣۔ )٢٥(‏ حتثنا فَتِيةَ بن سید وَأبُو بر بْنُ أبي شَيَة وَرَعَيْر ك عَرْب. قَالوا: 


الفحول وتمام ھیئتھم ؛ صھسھ یہو وفیه تغییر خلق اللہ ولحوق 
أھل السؤدد والکبریاء بالرعاع ۔ ہفتح الراء - أي : غوغاء الناس وسقاطھم وأخلاطھم). 

نقل عن هشام ؛ بن الکلبي قال: حفظت ما لم یحفظه اأحد؛ ونسیت ما لم ینسه احد: 

حفظت القرآن في ثلائة آیا وأردت أُن أقطع من لحیتي ما زاد علی القبہضة فقطعت من أعلاھا . 

ٰ ۔ (٥٥۰)۔ قوله: (وأوفوا اللحی) إلخ : أي: اترکوھا وافیة.‎ ٤ 

٥۔ )۴٦٢(‏ ۔ قوله: (جڑوا الشوارب) إلخ : من الجز بالجیم والزاي الثقیلةء قص الشعر 
والصوف إلی أُن یبلغ الجلد. 

قولە: (وأرخوا وو تی بالخاء المعجمة بلا هھمز أ ی ی: اُطیلوھا: وقال بعضھم: 
اُرجئوا بالجیم والھمزة؛ أ ا“ يی: أخروھا. 


)١(‏ قولەه: اعن ابن عمر؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب اللباس؛ باب تقلیم الأظفارء رقم 
.)٥۸۹۲(‏ وباب إعفاء اللحی؛ رقم (0۸۹۳). والنسائی فی سننەه؛ في کتاب الطھارة ذکر الفطرة باب 
إحفاء الشارب وإعفاء اللحی؛ رقم .)۱٥١(‏ وفی کتاب الزینة من السنن؛ باب إحفاء الشارب؛ رقم )٤٤١١۸(‏ 
و(٤١٥٤٦).‏ وأہو داود في سننە؛ فی کتاب الترجل؛ باب في أُخذ الشارب؛ رقم )]١۹۹(‏ والترمذي في 
جامعه؛ في کتاب الأدب؛ باب ما جاء في إعفاء اللحیةء رقم )۲۷٦۴(‏ و(٢٤۲۷۰).‏ ٰ 

)٢(‏ قولە: قعن أبي ھریرۃ٥‏ لم أجد أحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ. 


کتاب : الطھارة ف4ََٔ 





وت ؛ عَن زَكَرِيَاءَ بْنِ أہي زَاِلَه عَنْ مُضْعبِ بْنِ شْیَْةَ عَنْ ظلَق بْن حَبیبٍءِ ش 
عَبْدٍ الله ؛ بن لیر ۳ ات ٣‏ 9 اغَشر مِنْ الفطر: فص 
الشارِب: وَِعفَاء اللْحْیة؛ وَالسُوَاكُء وَاسْتِنشَاق الْمَاءِ؛ وَفَص الأظفًار وَهْسْل برجم 
وَنَتْف الإبط وَحَلَقٌ الْعَائة وَالْيقٌاص المَاء) . 


٦۔ )۲٦۹(‏ ۔ قوله: (عشر من الفطرة) إلخ : قال الحافظ : ١‏ ویتعلق بھذہ الخصال مصالح 
دینیة ودنیویة؛ تدرك بالتتبع: منھا : تحسین الھیئة وتنظیف البدن جملة وتفصیلاء والاحتیاط 
للطھارتین: والاحسان إلی المخالط والمقارن بالکف ما یتاذی بە من رائحة كکریھة؛ ومخالفة 
شعار الکفار من المجوس والیھود والنصاری وعبّاد الأوثانء وامتثال أمر الشارعء والمحافظة 
علی ما أشار إليه قوله تعالی : ل وصَوََُمَ نَا ََحَسَن طُوَرمْ [غافرء آیة: ]٦٦‏ لما في المحافظة علی 
هھذہ الخصال من مناسبة ذلك: وکأنه قیل : سس سر تھی سا ٠‏ آو 
حافظوا علی ما یستمر بە حسنھاء وفي المحافظة علیھا محافظة علی المروءةء وعلی التالف 
المطلوب؛ لن الانسان إذا بدا فی الھیئة الجمیلة کان اأدعی لانبساط النفس إليهء فیقبل قوله: 
0091 امس اکس اھ کت فی الفتح . 


قوله: (غسل البراجم) إلخ : َو تَالَيَحد والجیم؛ جمع برجمة - بضمتین - وھي عفد 
الأصابع التي في ظھر الکف. 


ص00۶ 
فأمر بغسلھا٢.‏ 
قال النووی : اوھی سنة مستقلة لیست مختصة بالوضوء) یعني اھ یحتاج إلی غسلھا في 


الوضوءء والغسل؛ والتنظیف؛ وقد ألحق بھا إزالة ما پحضم من سد معاطف الاذنَ 
وفعر الصماخ؛ فان فی بقائه اقزازا بالسمع . 


قولە: (وانتقاص الماء) ۱ 7 با لقاف والصاد ۱ ي4 وقد فسر ہ و فہ ١‏ لکتاتپت بائة 
: کیع ي : 
الاستنحاء. 


)٤١٥٥( قولەه: افيی عائشة) الحدیث أُخرجه النسائيی فی سئننە في کتاب الزینة من السنن؛ باب الفطرة؛ رقم‎ )١( 
والترمذي في جامعە؛ في‎ .)٦۵٥( وأبو داود فی سننەء في کتاب الطھارة؛ باب السواك من الفطرةء رقم‎ 
وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارة‎ .)۲۷٥۷( کتاب الأدبء باب ما جاء في تقلیم الأظفار رقم‎ 
.)۲۹۳( وسنٹھاء باب الفطرةء رقم‎ 


کھ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َال ربٌاۂ: َال مُطْعَبٌ: وَنَسیثُ الْعَائِرَۃ, الا ان رہ اهت 
زَادَ قَِيةٌ: قَال وَیِيمٌ: الْقَاص الْمَاءء يَعْنی الاِسْْنْجَاء, 
٦٦‏ 7 وحدّثناہ آو کٹ 


7 ٤ک‏ 
کان 


بن شید ا اسنا مثله . غیر 


9 ؛ أَبي زَاِلَهَ عَنْ ابی عَنْ مُضْعب 
فا0 فان ارہ و یٹ اغاقر8 
(۱۷) ۔ باب الاستطایة 


)٥۷( ۹ْ ۰۵‏ حدّثنا أبُر بَکْر بِیْ بی شَیْبَةَ عَدَنَنًا ابُو مُعَارِيَةً وَوَكِيٌ؛ 
َنِ الاَمْمي ٠‏ ح وَحَدَثنًا یَحَیّیٰ بْنُ يَحْیَیٰ 00۶88 یں ابو مُعَاوَِةَ عَنِ الأعْمَشِء 


مَِِ٘‌ 


عَنْ إبراهیم عَنْ عَبدِ الرَحمٰن بن یَريدَ عَنْ سَلَمَان*۶؛ قال: وہر وف کرای ا وو رو شر وا اد وت 
وقال أبو عبیدة وغیرہ: ا معناہ انتقاص البول بسبب استعمال الماء فی غسل مذاکیرہ٦.‏ 
وقیل : ھو الانتضاحء وقد جاء یئ رواية: (ا لانتضاح) بدل (انتقااص الماء٢.‏ 
کے تحص سس ات گججو ٹن إنی اأجد بللا إذا 
قمت أصلی؛ فقال له ابن عباس : انضح بماءء فإذا وجدت من ذلك شیئا فقل ھو منه۲. 
قوله: (إلا ان تکون المضمضة) إلح : قال ابن الملك ١‏ لآن المضمضة والاستنشاق یذکران 
تعا3 
وقال القاضی : العل الخصلة التی نسیھا: (الختان) المذکور مع الخمس فی الحدیث 
الامَنل من آحادیث الباب) وھو أُولی . واللہ اعلم . 
۷ ۱( : یاب: الاستطابهة 
فی مجمع البحار: ۸ الاستطابة والإطابة: کنایة عن الاستنجاء لأنه یطیب جسدہ بإزالة 
خبثهء أي: یطھرہ یقال منە: أطاب واستطاب . قال بعضھم: الاستطابة الاستنجاء بغسل أو 
تمشح متحج رز وقیل : بمسح فقط . 
)۲٦٢(‏ ۔ قوله: (عن سلمان) إلخ : هو سلمان الفارسی یکنی أبا عبد الله مولی 
)١(‏ قولە: اعن سلمان؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننه في کتاب الطھارةء باب النھي عن الاکتفاء في 
الاستطابة باقل من ثلاثة أحجار رقم .)٦١(‏ وباب الٹھي عن الاستنجاء بالیمین رقم .)٦4(‏ وأبو داود في 
سننهء في کتاب الطھارة باب کراھیة استقبال عند قضار الحاجة؛ رقم (۷). والترمذي في جامعه؛ فی - 


کتاب : الطھارة ۱۹ھ 





قیل له: ذ عَلَنکُمْ ليْکُمْ 28 کل شَكو. ٌَ حَتّی الجِرَاء٥.‏ فَالَ: فَقَالَ أَجَلْ ا انا ان 
مت تقَبل الْقبْلَهً لِعَائط أ بل . ا آ. سنج ع الم 3 اواہ تک وم وواروی موی نع وھ* 


رسول اللہ لق وکان أصله من فارس؛ من رامھرمز؛ ویقال: بل کان أصله من أصفھان؛ من 
قریة یقال لھا : جنء سافر یطلب الدینء فدان أولاً بدین النصرانیةء وقرأً الکتبء وصبر في ذلك 
علی مشقات متتالیةء فأخذہ قوم من العرب؛ فباعوہ من الیھود؛ ئم إنه کوتب؛ فاعانه 
رسول اللہ ا في کتابتہء ویقال: إنە تداوله بضعة عشر سیداً حتی أفضی إلی النبي ق وأسلم 
لما قدم النبي اَل إلی المدینةء وقال: (سلمان منا أھل البیت؛٢ء‏ وھو أحد الذین اشتاقت إِلیھم 
الجنةء فکان من المعمرین؛ قیل : عاش مائتین وخمسین سنة. وقیل : ثلثمائة وخمسین سنة؛ 
والأول آصح؛ وکان یأکل من عمل یدہ ویتصدق بعطائهء مات بالمدائن سنة خمسة وثلائین؛ 
روی عنە انس وأبو ھریرة وغیرھما. کذا فی المرقاۃ. 

قوله: (قیل لە) إلخ : أيی: استھزاء. والقائلون ھم المشرکون. 

قوله: (حتی الخراءة) إلخ : أي: أدبھاء والخراءة بکسر الخاء المعجمة وتخفیف الراء 
وبالمد وھي اسم لھیئة الحدث؛ وأما نفس الحدث؛ فبحذف التاء وبالمد مع فتح الخاء 
وکسرھا. 

قوله: (فقال: أجل) إلخ: بتخفیف اللامء أي: نعم؛ ومراد سلمان ظلہ أنه علمنا کل ما 
نحتاج إليه فی دیننا (من جلیل أو دقیق) حتی الخراءة التي ذکرت أیھا القائلء فإنه علمنا آدابھاء 
فٹھانا فیھا عن کذا وکذاء فھذا دلیل علی أکملیة دیننا وأجمعیتهەء ولیس محل الطعن والتشنیع کما 
زعمتم . 

قال الطیبي : اجواب سلمان من باب أسلوب الحکیم؛ لآن المشرك لما استھزاً کان من 
حقه أن یھدد أو یسکت عن جوابہ؛ لکنه ظِلہ ما التفت إلی ما قال وما فعل من الاستھزاء: 
وأآخرج الجواب مخرج المرشد الذي یلقن السائل المجذ یعني: لیس ھذا مکان الاستھزاء٠‏ بل 
هو جدّ وحق؛ فالواجب أن تترك العناد وتلزم الطریق المستقیم والمنھج القویمء یتطھر باطنك 
وظاھرك من الأرجاس والأنجاس). 

قولە: (أو أن نستنجي) الخ : قال فی الفائق: (الاستنجاء قطع النجاسةء من نجوت 
الشجرۃ؛ وأنجاھاء واستنجاھا ۶ئ : قطعھا من الأرض۴٤.‏ 


قوله : (بالیمین) إلخ : أی: ینا لھاء وصیانة عن الأقذارء وھذا من بَا العادات . 


۔ کتاب الطھارۃ باب الاستنجاء بالحجارۃت رقم .)۲۱١(‏ وا بن ماجہ فی سننە؛ء اس ہو سرت 7 
الاستنجاء بالحجارۃ والٹھی عن الروث والرمة: رقم .)۳۱٦(‏ 


۲ھ الحزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فقد روی أبو داود بسند صحیح من حدیث عائشة چنا قالت : (کانت ید رسول الله ا الیمنی 
لطھورہ وطعامه وکانت یدہ الیسری لخلائه؛ وما کان من اأذی). 

فان قلت : الٹھيی عن الاستنجاء بالیمین تحریم أو تنزیه؟ 

ت2 اید غتل ایی لات الٹھي فیه لمعنیین : أحدھما رفع قدر الیمین؛ والآخر أنه 
لو باشر النجاسة بھا یتذکر عند تناوله الطعام ما باشرت یمینە من النجاسةء فینفر طبعه من ذلك: 
وحمله أھل الظاھر علی التحریم وھو وجه عند الحنابلة وطائفة من الشافعیة. 


وقال الشوكاني في نیل الأوطار : اقد ورد النھيی عن مس الذکر بالیمین فی الحدیث المتفق 
عليهء وورد النھيی عن الاستنجاء ء بالیمین فی ھذا الحدیث وغیرہ؛ فلا یجوز یت الیمین ففيی 
احد الأآمرین وإذا دعت الضرورۃة إلی الانتفاع بھا فی أحدھما استعملھا قاضي الحاجة في 
اأخف الأمرین في نظرہ4. 

قوله: (باقل من ثلاثة أحجار) إلخ : اختلفوا في اشتراط العدد فی الاستنجاء؛ فقال 
الشافعي وأحمد: یشترط؛ لحدیث الباب؛ ولما وق ابو داود عن عروةء عن عائشة؛ ان 
رسول اللہ لا قال: ل(إذا ذھمب اأحدکم لحاجته فلیستطب بثلاثة اأُحجار؛ فإنھا تجزئ عنه٢.‏ وقال 
او ختیفۂة وَعَالك وداود - وھو قول عمر وہہ حکاہ العبدري ‏ لیس بشرطءہ بدلیل ما رواہ 
البخاري من حدیث ابن مسعود. قال: ‏ أتی النبی لآ الغائطء فأمرنی أن آتيه بثلائة أاحجار: 
ترجات کگوریی رام آجہ الاالک خاک رت 0ا12 لستریج جالتٹی لت نال> سا 
رکس؟ فاستدل سے بقوله: ٭وألقی الوثة)٢‏ علی عدم اشتراط الثلاثء وعلل بأنه لو کان 

شفرظا لطلت ٹا 

تجوی ‏ ا الحدیث بعد قوله (ھذا رکس): (إئتنی بحجرا. 

قلت: وھذا الحدیث الذي رواہ احمد من طریق ابی إسحاق عن علقمة؛ مع عدم دلالته 
علی الاإتیان بالٹالٹ: وإن أمر بہ ئل بالثاً : منقطع عند الطحاويء فإنه قد ثبت عندہ عدم سماع 
أبي إسحاق من علقمة والمحدث لا یری العمل بە. 

وقال کی تی یو ار سای اتروی ات آتاة بفالت) لکن ےت ولو صح 
فالاستدلان به الین لا ایت یشترط الثلائة قائم لآنہ اقتصر ۂ فی الموضعین علی ثلائة ٹةء فحصل لکل 
منھما أقل من ثلائة. کذا فی عمدۃ القاری ٰ 

وقد یجاب عن استدلال الطحاوي بأنہ للا اکتفی بطرف أحد الحجرین عن الثالٹ؛ لأن 
المقصود بالثلاثة ان یمسح بھا ٹلاٹ مسحات؛ وذلك حاصل٠‏ ولو بواحد لە ثلائة أحرف. 

قلت: المذکور فيی حدیث الباب ونظائرہ تثلیث الاأحجار لا المسحات إلا أنھم أقاموا 


کتاب : الطھارة ۳“ 
چو او ھی 


المسحات الثلائثقف فی حجر واحد لە ثلائة حرف مقام الأحجار الثلاثةء وھذا خلاف ہی 
وأأیضاً لم یعتبروا خصوص مر ۃ کیا اروا العددء فجوزوا الاستنجاء بالاحجار وغیرھا من 
المدر والخشب والخرقةء وھذا أیضاً عدول عن ظاھر لفظ الحدیث؛: رانا لم یکتفوا بالئلاث 
إذا لم یحصل الإنقاء بھاء بل قالوا بوجوب الزیادة علیھا ما لم یحصل النقاء مع أُن ظاھر حدیث 
الباب الاکتفاء بھاء بل حدیث عائشة في سنن أبي داود صریح في الحکم بأنھا تجزئ عنەهء 
فالشارع یحکم بالإاجزاء وھم یحکمون بعدمهہ لعدم حصول النقاء الٰذي ھو المقصود؛ ویژؤولون 
الأآخبار المشعرة بخلافھم؛ ففی ھذا کلە ترك لما یدل عليه ظاھر أحادیث التحدید لما تقرر عند 
الجمیع من کون الإنقاء هو المقصود من الاستنجاءء فأي: ذنب علی الحنفیة فی حملھم النھی 
عما دون الثلاث علی التنزیهء کما فی المرقاۃء والأمر بالنثلیث علی العادةۃ أو الاستحباب لرعایة 
ذلك المقصود بعینهء کما في البحر مع ما ورد صریحاً فی حدیث أبي ھریرۃ عند أبي داود 
وغیرہ: ومن استجمر فلیوتر؛ من فعل فقد اُحسن ومن لا فلا حرج) حسّن إسنادہ الحافظ ابن 
حجرہ کما في نیل الأوطار وحمله علی ما زاد علی الثلاث إذا لم یحصل الإنقاء بھا ۔ کما قاله 
البيبھقي ۔ لیس عليه قرینةء وھو أبعد عند الذوق السلیم مما حملنا عليه أحادیث الباب؛ واللہ 
أعلم بالصواب . 

قال في البحر: ١‏ وذکر الثلاث فی بعض الأحادیث خرج مخرج العادۃء لأآن الغالب 
حصول الاإنقاء بھا و یحمل علی الاستحباب) اٰھ. ٰ 

قلت : وھذا کما حمل الشافعیة وغیرھم النتف ۂ في الإبط والحلق في العانة علی العادۃ أو 
الاحیے: نظرا لی العتضمَذ وصرنات زا مناہ رعاقق افلی 

قوله: (احجار) إلخ : لیس لتخصیص الحکم؛ لآن غیر الحجر مشارك للحجر فی تحصیل _ 
مقصود الاستنجاءء ولعل ذکر الاأحجار جری لغلبتھا والقدرۃ علیھا فی عامة الأماکن . 

قال صاحب المنتقی : اولولا أنه راد الحجر وما کان نحوہ في الإنقاء لم یکن لاستثناء 
العظم والروث معنی (أي: لو کان الحجر متعیناً لنھي عما سواہ مطلقاً) ولا حسّن تعلیل النھی 
عنھما بکونھما من طعام الجن؛ وقد صح عنه التعلیل بذلك)٢.‏ 

قولە: (برجیع) إلخ : فعیل بمعنی المفعول؛ والمراد الروث والعلذرۃ لانە رجوع عن حالتہ 
الارلی مت ان کان -طمابا ا عم طلثار ئل ز رجع أيی: ز رڈ من حال ۔ هي الطھارۃ ۔ إلی أآخری ۔ 
وھي النجاسة - وکل مردود: رجیع . کذا في المرقاة. 

قولە: (بعظم) إلخ : وفي الدر المختار: (وکرہ تحریماً بعظم وطعام وروث) اھ. 

قال في البحر: ا فإن استنجی بھا أجزأہ مع الکراھة لحصول المقصودہ (أي : الإنقاء) 


٤ھ‏ الجزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
٦۹۔‏ (۰۰۰) حدَثذا مُحَمَدُ بْنْ الْمُتََیٰ. عَنَتَنَا عَبْدُ الرّحمٰن. حَدَلَنَا سُفَيَانْ عن 
الأعْمَّشِ وَمَنْصُورٍ عَن إبرا٥مم؛ٍ‏ کی یہ ہت عَنْ سَلْمَانَ؛ 209 00 كت 
لمغْرِكُونَ: ِي اَی صَاحِتَکُمْ بُعَلنكُم. ح عَتٌی بُعَلَمكُمْ الْجْراء. فَقَال: أَجِلْ. ِنهُ نات أُنْ 
تع أَكَدَتَا سَ2 ا رَتَتَقَبْل الو وَنهَیٰ عَن الرَّْثِ وَالْعظام. وَقَال: 02100 
َحدُكُمْ بذُونِ للا أَحجار؛. 
والروٹ؛ وإن کان نجساً عندناء لقولہ للا فیھا: (رکس أو رجس؛ لکن لما کان یابساً لا ینفصل 
عنه شيء صح الاستنجاء بەء لانه یجفف ما علی البدن من النجاسة الرطبة؛ والرجیع العذرة 
الیابسةء وقیل : الحجر الذي قد استنجي بە٦.‏ 
وفي البدائع : (فإن فعل ذلك ۔ یعني: الاستنجاء بالعظم ‏ یعتد به عندناء فیکون مقیماً سنة 


ومرتکباً کراهیة+. 
قال العینی : (ذکرہ ابن جریر الطبري أن عمر بن الخطاب ظللہ کان لە عظم یستنجي بە ٹم 
یتوضاً ویصلي٤‏ . 


وقال ابن عابدین ک6 ٹ: (أما العظم والروث فالنھي ورد فیھما صریحاً في صحیح مسلم لما 
سأله الجن الزادء فقال: الکم کل عظم ذکر اسم اللہ عليه یقع في أیدیکم أوفر ما کان لحماء 
وکل بعرۃ علف لدوابکم١؛‏ فقال النبی پا : (فلا تستنجوا بھما فإنھما طعام زاد إخوانکم) 7 
فی الھدایة للروثٹ بالنجاسة؛: وإليه یشیر قوله ا نی حدیث آخر: فإنھا رکس؟ لکن الظاھر ان 
2 - 8ھ+0+۸ رپس ہریت سا 


تأمل؛ کذا فی رد المحتارء وقال صاحب المنتقی : ۳۱ دی سد ای مر ھا 
الدواب النجاسة) اھ؛ لأن تعلیل الٹھی عن الاستجمار بالبعرة بکونھا طعام دواب الجن یشعر 


بذلك. 

)٠٠٠(‏ ۔ قوله: (عن الروث) إلخ : الروٹ السرجین ؛ وفی العباب : الروثة واحدة الروثٹ 
زالازواڈ وقفد راثٹ الفرس یروث ؛: وقال التیمي : قیل : الروثة إنما یکون للخیل والبغال 
والحمیر؛ قیل : یلحق بە کل نجس أو متنجس . 

قال ای ول : (لا رتو رک ری قیل: 0ھ ملامسة 


کتاب : الطھارۃة ۹ھ 





2ے ئ.مْر عرہ۔ 


۹۰۷۷ مرف سو ری وٹ رٹنا وت سا ا زَكَرِیَاءْ بُنْ 
متا حَدَیثنا او انار 8ھ*“" کا یں سو الله للا أَنْ يْتْمَمَ بِعَظم 


إٍ 


ہے ٗ٭ > مر ۵ ۔ وہئظث مر و".۔ 


قَال: وَعََنا خی بن بَخیٰ بے ان امیا بن غیکة: شیفت الڑفر 
کُر عَنْ عَطاءِ بن رید اللَيِْيْ عُن أبي أَيْبِ''؛ ان انی قلا فَالَ: بدا أََيثمْ القَابط فَاَ 


سے سا٦8‏ 


تَسْتَقلوا لقِبْلَةً اک میس سس نیسحت ھا ا تی رک جح تی 


الصلاة والسلام: (إن العظم زاد إخوانکم من الجن؛. یعني : وإنھم یجدون عليه من اللحم أوفر 
ما کان عليه وقیل : لان العظم رہما یجرح٤.‏ ْ 
قال فی شرح النقایة : (وقد ضبط بعض العلماء ضبطاً جیداء فقالوا: یجوز الاستنجاء بکل 
جامد؛ طاھر؛ منق؛ قلاع للائر غیر مؤذ لیس بذي حرمة ولا شرف؛ ولا یتعلق بە حق 
للغیر) . 
)٤٦٢( -‏ ۔ قوله: (فلا تستقبلوا تاج أي : تعظیماً للقبلةء والأصل فيه أن اللہ 
سبحانہ وتمالی جعل الکة ا حراناء وقال: و من يعطيم حُیت ال مه حر لا منة 7ی 


5 پک 


[الحج آیة: ]٣٣‏ وقال : ٭٭ومن یعظم شعتر اللہ تھا من تقوفک الوب ک4 [الحجء آیة: ۳۲]. 


وینبھك علی ھذا التعلیل إطلاق ما ورد في صحیحی ابن خزیمة وابن ن حبان من حدیث 
حذیفة مرفوعاً 2-2-04 القبلة جاء یوم القیامة اد عم وفی روایة ا خزیمة من 
حدیث ابن عمر مرفوعاً (ایعمٹ صاحب النخامة فی القبلة یوم القیامة وھی فی وجھه) فظاھر ان 


)١(‏ قولہ: 8جابرً؛ الحدیث أخرجہ أبو داود في سنہ في کتاب الطھارة: باب ما ینھی عنە أن یستنجي بەء رقم 
(۴۸). 

)٢(‏ قول: اعن آبی أیوب؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ فی کتاب الوضوء؛ باب لا تستقبل القبلة 
: ما ایل آل۷ فاقاض جدار أو نحوہء رقم )٥٢٤١(‏ وفي کتاب الصلاةء باب قبلة أھل المدینة وأھل 
الشام والمشرق؛ رقم .)۳۹٣(‏ والنسائي في سننهء في کتاب الطھارۃء باب النھيی عن استقبال القبلة عند 
الحاجةء رقم )۲٢(‏ وباب الٹھي عن استدبار القبلة عند الحاجة؛ رقم )۲٢(‏ وباب الأمر باستقبال المشرق أ 
المغرب عند الحاجة؛ رقم .)۲٢(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارة؛ باب کراھیة استقبال القبلة عند 
قضاء الحاجة؛ رقم (۹). والترمذي في جامعہ: فی کتاب الطھارۃ باب في النھيی عن استقبال القبلة بغائط 
أو بول؛ رقم (۸). وابن ماجه في سننه في کتاب الطھارۃ وسنٹنھاء باب النھي عن استقبال القبلة بالغائط 
والبول؛ رقم (۴۱۸). والدارمي في سننەء في کتاب الصلاة والطھارۃ؛ باب الٹھيی عن استقبال القبلة بغائط 
أو بول: رقم 0 


٦۰٦‏ الجزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





التغوط والتبول إلی القبلة أشد وأفحش من التنخم إلیھاء ولھذا ورد في مراسیل طاووس (حق 
علی کل مسلم أن یکرم قبلة اللہ أن یستقبلھا بغائط آو بول٤.‏ 

وأما ما علل بە الشعبی من: (أن ‏ عباداً (فی الصحراء) ملائکة وجنا یصلون؛ فلا 
یستقبلھم اأحد ہبول ولا غائط ولا یستدبرھم وأما کنفکم ھذ فإانما ھی بیوت بنیت لا قبلة 
فیھا): فقد قال القاضي أبو بکر بن العربي کَللہه في شرح الترمذي : (اختلف في تعلیل المنع في 
للضرورۃ والتعلیل بحرمة القبلة أولی بخمسة أوجە: 

أحدھا: أن الوجه الأول قاله الشعبيء فلا یلزم الرجوع إليه . 

الثانی : أنە إخبار عن مغیب؛ فلا یثبت إلا عن الشارع . 

الثالٹ: أنە لو کان لحرمة المصلین لما جاز التغریب والتشریق أیضاء لأن العورۃ لا تخغ 
معه أیضاً عن المصلین؛ وھذا یعرف باختبار المعاینة (فیلزم أن لا یجوز قضاء الحاجة في 
الصخراء اصلاً). 

الرابع : أن النبي قلُ إنما علل بحرمة القبلة فروی أنە قال: ‏ من جلس ہیبول قبالة القبلة؛ 
و تتھ تا (إذا آتی اأُحدکم الغائط فلیکرم قبلة اللہ ولا یستقبلھا) أخرجه الدارمي وغیرہ 
بإسناد ضعیف کما في التلخیص) وروي عنە موقوفاً کما في کنز العمال من مصنف عبد الرزاق . 

الخامس : أن ظاھر الأحادیث یقتضی أُن الحرمة إنما ھی للقبلةء لقوله: افلا تستقبلوا 
القبلة) فذکرھا بلفظھاء فأضاف الاحترام لھا) انتھی کلامهە. ولم نقف علی إسناد حدیث الہزارء 
تع رواہ الطبري فی تھذیب الآثار عن الحسن مرسلا وفیه کذاب؛ کما فی کنز العمال . 

قال ابن العربی : (والمختار ۔ والله السر و ات ج یجوز الاستقبال ولا الاستذبار فی 
الصحراء ولا فی البنیانء لأنا إن نظرنا إلی المعانی فقد بیّنا أن الحرمة للقبلةء ولا یختلف في 
البادیة ولا فی الصحراء؛ وإن نظرنا إلی الآثار فان حدیث أبی أیوب عام في کل موضع معلل 
بحرمة القبلة) اھ. 

نعم! ھیئة الاستقبال اُشنع وأفحش من الاستدبارء وفی الصحراء أفحش منه فی البنیان کما 
یحکم بە الوجدان السلیم والمفطرة الصحیحة . 

قال الشیخ ولي الله الدھلوی : (وفيه حکمة أخری؛ وھی أنە لما کان توجه القلب إلی 
تعظیم اللہ أمراً خفیاً لم یکن بد من إقامة مظنة ظاھرة مقامه٠‏ فکان الشرائع المتقدمة تجعل تلك 
المظنة الحلول بالصوامع المبنیة لل تعالیء فصارت من شعائر الله ودینەء وجعلت شریعتنا المظنة 


کتاب : الطھارة ۷ء( 





عحصسوبصحس٥٤‏ مھ 


وَلا تَسْتَذبِرُومَاء ببَوْلٍ وَلا غًائط. سس ہہ سص۳”٢ح٢َٛٗممسمسسمچجوٗ‪ْٛےٌسسی‏ 


استقبال القبلة والتکبیرء فلما جعل اللہ تعالی استقبال القبلة قائماً مقام توجه القلب إلی تعظیم اللہ 
وجمع الخاطر في ذکر اللہ وکان سبب إقامتہ أن هذہ الھیئة تذکر اللہ : استنبط النبي ا من ھذا 
الحکم أنه یجب أن یجعل هیئة الاستقبال مختصة بالتعظیمء وذلك بأن لا یستعمل في الھیئة 
المبائنة للصلاة کل المباینة) اھ. 

قوله: (ولا تستدبروھا) إلخ : اختلف العلماء فیه علی أقوال: 

کراھة الاستقبال والاستدبار فی الفضاء والبناء تحریمأء وھو مذھب أبی حنیفةء وإحدی 
الروایتین عن أحمد. ۱ 

وإباحتھما مطلقاء وھو مذھب داود الظاهري . 

وتحریھما في الفضاء دون البناءء وھو مذھب الشافعي ومالك رحمھم الل. وأقوال آخر 
ذکرھا الشوکانی فی نیل الأوطارء وصاحب الکفایة من الحنفیةء وأطال الشوکانی في استیعاب 
أدلة کل مقالة منھا ۔ ٰ ..۔. 

قال الحافظ ابن القیم في الھدي: ١‏ وأصح المذاهب في ذلك أنە لا فرق في ذلك بین 
الفضاء والبنیانء لبضعة عشر دلیلا قد ذکرت في غیر هذا الموضعء ولیس مع المفرق ما یقاومھا 
البتة مع تناقضھم في مقدار الفضاء والبنیان٢.‏ 

ٹم قال: ‏ وعامة ھذہ الأحادیث أي : أحادیث الٹھی صحیحة وسائرھا حسن؛ والمعارض 
لھا إما معلول السندء وإما ضعیف الدلالةء فلا یرد صریح نھیە المستفیض عنه بذلك : 

کحدیث عراك عن عائشة (ذکر لرسول الل قٌُ أن أناسأً یکرھون أن یستقبلوا القبلة 
بفروجھم؛ فقال: أو قد فعلوھا؟ حولوا مقعدتي قبل القبلة' رواہ الإمام أحمد. وقال: هو أحسن 
ما رویي فی الرخصةء وإن کان مرسلاًء ولکن ھذا الحدیث قد طعن فيه البخاري وغیرہ من أئمة 
الحدیث ولم یٹبتوہ ولا یقتضی کلام الإمام أحمد تثبیتہ ولا تحسینه. قال الترمذي في کتاب 
العلل الکبیر لە: سألت أبا عبد الله محمد بن إسماعیل البخاری عن ھذا الحدیث؛ فقال: ھذا 
حدیث فيه اضطراب؛ والصحیح عندي عن عائشة قولھا) انتھی . ٰ 

وقال السندي فی شرح ابن ماجە: ا رجاله ثقات معروفونء وأخطاً من قال خلاف ذلك؛ 
وقد علل البخاري الخبر ہما لیس بقادح فيهء قال: (وجاء عن عائشة أُنھاکانت تنکر قولھم: لا 
تستقبلوا القبلةء وھذا آصحء فإن ثبوت ما قال لا یستلزم نفي ھذاء فبعد صحة الإسناد یجب 
القول بصحتہ) . وسیأتي الکلام علی الحدیث بعد قلیل . 

ٹم قال ابن القیم کِللہ: (ومن ذلك ۔ أي: مما یعارض حدیث النھیي ۔ حدیث جابر: (نھی 
رسول اللہ لا اأن نستقبل القبلة ببولء فرأیته قبل ان یقبض بعام یستقبلھا) وھذا الحدیث غربه 
الترمذي بعد تحسینهء وقال الترمذي في کتاب العلل : (سألت محمداً ۔ یعني: البخاري ‏ عن ھذا 





۹ و ےم وم ہم ام و رم عے ا وو ےا و مو رم ے فو یمج وع ہد مم ”رو رر اہو رود وع دجو دےدےے ےه ء ہت 


الحدیث؛ فقال : (ھذا حدیث صحیح؛ رواہ غیر واحد عن اہن إسحاق) فإن کان مراد البخاري 
صحته عن ابن إسحاق: لم یدل علی صحتہ فی نفسه: وإن کان مرادہ صحته في نفسە: فھي 
واقعة عینء حکمھا حکم حدیث ابن عمر لما رأی رسول الل قلُ یقضی حاجته مستدبر الکعبة . 

وھذا یحتمل وجوھاً ستة: کی و ہت وتخصیصۂہ بە قَء وتخصیصۂہ بالبنیان 
أو یکون لعذر اقتضاہ المکان أو غیر (کما قالوا فی البول قائماً فی حدیث السباطة مع ورود 
الٹنھيی عنهء واعتیادہ قلُ خلاف ذلك) وأن یکون بیاناً لان النٹھي لیس علی التحریمء ولا سبیل 
إلی الجزم بواحد من ھذہ الوجوہ علی التعیین : + وإن کان حدیث جابر لا یحتمل الوجه الثاني منھا 
(إلا اه یحتمل الاستقبال بالصدر دون الفرج؛ والمعتبر عندنا فی الٹھيی عکسم کما في رد 
المحتار) فلا سبیل إلی ترك أحادیث الٹھی الصحیحة الصریحة المستفیضة بھذا المحتمل . 

وقول ابن عمر ڑگا: ور وہ سیت لاختصاص النھي بھا 
ولیس بحکایة لفظ النھي : وھو معارض بفھم أ بي یوب للعموم مع سلامة قول أصحاب العموم 
من التناقض الذي یلزم المفرقین بین الفضاء والبنیان: فإنه یقال لھم: ماحدً الحاجز الذی یجوز 
ذلك معہ في البنیان؟ ولا سبیل إلی ذکر حد فاصل؛ وإن جعلوا مطلق البنیان مجوزاً لذلك لزمھم 
جوازہ في الفضاء الذي یحول بین البائل وبینە جبل قریب أو بعید کنظیرہ فی البنیانء وأیضأً فإن 
النھي تکریم لجھة القبلةء وذلك لا یختلف بفضاء ولا بنیانء ولیس مختصاً بنفس البیت؛ فکم 
من جبل وأکمة حائل ؛ بین البائل وبین البیت بمثل ما یحول جدران البنیانء وأعظم!! وأما جهھة 
القبلة فلا حائل بین البائل وبینھاء وعلی الجھة وقع النھي لا علی البیت نفسه فتأمله٢.‏ 

قلت: وما ذکرہ ابن القیم اللہ احتمالاً من تخصیص ما فی حدیث ابن عمر وجاہر 
بالنبي ا : یؤیدہ ما قال الفقھاء في طھارۃ فضلاتہ قي کما فی رد المحتارء وابتلاع الأرض ما 
یخرج من الأنبیاء بإسناد ثابت عند الدار قطني؛ کما فی الخصائص: وجواز مرورہ جنباً فی 
المسجد کما في جامع الترمذي وغیرہ ذلك من المؤیدات . 

وفي بذل المجھود لمولانا الشیخ خلیل أحمد قدس اللہ روحە: (اوالاولی فی الجواب عن 
۔حدیث ابن عمر ما قال الشوكکاني : إن فعلە گل لا یعارض القول الخاص بنا کما تقرر في 
سرت گے اھ یرصع فنتتا ھت الفعل الذي وقع عنہ لٍ في الخلوۃ حیث اأحب ان لا 
رطلع عليْة اخدمن آبت ا یکرت ترما لال یل کرت متضرضا ناف اقتررف ظا اف 
یمکن أن یکون قّلُ منھیاً عن استقبال عین الکعبة الشریفة واستدبارھاء ویکون قُ منحرفاً عن 
غیٹھا مسٹدبراً جھتھا وکانت الامة ممنوعة عن استقبال الجھة واستدبارھاء ففھم ابن عمر طللبہ 
أنە مستقبل بیت المقدس ومستدہر عن الکعبة) اھ. 


وقال الشیخ الاو 1۲ نت تعلم أن حدیث انی أیوب نص في الباب ء وتشریع فی المسألة 
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وحکم علی وصف معلوم ما منضصط؛ ومذہ الأحادیث ئا حدیث ابن عمر وجابر ۔لم یعلم 
گرا ہیدہ فیا یئاہ کا سی ارم الہپ بنا بویل سہت دقر نی لاق با ا9ا 
فاعٹبرہ وكکن :علی دگو فإنه قضاء للمبھم علی المفسر والمجھول عی المعلوم)٢اھ.‏ 

قال ابن عابدین ٴَللہ: ہاورجح الأول أي: حدیث أبي أیوب بأنه قول کكلي؛ وھذا - أي : 
حدیث ابن عمر وغیرہ - فعل جزئي؛ والقول أولی؛ لان الفعل یحتمل الخصوصیة؛ والعذر وغیر 
ذلكء وبأنه محرم؛ رس سر سی 

وقال القاضي أ بو الولید ابن رشد: اومن ذھب مذھب الترجیح یح رجح حدیث أبي أیوب 
زی علی حدیث ابن عمر) لأنه إذا تعارض حدیثان و اتد مس والآخر موافق 
للأصل الذي هو عدم الحکم؛ ولم یعلم المتقدم منھما من المتأخر : وجب ان یصار إلی اترك 
الثت شرف لان اوت العل نقلدمع طرییق اتل ترک الڈی ورد ارضاعن طریق 
العدول یمکن أن یکون ذلك قبل شرع ذلك الحکم؛ ویمکن أُن یکون بعدہ فإن الظنون التتيی 
تستند إلیھا الأحکام محدودة بالشرعء أعني التي توجب (رفعھا أو إیجابھاء ولیست هي أَيٗ ظن 
اتفقء ولذلك ما یقولون: إن العمل لم یجب بالظن وإنما وجب بالأصل المقطوع بە: یریدون 
بذلك الشرع المقطوع بە الذي أوجب العمل بذلك النوع من الظنء وھذہ الطریقة التي قلناھا هي 
طریقة أبيی محمد بن حزم الأندلسي؛ وھي طریقة جیدة مبنیة علی أصول أھل الکلام الفقھي؛ 
وھو راجع إلی أنه لا یرتفع بالشك ما ثبت بالدلیل الشرعي . 

وأما من ذھب مذھب الرجوع إلی الأصل عند التعارض فھو مبني علی أن الشك یسقط 
الحکم ویرفعه: وأنه کلا حکم؛ وھو مذھب داود الظاھری؛ لکن خالفه أبو محمد بن حزم في 
ھذا الدلیل مع أنه من أصحابهہ) اڑھ. 

قال الشیخ الأنور: (وأما حدیث عراك عن عائشة فمع قول الذهبي في المیزان: ١اإنه‏ 
حدیث منکرا ومع تصحیح البخاري وقفه: لم یعمل بە عمر بن عبد العزیز رضي الله تعالی عنه 
علی ما یظھر من المصنف لعبد الرزاق؛ مع أنه حدث بمجلسه علی ما عند الدارقطني . وقال 
بعض الفضلاء المصریبن فی تعلیقه علی المحلی: حدیث عائشۃ رواہ خالد الحذاء واختلف 
الرواۃ عنه فيەء فرواہ بعضھم عن خالد الحذاء عن عراك عن عائشةء ورواہ بعضھم عن خالد 
الحذاء عن رجل عن عراكء ورواہ حماد بن سلمة وعلي بن عاصم وعبد العزیز بن المغیرة عن 
خالد الحذاء عن خالد بن أبی الصلت عن عراك بن مالك. فروایة حماد بن سلمة في ابن ماجه 
:١(‏ ۱۱۷ رقم: )۳۲٣‏ والدارقطني ١(‏ 7ءء مار نلیا البیھقی ۂ فی الس الکتری.۹۳۰۰۹7) 
وروایة علي بن عاصم في السنن للبیھقي؛ والدارقطني وروایة عبد العزیز بن المغیرۃ فی ابن 
ماجهە. ومن بین وحفظ حجة علی من أبھم ولم یحفظ . 


۳۰ھ الجزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ھ8 0 8 ٤ھ‏ ہف ۵ مم مو مم مہ مم مد وم امھ وم ام دم مم مم مرو ومدی ہو و یدلج ودج وید“ 


وأوضح الروایات روایة علي بن عاصمء فرواھا الدارقطني من طریق ھارون بن عبد الله 
والبيھقي من طریق یحیی بن أبي طالب؛ کلاھما عن علي بن عاصمء ثنا خالد الحذاء عن 
خالد , بن اہی الصضلتث قال؛: : لاکنت عند عمر بن عبد العزیز فی خلافته - وعندہ عراك بن مالك ۔ 
ھ۶ ما استقبلت القبلة ولا استدبرتھا ببول ولا غاط منذ کذا وکذاء فقال عراك: حدثتنی 
عائشة آم المؤمنین انا (أن رسول اللہ گل لما بلغه قول الناس فی ذلك أمر بمقعدتہ فاستقبل 
بھا القبلةہ قال الدارقطني : وھذا أأضبط إسناد وزاد فیه خالد بن أبی الصلت وھو الصواب. 


وقد ادعی ابن حزم ان خالد بن أبيی الصلت مجھول؛: وتعقبه ابن مفوز فقال: ہو مشھور 
بالروایقق معروف بحمل العلم لکن حدیلهہ معلول: وذکرہ ابن حبان في الثقاتء وذکرہ ہ أسلم بن 
سھل في تاریخ واسط: وحکی عن سفیان بن حسین قال: کنا نأأتيی خالد بن أبي الصلت؛ وکان 
ضا لس ب عیت الس و اتل قارت لوعت 

والعلة التي فیه هي : ما نقله السندي ۔ کما ذکرنا آنفاً ۔ وقد نقل ذلك ابن حجر کل فی 
افقہلیب لے رصق ات لی کی علق اتی عو انار ی ام تال تہ ضط ات 
والصحیح عن عائشة قولھا) أي: : إله رجح أنه موقوف علی عا: ثشةء وھذا ترجیح لا دلیل عليه 
مرقد ات اق تھ رس مس یج وقد 
صرح علي بن عاصم في روایته بسماع خالد , بی آی الضلت عن عرافای تالق وسماع عراكه 
من عائشة وعليٌ ثقة لە أوھام وأغلاط وقد تابعه علی ذلك حماد بن سلمة؛ فارتفعت شبهة 
الغخلط فقد نقل ابن حجر في التھذیب (۳: ۹۷) عن تاریخ البخاري؛ قال: ٢‏ قال موسی ثنا 
حماد ۔ وھو ابن سلمة ۔ عن خالد الحذاء عن خالد بن أبی الصلت٠؛‏ قال: کنا عند عمر بن 
عبد العزیزء فقال عراك بن مالك: سمعت عائشة چنا قالت: قال النبی گا : (حولی مقعدتی إلی 
القبة). ۱ ۱ ۱ 

وقد نقل الحازمي في الناسخ والمنسوخ (ص: ۳۷) أنه تابعه أیضاً عبد الله بن المبارك 
فھذہ الروایات تؤکد صحة الحدیث بالسند الصحیح الثابت بالسماع . 

وقد أعله أحمد بن حنبل بأن عراکا لم یسمع من عائشة؛ فقد نقل ابن بی حاتم فی 
المراسیل (ص: ٦٦١‏ و١٦۱ء‏ رقم: )٣٦٦‏ ذلك عن أحمد؛ ونقله ابن حجر عن اللأثرم عنەه؛ 
وھذہ علة غیر صحیحة؛ لما رأیت من تصریحه بالسماع منھاء وروایة عراك بعض الأحادیث عن 
عروة عن عائشة لا تنفی سماعه منھا. 

قال ابن دقیق العید في اللإمام: اولعراك أحادیث عدیدۃ عن عروۃ عن عائشة+. قال: 
اولکن لقائل ان یقول: إذا کان الراوي عنه اقوله: سمعت) ثقة فھو مقدم: لاحتمال أنە لقي 
الشیخ بعد ذلك؛ فحدثە إذا کان ممن یمکن لقاء٭ء وقد ذکروا سماع عراك من أبی ھریرة ولم 


کتاب : الطھارة ۷۱ھ 


یں 
وَلَكِنْ شَرْقُوا أوْ عَرَبُوا؛. 





ینکروہ؛ وأُبو ھریرۃ توفيی هو وعائشة في سنة واحدة سنة ٥٤ھ‏ فلا یبعد سماعه من عائشة مع 
کونھما فی بلد واحد: راو 0ا مو لی ارح سا ان 9 0" 
عائشة من روایة: ل(یزید ؛ بی ای سا مرلی ا عیاش عن عراكء عن عائشة : (جائتنی سکینة 
تحمل ابنتین لھا٢‏ الحدیث . ٹم ید ذلك ابن دقیق العید بروایة علي بن عاصم العي ذکرناء نقل 
ذلك عنه الزیلعي في نصب الرایة :١(‏ ۲۷۳) وبھذا التحقیق ۔ الذي قد لا تجدہ مفصلا فی کتاب 
۔ یظھر لك ان حدیث عائشة صحیح علی شرط مسلم؛ وبالل تعالی التوفیق . 

وقال شیخنا المحمود قدس اللہ روحه فی حدیث عراك علی تقدیر ثبوتە: إن بعض الناس 
في عھدہ گا لعلھم غلوا في کراھیة استقبال القبلة بالفرج لشدة غلبة الحیاءء وتجاوزوا عن الحد 
الشرعي؛: وتحرٌجوا فی الاستقبال بالفرج ٹی عموم الاوقات والخرال) کالتعرط و اشن 
والاستنجاء والاغتسال رامع وھکذا فی شاثر اسٹاٹ والأوضاع؛ ون الجئزوا إلیەء وظنوہ 
ترما اد رن تمسکاً بظاھر ما ورد فی الموطأً : الا تستقہلوا القبلة بفروجکم) ولا یمتنع 
کون البعض متعمقاً في مثل ھذا کما قال الحافظ فی الذي کان یسجد وھو لاصق بطنه بورکیە: 
لعله کان ین امتناع استقبال القبلة بفرجه في کل حالةء وأحوال الصلاة أربعة قیام ورکوعء 
وسجود؛ وقعود وانضمام الفرج فیھا بین الورکین ممکن إلا إذا جافی فی السجودں فرأی ان فی 
الالصاق ضماً للفرج: ففعله ابتداعاً 9292 والسنة بخلاف ذلك؛ والتسٹر بالثیاب کاف في 
ذلك) اھ. 

زنظیر جا قال تار غباتی > ٣إت:‏ اَنَاسا کاتوا یستحیون ان یتخلوا فیفضرا آی شع وآن 
یجامعوا جج پت إلی السماء ء فنزل فیھم ولا اہم ینوں کا متا الا حنَ 
تَمون اہم عم ۲۴ م وت ے وما کا 9 علب' بذّاتِ اٹ ای [ھود آیة: ]٥‏ وھکذا انکر 
النبي گلا علی من کرہ الاستقبال بالفرج في کل حال؛ وقال: احولوا مقعدتي قبل القبلة؛ لرد 
غلوھم ونفي تعمقھم؛ ولعل المراد بالمقعدة ھنا لیس ما کان یقعد عليه لقضاء الحاجة؛ بل ما 
یقعد عليه في عامة أحواله (أي: نشستکاہ) والغرض من تحویلە أُن یجعل علی وضع بکون 
جلوسە گل في آکثر الأحیان مستقبل القبلةء لثلا تقع الأمة فی الحرج الشدیدء واللہ سبحانہ 
وتعالی أعلم . 

وقال ابن حزم: ١اثم‏ لو صح ۔ أي: حدیث عراك ۔ لما کانت فیهہ حجة؛ لأن نصہ لق یبین 
أنه إنما کان قبل الٹھيیء لان من الباطل المحال أن یکون رسول الل قَُ نھاھم عن استقبال القبلة 
بالبول والغائط ثم ینکر علیھم طاعته في ذلك؛ هذا ما لا ینہ مسلم ولا ذو عقل؛ وفي ھذا 
الخبر إنکار ذلك علیهھم بقولە : او قد فعلوھا) فلو صح لکان غاد فا انے. 

قوله: (ولکن شرٌّقوا أو غوّبوا) إلخ : أي : خذوا في ناحیة المشرق؛ أو ناحیة المغرب؛ 


۲۲ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َال ابو أَْوبَ: قَقَمْنًا القَامٌ. مُوَجَْذنَا مَرَاجیضّ قُذ بُييّثْ قَبَل الب فَتَنْحَرِف عَنْھَا 
وَنَسْتَعْفْرُ اللَ؟ قال: نعم . 
)٦٦( 8۹‏ وحڈٹنا أَحْمَد بی الْحَسَنِ بن جراش عَلثًا غُمَر بن عَبْد رقاب 
عَدًا زیڈ يَعيي بن دی حَدَثنا روخ عَنْ مَھَيْلء َنِ الْقعْقَاع٠‏ عَنْ أىي ہت عَنْ 
ابی مُرَیْروَ'' ٤‏ عَنْ رَسُولِِ الله لا ؛ ان: دا جَلَسَ أَحَدُکُمْ عَلَی عَاجَیهء فَلاَ يَسْتَقبلِ الْقِبل 


ولا يَسْتذبرھا) . 





۰٠۔ ٦٦‏ ۔ حدّثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة بن تَعْتَب؛ عَتَتََا سُلَيْمَانَء يَعْني ابْنَ بلاَل؛ 


" 


يَخَیٰ بن سَعید؛ عَن مُحَمّد بٍْ يَعییٰء عَن عَمّو اع بن حَبَانَ؛ قال: کت أَصَلی فی 


وفیە الالتفات من الغیبة إلٰی الخطاب؛ وھو لأھل المدینة ومن کانت قبلتھم علی سمتھم. آما من 
کانت قبلته إلی جھة المشرق أو المغرب : : فإنه ینحرف إلی جهة الجنوب والشمال. 

قولهە: (مراحیض) إلخ : بفتح المیم: والحاء المھملة؛ وَالضاذ المعجمة؛ ےا 
بکسر المیم - وھو البیت المتخذ لقضاء حاجة الإنسانء أي: للتغوط. 

قوله: (قبل القبلة) إلخ : قبل بکسر القاف وفتح الموحدة؛ اي : مقابل القبلة . 

قوله: (فننحرف عنھا) إلخ : قال النووي: امعناہ نحرص علی اجتنابھا بالمیل عنھا بحسب 
قدرتنا٢).‏ 

وقال القسطلانی : ١‏ أي : ننحرف عن جھة القبلة'. 

قوله : (وسنتغفر اللہ) إلخ : أی: لمن بناھاء فان الاستغفار للمؤمنین سنة؛ آو من الاستقبال 
ہے الذي بقی بعد الانحراف بقدر الاستطاعة؛ أو نستغفر الل تعالی من سائر ذنوبناء فالذنب 
بنکر بالاف۔ کیا قانَازن :الع ئن شرع افرمذیٰ. 

قوله : (قال: نعم) إلخ : هو جواب قولە أولا: اقلت لسفیان بن عیینة: سمعت الزھري 
یذکرہ عن عطاء٥.‏ 

٠۔ )۲٦٢(‏ ۔ قوله: (أاحمد بن الحسن بن خراش) إلخ : بالخاء المعجمة . 

٦١۔ )۲٦٦(‏ ۔ قوله: (واسع بن حبان) إلخ : بفتح الحاء وبالباء الموحدة . 





)١(‏ قوله: اعن .7 ھریرة لے أآخرجه النسائي فی سننه؛ في کتاب الطھارۃء باب النھيی عن الاستطابة 
بالروث رقم .)٦٤(‏ وأبو داود في سننه؛ ا کات الاڈ باب کراھیة استقبال القبلة عند قضاء الحاجة؛ 
رقم (۸). وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب الاستنجاء بالحجارة والٹھي عن الروث 
والرّمة رقم (۳۱۳)ء والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاةۃ والطھارة؛ باب الاستنجاء بالأحجار؛ رقم 
.)٦۸۰(‏ 


کتاب : الطھارةۃ ۳۳ھ 





المَسچد, تا الله بن عُمََ مُْيد کُر لی الْقبْلة . َلمَا تُصَیْتُ صَلاَتِي انصَرَفت اي مِنْ 


یڑ من 


سے 


فی ل0غ ار رق کا ٍ0 تکرڈ لک کا تثنذ ٹین انل 
ولا بَيْيٍ الْمَقْدِس. ۳یک7 7 قیتٌ عَلّی ظُھُر بَيْتٍ. 0 اللہ یلا 
فاعداً عَلَي و مُسْتقلا بت الٹٹیس: 0" ْ 


قولە: (إذا قعدت للحاجة) إلخ : کنایة عن التبرز ونحوہ؛ وذکر القعود لکونە الغالب؛ وإلا 
فلا فرق بینە وہین حالة القیام. 

قوله: (ولا بیت المقدس) إلخ : لأنہ یستلزم استدبار الکعبة في المدینة وأمثالھا . 

قولهە: (ولقد رقیت) إلخ : بکسر القاف؛ معناہ: صعدت . 

قولە: (فرأیت رسول اللہ گلا إلخ : أي: اتفاقاً من غیر قصد لذلك. 

قولە: (علی لبنتین) إلخ : اللبنة معروفةء وھي بفتح اللام وکسر الباءء ویجوز إسکان الباء 


مع فتح اللام ومع کسرھا٘ وکذا کل ما کان علی ھذا الوزن ۔ اُعني مفتوح الأول مکسور الٹاني 
ہو یہ ا ککتف؛ فإن کان ثانيە أو الله حرف حلق جاز فیه وجهە رابعء؛ وھو 


سی س ری وللترمذي الحکیم بسند صحیح : افر أیته 
فی کنیف) قاله القسطلانی . 

قلت: وھذا اللفظ صریح في أن الکنیف في بیت زوج النبی قلِ کان مبنیٔا بحیث إذا قضی 
الإنسان حاجته فیە لا یکاد یجد بداً من استلدبار الکعبةء وما أنکر عليه النبي گل ولا غیّرہ؛ وھذا 
عندي أ٘وضح ما یمکن أن یحتج بە للمفرقین بین الفضاء والبناء وإن لم أر أحداً تنبه لەء ولعل 
ھذا مال من قال مں علمائتا بجواز الاسٹلنتار دون الاستقبال: کھا شی المرقاۃ بل قال ابن 
عابدین کل : (إنه روي عن أبی حنیفة أنە یحل الاستدبار) والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 





(١()‏ فولہ: 'قال عبد اللہ' الحدیث اخرجہ البخاري في صحیحه في کتاب الوضوءء باب من تبرز علی لبنتین: 
رقم )۱٢٤١(‏ وباب التبرٴز فی البیوت؛: رقم )۱٢۸(‏ و(٤٤۱).‏ وفي کتاب فرض الخمس؛ باب ما جاء في 
نیو آزواج النبی گل رف ا ۰۱ والنسائي فی سننە: فی کتاب الطھارۃ باب الرخصة فی ذلك (أي 
استقبال القبلة) في البیوت؛ رقم (۲۳). وأبو داود فيی سننه في کتاب الطھارۃء باب الرخصة فی ذلك؛ 
رقم (۱۲). والترمذي في جامعه في کتاب الطھارۃ باب ما جاء من الرخصة في ذلك؛ رقم (۱۱) وابن 
ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الرخصة في ذلك في الکنیف وإباحته دون الصحاري؛ رقم 
(۳۲۲) ر(۳۲۳). والدارميی في سننەء في کتاب الصلاۃ والطھارۃ باب الرخصة في استقبال القبلةء رقم 
.)٦۷٦(‏ 


7 الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)٦٦( ۱۹‏ حتفنا ابر بر بی ابی دَيَة. سم اس کت 
رہ6 مبيْڈ الله بن عُمَرَ عَن م - 3۰۸ ِ بن یح ل بن حَبًَانَ عَنْ عَمُو وَایع بْنِ حَبَانَء عَن ابن 


تن سے 


غُمَرَ؛ قال: قیث عَلی بَيْتٍ احی عَنَصَة. ناوک رر ال قاع عاق قنتل 
1 7س 





(۱۸) باب: النھي عن الاستنجاء بالیمین 


٢‏ ۷(۶ ۸)حرھظ می ا سی أَحْبَرَنًا عَبْدَ الحمن بْنُ مَھَدِيٌ عَنْ مَمام 
َیْ يَحْيَیٰ بن أي گُشدر؛ رو فی نو بن أبي تَتائگ عَن اہیو'! نا فَال: َال 


وقال الشیخ ولی اللہ الدھلوی : ١إن‏ الأظھر حمل حدیث النٹھی علی الکراھیة أي : التي لا 
تنافی الإباحة والش أعلم“. 


(۱۸)( ۔یاب: الٹھي عن الاستنجاء یالیمین 
)۲٦۷( ٣‏ ا اوح سام ض یھی َََْ ھکذا ہے الاسناد: ون 


فان البخاری والنسائی تی من الأئمة رووہ عن ھشام الدستوائی. کذا قال ات 


۰ برکرم مو ا عو وھ 0پ ا" 
انا کذا فی الفتم. 

قوله: (ولا یتمسح من الخلاء) إلخ : لیس التقیید بالخلاء للاحتراز عن البولء بل ھما 
ساس انخلاہ ىالمفر افائط 


)١(‏ قوله: (عن عبد اش بن أبی قتادة عن أبيە٥‏ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه في کتاب الوضوء . باب 
النهھيی عن الاستنجاء بالیمین؛ رقم (١٥۱)ء‏ وباب لا یمسك ذکرہ بیمینە إذا بالء رقم .)۱٥٥١١(‏ وفي کتاب 
الأشربة؛ باب النٹھی عن التنفس فی الإناء رقم (٭٥٦٦).‏ والنسائي في سننه في کتاب الطھارۃ باب 
الٹھی عن مس الذکر بالیمین عند الحاجةء رقم .)۲٤(‏ وباب النھي عن الاستنجاء بالیمین؛ رقم .)٦۷(‏ وأبو 
داود فی سننە؛ في کتاب الطھارۃء ہاب کراھیة مس الذکر بالیمین فی الاستبراء رقم (۳۱)ء والترمذي في 
جامعه؛ في کتاب الطھارةء باب ما جاء في کراھة الاستنجاء بالیمینء رقم .)۱١(‏ وفي کتاب الأشربة؛ 
باب ما جاء في کراھیة التنفس في الإناء رقم (۱۸۸۹). وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارة وسنٹھاء 
باب کراهة مس الذکر بالیمین والاستنجاء بالیمین؛ رقم (۳۱۰). والدارمی في سننەهء فی کتاب الصلاة 
والطھارۃء باب الٹھي عن الاستنجاء بالیمین؛ رقم (1۷4). 


کتاپب : الطھارۃ "۹ھ 





ولا یَتَفُس في الإنَاءٍ؛ . 

رہ )٦٤(‏ حدثنا یخییٰ بْنْ یَحْییٰ آ ہو ود 
بن آے یں عَنْ عَبْدِ الله بن أَبي فَتَادَةٌ عَنْ أبیہ 
َحَدُكُمْ لْحَلاَہ فَلاَ يَمَس ذكْر ه مہا . 


٤۔‏ (۱۹8) حدثنا ابْنْ أبي غُمَرَ. عَدَثَْا الكفَفِيْ عَنْ أَيْوبَ؛ عَن 
َء البی پا تھیٰ أن یتنفسم فی الناء۔ 


نْ سام المْتَوَائیٌء عَنْ يََیٰ 


٦ :‏ سول ا الله پا دَخل 


کت 


ھ 
. 


مر خر مال الم أبي فَتَادَةَ عَنْ أہي فَتَاءَةَ؛ 
چ0“ بیمینه لص 


موی سر 


قوله: (ولا یتنفس فی الإناء) إلخ : وھذا الٹھی للتادیب لإرادة المبالغة فی النظافةء إذ قد 
یخرج مع النفس بصاف أو مخاط أو بخار رديء: فیکسبه رائحة كریھة؛ فیتقذر بھا هو أو غیرہ 
عن شربە. کذا فی الفتح . 

وقال البیضاوي ال : : (الشرب بثلاث دفعات أقمع للعطش؛ وأقوی علی الھضم؛ وأقل 
أثراً فی برد المعدة: وإضعاف الأعصاب٢.‏ 
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وفي الشمائل للٹرمذي ١‏ أنە ا کان یتنفس في الاناء ثلاثاً إذا شرب؛ ویقول: هو أمرأ 
راروئ ۷ رسشتان آق پغرب قادھ مات ق گل لوہ الاناء مر جج :تم عردہ 
والمٹھيی عنه هو التنفس فی الاناء بلا إبانة و بلا تنفسء فإنه یدل علی الشرہ والحرص والغفلة؛ 
ولذا ورد: الا تشربوا ڑج کت اعت ولکن اشربوا مثنی وثلاٹ) وورد بسند حسن (آنه پا 
کان یشرب فی ثلائة أنفاس إذا أدنی الاناء إلی فيه سمی اللء وإذا آخرہ حمد الله ؛ یفعل ذلك 
ثلااء أي: فی غالب الأحیان. وا أعلم کذا في المرقاۃ. 

ان لالہ سمل آا کرو اکطای گرم ہاب اس السز 
التأسی بأفعال النبي لق وقد کان إذا بال توضأء وثبت أنه شرب فضل وضوئە؛ فالمؤمن بصدد 
7 40-0 اب ط ات امحضات ْ 

٦٤٦۔‏ (٭۰۰) ۔ قوله: (عن هشام الدستوائي) إلخ : بفتح الدال وإسکان السین المھملتین: 
وبعدھا تاء مثناۃ من فوق مفتوحة؛ وآخرہ ھمزۃ بلا نون ودستواء کورة من کور الآھواز کان 
یبیع الثیاب التي تجلب منھاء فنسب إِلیھا . 


٦ھ‏ الجزء الثاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۱۹) باب: التیمن فی الطھور وغیرہ 
٥۔‏ ١٦/۱۔‏ وحدشنا یَحْیّیٰ بْنْ يَحْیّیٰ النَمِيمِئء أَخْبَرَنَا أبُو الأُخوَص عَنْ 
ای گء عَنْ آہیوء عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائمَة اك ]0 كافرمرت اللر و یت 
الَيمُنَ في ظهُورہ إِذَا تَهْرَ. وَفي تَرَجُله إِذًا تَرَجّل. وَفی اْیعَاله إِذًا العَل. 
٦۔ )٦۷(‏ وحدّثنا غُبَيْذٌ الله بُٴ کت عڈا نی حَدَثنَا شُعْبَةء عَن و 


عَْ أپیوء عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائِشَة؛ فَالّتْ: گا شرل الله َلزَيَتْ الَل فی کا 
ور تا۔- مسوت 





[(۱۹) ۔ باب: التیمن في الطھور وغیرہ] 
٦۔ )۲٦۸(‏ ۔ قوله: (إن کان رسول ا للا لیحب التیمن) إلخ : (إن) هھذہ ھی المخففة 
و میا 


جانپ اود 2 (مریہ: آیة: ]٤٦٥‏ وقال تال اتتہ ایت ات آیة: ۲۷] وقال < .ہد 


1 


مَن وق کب نو4 (الحاقة آیة: ۱۹]. 

قولە: (في طھورہ) إلخ : الظاھر بالضم . 

قوله: (في ترجله) إلخ : أي: تسریح شعر الرأس واللحیة. 

قولە: (وفي انتعاله) إلح : قت لی الا 

۷۔ (۰۰۰) ۔ قوله: (ني شأنه کله) إلخ (الشآن): الحال والخطب؛ وتأاکیدہ بلفظ ١‏ کل)؛ 
یدل علی التعمیمء وقد خص من ذلك دخول الخلاء: والخروج من المسجد. 

قال النووي : اقاعدة الشرع المستمرۃة استحباب البداءة بالیمین في کل ما کان من باب 


)١(‏ قولە: (عن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوء؛ باب التیمن فی الوضوء 
والغسل؛ رقم .)٦٦۸(‏ وفي کتاب الصلاةء ہاب التیمن في دخول المسجد وغیرہ؛ رقم .)٦٢٤(‏ وفي کتاب 
الاطعمة باب التیمن في الاکل وغیرہء رقم (۵۳۸۰). وفي کتاب اللباس؛ باب یبدأً بالنعل الیمٹی؛ رقم 
(. وباب الترجیل والتیمن فیەء رقم .)6۹۲٤(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب الطھارۃ: باب بأي 
الرجلین یبدا بالغسل؛ رقم (۱۱۲)ء فی کتاب الزینة من السنن؛ باب ال تیامن في الترجل؛ رقم )٣٥٥٥(‏ وفي 
کتاب الزینة من المجتبی ؛ + باب التیامن في الترجل؛ رقم .)٥٥ ٥٥‏ اہر نارود فی ہت سی کتاب اللبْاس: 
باب في الانتعال: رقم .)٦٥٥٤(‏ والترمذي في جامعه في کتاب الصلاةۃء باب ما یستحب من التیمن في 
الطھور رقم (1۰۸). وابن ماجه في سننه في کتاب الطھارةۃ وسنٹھاء باب التیمن في الوضوء؛ رقم 
.)١٤٤(‏ 


کتاب : الطھارۃ ۱ آ|۷ھ 


(٢٠)۔باب:‏ النھی عن التخلي في الطرق والظلال 


۹۷ [۸) حدثنا يَحْیّیٰ بن أَيوبَ وَقتََْة وَابْنٌ حُجر۔ جُمیعاً عَنْ إِسُمَاعیل بر 


نس ہی(١)‏ 27 


چا 


ےہ 


حخ ٠‏ فَالَ ابْنُْ َببَ: حَدكَا إِسْمَاعِیل. أبرَني العَلاَۂ عَنْ آبیوء عَنْ أبي مُرَیرَ 
سو اللہ پل فَال: ×اتقُوا اللَمائّين* فَالُوا: وَمَا اللعَانَانِ یا رَسُول الله؟ فَال: دالَذِي یَتَخَلى 


وم الاس ء أْ في ظِلْهم. 


التکریم والتزیین وما کان بضدھا استحب فیھا التیاسر . قال: وأجمع العلماء علی أن تقدیم 
الیمین فی الوضوء سل من خالفھا فاته الفضل: وتم وصوؤہ۴. 

وروی أبو داود فی سننه عن عائشة (کانت ید رسول اللہ قَُ الیمنی لطھورہ وطعامهہ: 
وکانت یدہ الیسری لخلائه وما کان من اُذی). 

قال علي القاري : (وکثیراً ما رأینا عوام طلبة العلم یأاخذون الکتاب بالیسار والنعال 


بالیمین؛ إما لأجھلھم آؤْ لغفلتھم٢.‏ 


)٠٢([‏ ۔یاب: الٹھي عن التخلي في الطرق والظلال] 

قوله: (اتقوا اللمّانین) إلخ : قال الخطابي ئ8: ”المراد باللاعنین : الأمران الجالبان 
کہ الحاملان النىاس و پستع ال وذلك ان من فعلھما لن َ - یعنئی . : عادة 
اس ھت ي : اھت فاعلھما فھو كکذلك 0"( 7 

قولە: (الذي یتخلی) إلخ : أي: یتغوط . جح 

قولە: (في طریق الناس) إلخ : أي : موضع یمر بە الناس. 

قولە: (أو في ظلھم) إلخ: المراد بالظل ھنا علی ما قاله الخطابي وغیرہ مستظل الناس 
الذي یتخذونه مقیلاء ومنزلاً ینزلونەء ویقعدون فيه. ولیس کل ظل یحرم قضاء الحاجة فيە فقد 
فی طرق الناس وظلھم لما فیه من أُذیة المسلمین؛ وتنجیس من یمر بە؛ ونتنه واستقذارہ. 

قال الأبھريی: ‏ ومواضع الشمس في الشتاء کالظل في الصیف) یعني : مرضم ‏ تضرہ 
0ص ۳"ء+۶۷" الباردۃ. 


)١(‏ قولە: (عن أبي هریرة) الحدیث أخرجه أبو داود فی سننە فی کتاب الطھارة باب المواضع التي نھی 
النبي گل عن البول فیھاء رقم .)۲٢(‏ 


۱۲۸ھ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)۲٢(‏ باب: الاستنجاء بالماء من التبرز 


‌ے۔۔ 


۸ ۔ )١۹(‏ حدڈثنا يَحْیىٰ بن يَخییٰء أَبرنَا حَاڈ بی عَبْد الو عَنْ خَالو عَنْ 
قطاء بن أبي مَيمُونَةَء عَنْ أَنَسٍ کو نا کے شون اللہ گیا مَحَل َاوطاء وَتبعَُ غاد 


1ء60 مز کنا نَوضَتھا ند ذزۃ۔ قققیٰ ز ول الله کل خَا جن ٠‏ فَحرَج عَلَیْنَا 
وَقد استَْجَیٰ ا تا 


)٢٢([‏ - باب: الاستنجاء بالماء من التبرز] 

۹۔ (۲۷۰۸) ۔ قولەه: (معه میضأة) إلخ : بکسر المیم وبھمزة بعد الضاد المعجمة؛ 
الإناء الذي یتوضأً بەء کالرکوۃ والإبریق وشبھھما. 

قوله: (وقد استنجی بالماء) إلخ : اعلم أن الفقھاء قد اختلفوا فی فرضیة الاستنجاءء فأجاز 
اُصحابنا صلاة تارکە وإن کان مسیٹا في ترکە. 

وقال الشافعی : لا یجزیە إذا ترکە رأسأ . وظاھر الایة یدل علی صحة القول الأول وروي 

فی التفسیر اأستان (إذا قمتم إلی الصلاة وآنتم محدثون)٢ء‏ وقال في سی الایڈ ٭مجامَ آعد : 

من الْغابط آو سم اي[ فلم بُ دو 1ا2 :فتمر ا فا 78التائتہ 27 1] فعرت مد الَاية الد لال 
من وجھین علی ما قلنا: 

اُحدھما: إیجابه علی المحدث غسل مھذہ الأعضاء؛ وإباحة الصلاة بەء وموجب 
الاستنجاء فرضاً مانع ما أباحته الاّیةء وذلك یوجب النسخ؛ وغیر جائز نسخ الایة إلا بما یبوجب 
العلم من النقل لمتواترء وذلك غیر معلوم في إیجاب الاستنجاءء ومع ذلك فإنھم متفقون علی أن 
فلہ الایة غبر متسركھ واتھا ثابتة الحکمء وفي اتفاقھم علی ذلك ما یبطل قول موجبي 
الاستنجاء فرضا. ْ 

والوجہ الآخر من دلالة ال٦ّیة‏ قوله تعالی : اہ لَحدٌ ؿنگم يَنَ الَْابط وگ (المائدء آیة: ٦ا‏ إلی 
آخرھاء فأوجب التیمم علی من جاء من الغائطء وذلك کنایة عن قضاء الحاجة؛ فأباح صلاتہ 
بالتیمم من غیر استنجاءء فدل ذلك علی أنە غیر فرض؛ ویدل عليه من جهة السنة حدیث علي بن 


)١(‏ قولە: اعن أُنس بن مالك؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الوضوءہ باب الاستنجاء 
بالماء رقم )۱٥٥١(‏ وباب من حمل معه الماء لطھورہ رقم .)۱٥١(‏ وباب حمل العنزة مع الماء في 
الاستنجاءء رقم .)۱٥١٥١(‏ وباب ما جاء في غسل البولء رقم (۲۱۷). وفي کتاب الصلاة. باب الصلاة إلی 
العنزةء رقم .)6٥٤(‏ والنسائي في سنلهء في کتاب الطھارۃ: باب الاستنجاء بالماء رقم .)٦٥(‏ وأبو داود 
في سننە؛ في کتاب الطھارۃء باب في الاستنجاء بالماء رقم .)٦٣(‏ والدارمي فی سننهء فی کتاب الصلاۃ 
والطھارة باب الاستنجاء بالماء رقم )١۸۱(‏ و(٢۸٦).‏ 


کتاب : سیت ۹٢ہ‏ 





۹۹ -(۷۰) وحدّثنا أَبُو بر بْنْ ا ای نت عََتتا وی رَغَْتَر عَن شْنبَة. ٤ئ‏ 


راکنا ال ا مان حَدَثنَا مُحمّد بن جغفر حَدََنًا شُغبَةُ عَنْ عَطَاءِ بن 





یحبی بن خلاد عن أبيه عن عمه رفاعة بن رافع عن النبي قيُ أنه قال: 0-480 
یغسل وجھه ویدیه ویمسح برأسه ویغسل رجليه) فأباح صلاته بعد غسل ھلہ الأعضاء مع ترك 
الاستنجاء؛ ویدل علی اللة غیر رض وعلی جواز الصلاة مع ترکه اتفاق الجمیع علی جواز 
صلاة المستنجي بالاحجار مع وجود المایس وعدم الضرورۃ في العدول عنه إلی الأ حجار ولو 
کان الاستنجاء فرضاً لکان الواجب أن یکون بالماء دون الأحجار کسائر البدن اذا أصابتہ نجاسة 


کثیرةۃ لا تجوز الصلاةۃ بإزالتھا بعد دون غسلھا بالماء إذا کان موجودأ وی ذلات دلیل علی 
أن ھذا القدر من النجاسة معفو عنه 


فإن قیل : أنت تجیز فرك المني حاقیت رتا عاؤاا ولم یدل ذلك علی جواز الصلاۃ 
مع ترکە إذا کان کثیراء فكذلك موضع الاستنجاء مخصوص بجواز الصلاۃ مع إزالته بالأ حجار . 


قیل لە: : إنما آجزنا ذلك في المني وإن کان نجساً لخفة حکمە فی نفسە؛ ألا تری أنە لا 
یختلف حکمہ فی أي: : موضع آصابہ من ثوبەہ فی جواز فرکە: فأما بدن الإنسان فلا یختلف حکم 
شيٍء منە فی عدم جواز إزالة النجاسة عنە بغیر ما یزیله من الماء وسائر المائعات: وکذلك حکم 
النجاسة التي علی موضع الاستنجاء لا یختلف فی تغلیظ حکمھاء فواجب أن لا یختلف حکتھا 
فی ذلك الموضع وفي سائر البدن . 
وکذلك إن سالونا عن حکم النجاسة التي لھاجرم قائم في الخف أنه یطھر بالدلك بعد 
الجفاف ولو أصابت البدن لم یزلھا [3 الغسل لفیغان اھم: إنما اختلفتا لاختلاف حال جرم 
الخف وبدن الإنسان في کون جرم الخف مستخصفاً غیر ناشف لما یحصل فيه من الرطوبة إلی 
نفسه؛ وجرم النجاسة سخیف متخلخل ینشف الرطوبة الحاصلة ۂ فی الخف إلی نفسھا؛ فإذا حکت 
ام ہیں تھا رم الیسیر الذي لا حکم لە؛ سز اعلاف کان یبای الف رف3 انل 
متعلقاً : إما بنفس النجاسة لخفتھا٘ وإما بما تحله النجاسة فی إمکان إزالتھا عنه بغیر الماء کما 
تقول في السیف إِذا أصابہ دم فمسحہ: : إله یجزئ لان جرم السّیف لا یقبل النجاسة فینشفھا إلی 
نفسه؛ فإذا آزیل ما علی ظاھرہ لم یبق هناك إلا ما لا حکم لە؛ کذا قال الجصاص في أحکام 
القرآن. 
ٹم أعلم ان الاستنجاء ء بالماء سنة کما فی حدیث الباب: والجمع بین الماء والحجر 
آفضل: ولکوٹ المسالة من بات الفضائل یکئی فی الاحتجاج لہ بعا روی البزار قی صندہ بستد 
مور توب ھ ہی انزلت هذہ الایة فی أھل قباء اؤہ رِجَالُ صحہورت آن کو ا اک2 
جب اَلمطَهرينَ [التوبة آیة: ۸۰ فسألھم رسول ال گل فقالوا: إِنا نتبع الحجارۃ الماء). 


٠‏ الحزء الٹانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
رو8 ؟ظ٭ 2 م سِ 41 م اع حم ےہ 2 ص., >> ۔ے و 2 7 کا ۔ ۶٥‏ و 2 2 9+97- یر 
1 ہی ے 





اد 


سا 
٠چ‏ عصے گے 


: یی ؛ إِدَاوٰة مِنْ مَاعٍ. وَ ت8 فیسُتنجی بالمَاء. 


مب سس 


قال الرافعی کلڈہ: ۃوفیه من طریق المعنی أن العین تزول بالحجرء والاثر بالماء؛ فلا 
یحتاج إلی بعاؤ خف النجاسة؛ وھي محبوبةء فإن اقتصر علی اأحدھما فالماء أولیء لأنه یزیل 
العین والاٹر والحجر لا یزیل إلا العین؟. 

قال القسطلاني : اوالذی اتفق عليه جمھور السلف والخلف أن الجمع ہین الماء والحجر 
أفضلء فیقدم الحجر لتخف النجاسة؛ وتقل مباشرتھا بیدہ ثم یستعمل الماءء وسواء فيه الغائط 
والبول؛ کما قاله ابن سراقة وسلیم الرازي؛ وکلام القفال الشاشي فی محاسن الشریعة یقتضي 
تخصیصۃہ بالغائط١.‏ 

وقال الشمني فيی شرح النقایة: ٭وقیل : هو (أي : الاستنجاء بالماء) سنة في زمانناء لما 
روی البيھقی فی سننەء وابن أبی شیبة فی المصنف عن علی بن أبی طالب ظَللہ قال: (من کان 
قبلکم کانوا یبعرون بعر وأنتم تٹلطون ثلطاً فأتبعوا ْحَتَار الاظ: 

قلت : وأآخرج الترمذي من حدیث عائشة أنھا قالت: ‏ مرن أزواجکن أن یغسلن أثر الغائط 
والبولء فان النبی ا کان یفعله) کذا فی شرح الاإحیاء. 

٠۔‏ (۲۷۱)۔ قوله: (وغلام نحوي) إلخ: أي: مقارب لي في السن؛ والغلام هو 
المترعرع . قاله أبو عبید. وقال فی المحکم: من لدن الفطام إلی سبع سنین: وحکی الزمخشري 
فی أساس البلاغة أن الغلام هو الصغیر إلی حد الالتحاءء فإن قیل لە بعد الالتحاء: غلامء فھو 
مجاز . 


قوله: (إداوۃ) إلخ : بکسر الھمزة؛ إناء صغیر من جلد. 
قوله: (من ماء) إلخ : ئا مملوءة من ماء. 
قوله: (وعنزۃة) إلخ : قال في المرقاۃ (أي: أحدنا یحمل الإداوۃء والآخر العنزة٤.‏ 


قال الحافظ : ٴالعنزۃ بفتح النون عصا أقصر من الرمح؛ لھا سنانء وقیل: هي الحربة 
الصغیرۃ. وفی الطبقات لابن سعد: أن النجاشی کان أھداھا للنبی ُء وھذا یؤید کونھا کانت 
علی صفة الحربةء لأنھا من آلات الحبشة). 


وحمل العنزة مع الماء ۔ قال الحافظ ۔: (یحتمل أن برکزھا أمامه ویضع علیھا الثوب 
اتائز أُو پرکڑھا بجنبە لتکون إشارة إلٰی منع من یروم المرور بقشربە؛ از تحمل لنبش الأزرض 
الصلیة؛ أو لمنع ما یعرض من ھوام الأرض لکونه گلا کان یبعد عند قضاء الحاحة: أو تحمل 
لأنه کان إذا استنجی توضأء وإذا توضأً صلی؛ فکانت العنزۃ سترة لەء وھذا أظھر الاوجهە. 


ذ۹۱ 
کتاب ' الطھارة 





۱ ک . کک و پیا کا 
1 وسس تی وی + واہو 


٤ 


انح تد فاتيه انان نر 





التمرن علی 
ودفی نگ 
اك ا ) کذا في الفتح. 7 .سس 
)۰٠٢(- ٠‏ ۔ قوله: (یتبرز لحاجتہ) إلخ: أي -- 7 
وق ۰ ار 1 
الواسع الظاھر من الأرض لیخلو لحاجتە: ویسٹتر و ٦‏ ا 
قوله: (فیغتسل بە) إلخ : معناہ: یستنجي بە ویغسل ستنجا ٰ 


المحتویات 


[تتمة کتاب : الایمان] 
(٢٦٢)۔‏ ہاب : 
(٢٢)۔‏ باب : 


٭ وھ ھ ہے ےھ + ٭ہ ٥۵ھ‏ ہی > ۵+ ٭٭٭ ھھ ہم ہے و وو وم مج ٥ع‏ رظ ےم 6و ووو؛ و۱ ہاووہی وو وو٭وووویے وم ویھوودوممہ 


ھ ٭ ھ٭ و و اوخ مو امو جج جو و وھ وا ےا وو وووہج"ووم" ےو یھ 


تفاضل أھل الإیمان فیەء ورجحان أھل الیمن فیه 
بیان أُن لا یدخل الجنة إلا المؤمنون وأن محبة المؤمنین من الڑیمان وأن إفشاء 


السلام سبب لحصولھا 8ئ7 فہ8دد۸٤+3ک۵+د”٦جہ۶دبفدفہہفدیببتیہہ ٠5‏ “۴۳۶٥”ا۴صص٦صت۶ف۴۶”أفل۴ہ0۶پہسوبدہ٥ہوصحمفییای٭ویہلفوہبلمای‏ ببصافہۃفمملیدممیبیرمیدی؟ہ 
(۲۳) ۔ باب : بیان أُن الدین النصیحة وجوم کٗمموچومسساسششٗ‪‫ٛکٛژأٌٌُٛٗٛسٛسسممیت 
(٢٢)۔باب:‏ بیان نقصان الإیمان بالمعاصي: ونفيه عن المتلبس بالمعصیة؛: اط اذا 


(۲۸) ۔ باب : 
(۲۹) ۔ باب: 
()ء باش: 
(۳۱) ۔ باب: 


و واوا جو و ووھ- 


: ۔ باب‎ )۲٢( 
۔ باب:‎ )٦٦٢( 
(۷۔ باب:‎ 


ے وا ودم وے دے مم وم وا ماع عو ود او واعاّ اوخ دو دوموچ حقو+احجوجوو حم واوموجووووْہووورح۲ے و ووومجہوۃودجویووموووہووعجو”ومیةہةهحووجواوییووےی) 


بیان خصال المنافق ملس شف اھ سھاسا ماش شمرمسنحسرم- 
بیان حال إیمان من قال لأخیه المسلم : یا کافر 01+ 
بیان حال إیمان من رغب عن أبیه وھو یعلم مووموّحمساھشمشسمسصٗػْٗیچوھسسس 
باب بیان حال إیمان من رغب عن أبیه وھو یعلم جو ‫٭"ًسوممدمسسجھت 
بیان قول النبی ڑھاڑ: اسباب المسلم فسوق وقتاله کفرا مشمسشھھومصسسہ 
بیان معنی قول النبي ل: (لا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضکم رقاب بعض؛ 
إطلاق اسم الکفر علی الطعن فی النسب والنیاحة سس سس 
تسمیة العبد الآبق کافراً سس ساس مس جتاصمسھاھسممحمم کسی 
بن گر موتقال سنا را ہمس دس سسسس سس 


(۳) كیانت؛ 


)۳۳٣(‏ ۔ باب الدلیل علی ان حثتب الاؾضان وعلي رضصي اللہ عنھم من الایمان وعلاماتہ: 


وبغخضھم من علامات النفاق 


تد ۓ نانت؟ 


اللت ککفر النعمة والحقوق 
)۳٥(‏ ۔باب: 
)۴٦(‏ ۔ باب: 
(۷۔۔ باب : 
)١۸(‏ ۔ ہاب : 
نافثت: 
)٥٤(‏ ۔ باب: 
)١١(‏ ۔ باب: 
۰+ بات؟ 
(٤٤)۔‏ یات: 


اقول النی ا : امن حمل علینا السلاح فلیس منا) 


بیان نقصان الإیمان بنقص الطاعات وبیان إطلاق لفظ الکفر علی غیر الکفر 
بیان إطلاق اسم الکفر علی من ترك الصلاةۃ وريشمھ سب شی کسی 
بیان کون الإیمان بالل تعالی أفضل الأعمال 
کون الشرك أقبح الذنوب وبیان أعظمھا بعدہ 
بیان الکبائر واکبرھا 
تحریم الکبر وبیانہ 
من مات لا یشرك بالله شیئاً دخل الجنة ومن مات مشركاً دخل النار وی مامت 
تحریم قتل الکافر بعد أن قال: لا إلە إلا الله 


رع ےے و ْ٘ ٥ّ‏ وج مم 8٥+وھ‏ وج جج جج ٭٭اٛجو جج+وووووووہوبیمے*ہوہو*م 
ق یج جخٛ ج مج ج جن اج حىٌ قب خج ذو و+ وخ ع ج جع واج ٛ٘ع جی+ویوغعومو٭وووووومےہ 
ھ واج و و و و و وخ ےا وو دع و وم ے9 وموجخ٭ دجاو دًےدجوفہوودوجوو مو ع٘وے٭بوووووحیجءعدےدوےویوجیہجدھ 


ےھ چو 8٠ے‏ فہودجع ْ8 جوا٘ےوہوودو وج ٥ًحدوەٛوےع٭وددو‏ و وعےاوےے ووےدمغوحووعوہودووعوووےیبوەووےوجودریوججە؟مہ 


وشق الجیوب والدعاء بدعوی الجاهلیّة 


ق ہي و۷ ة غ ےم ؿخ و جج یج جاّ عّ ا غعوءم+بثو*٭م 


٭ جع ع ھی ٭ ۶ ٭٭ ٤ّ‏ +وےؿث۶٤ەہ‏ داػًٌ عو عء٭+٭ جم +٭٭ووع وخ ۳وجو دو ویج وجھ۔ 


۳م 





۷ 
۳ 
۸ 
۹ 
۳۱ 
۳۲ 
۳ٰ٤ 
۳۷ 
۳۸) 
۳۹ 


٤ 


نت 
٤‏ 
۹ 
۷۰ 
۸۳ 
۸٦‏ 
۹۱ 
۹۸ 


٤ّ۳أ‏ الحزء الثانی من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۶۳۴ ۔ باب : بیان غلظ تحریم النمیمة مس رممشی ماک رسس کام فو ہت‎ )٦٤( 
یات: بیان غلظ تحریم إسبال الازار والمن بالعطیة وتنفیق السلعة بالحلف . وبیان‎ ۔)٤(‎ 

الثلائة ثة الذین لا یکلمھم الله یوم القیامة ولا ینظر إلیھم ولا یزکیھم ولھم عذاب ألیم سم آ۶89 
((۔ باب: غلظ تحریم قتل الإنسان نفسه وأن من قتل نفسه بشيء غُذّبَ بە في النار وإنه لا 

یدخل الجنة إلا نفس مسلمة مسا سس سم موس سس مسمستتھشامصمصمصمسب+ اھ ری ۱۹۰۹۷ 
(۸]) ۔ ہاب : غلظ تحریم الغلول وأنه لا یدخل الجنة إلا احَتر سم سی سی ۲۶۹ 
(4) ۔ باب : الدلیل علی أن قاتل نفسه لا یکفر سس سےضششس مھ وش صد>مم-سسسنسّو ۲٢۲٢‏ 
)٠٥(‏ ۔ باب : فی الریح التي تکون قرب القیامة تقبض من في قلبه شيء من الإیمان سصسحم تر ۲۲۳۴ 
)٢٥(‏ ۔ باب : الحث علی المبادرة بالأعمال قبل تظاھر الفتن سس مس سحست ۴ا 
)۵٥(‏ ۔ باب : مخافة المؤمن أن بیحبط عمله مس سمسمس سشہت سمسسشسسستہ ۲۳۲ 
)۵٣(‏ ۔ باب : ھل یؤاخذ بأعمال الجاھلیة؟ سس سس سمسسیچ‌ھههمسهےمسسیسہد ت۶۱۸ 
)٥٥(‏ ۔ باب : کون الإسلام يَهُیْم ما قبله وکذا الھجرۃ والحج نمس اہنت ۲۷۶۹ 
)٥٥(‏ ۔ باب : بیان حکم عمل الکافر إذا أسلم بعدہ ےویممحصحْسےحس ّهسسمدھسس سضستاشہ ۲۷۳ 
)٤٢٥(‏ ۔ باب : صدق الإیمان وإخلاصه سا جات ساس موم سمسصىیتت- ۱۳۷۷ 
(۵۷) ۔ باب : بیان أنه سبحانه وتعالی لم یکلف إلا ما یطاق سس مسھسساسمحصو: ٢٢۶۴‏ 
(۵۸) ۔ باب : تجاوز الله عن حدیث النفس والخواطر بالقلب إذا لم تستقر محُ سس اسب ۲'۳ 
(۵۹) ۔ باب : إذا همٌ العبد بحسنة کتبت وإذا ھمٌ بسیئة لم تکتب ماس سم سم اسنہ ۲۲۴ 
)٠٦(‏ ۔ باب : بیان الوسوسة فی الإیمان وما یقوله من وجدھا مسج تھىٹمپیمیشٹلکس ہی ۲۹7 
(١٦١)۔باب:‏ رای اق عی سل سا ناج از هروس مھ سم سسہ ممبسمئ ۹۵۵ 
)١٦(‏ ۔ باب : الدلیل علی أن من قصد أُخذ مال غیرہ بغیر حق کان القاصد مھدر الدم في 

حقهء وإن قتل کان في النارء وآن من قتل دون ماله فھو شھید بسمىیفىفىک‌ بب سس مض ۲۹۷۲۴ 
)١٣٦(‏ ۔ باب : استحقاق الوالی؛ الغاش لرعیته؛ النار موس کموصسسف کمٗھ یہہ ۲۹۸۴ 
[066 راب رف الأنان وا ایا من بعض القلوب؛ وعرض الفتن علی القلوب سس ۱٦۷‏ 
)١٦(‏ ۔ باب : بیان أن الإسلام بدا غ سا وسیعود گاب اود سی الفسفائت تمشمسصسپتر ۲۷۷ 
[باب بیان أن الإسلام بدا مرا سیردا یا واقتات:السحتیت] سسممت شس ہت .۱۷5 
)١٦(‏ ۔ باب: ذھاب الإیمان آخر الزمان ضس ححسََّمحَٴُٗسٌسسسجھہ ۲۷ 
(۷)۔ باب: الاستسرار بالإیمان للخائف .. وص مم ماف ماس رماصسسمسواَھ مض ۲۷۹ 
)٥۸(‏ ۔ باب : تأالف قلب من یخاف علی إیمانه لضعفه؛ والنھی عن القطع بالإیمان من غیر 

دلیل قاطع ا کے اص مس ےسیج سساسکس+ کچ تش]۰ەبہیشىتہی×ھ-۔ ٢۸۳۹۰‏ 
)٥۹(‏ ۔ باب: زیاذة طمائتة القلب بتظاھر الأدلة ےس سنہ سپسٹتکےوچّّمسصسھشسسس ان .1۸۸ 
(۷۰) ۔ باب: وجوب الاإیمان برسالة نبینا محمد گل إلی جمیع الناس ونسخ الملل بملتہ مہ :۲۹۹ 
(۷۱) ۔ باب: نزول عیسی ابن مریم حاکما بشریعة نبینا محمد ہا رامسم موہ ۳۶۲۰ 
(۷۲) ۔ باب : بیان الزمن الذي لا یقبل فيه الإٍیمان سس حا مت جم کس مس الہ ۲۳۹٢‏ 


٤ے‏ امہ س ارس ال کول الا کا حیممصصص نی مم ََضَُّٗمس مد تا '۹ ۲۳۲ 


٥ المحتویات‎ 





(٤)۔‏ باب : الإسراء برسول اللہ قُ إلٰی السماوات؛ وفرض الصلوات .........ہ.....ہہ.......... ۲٢٢‏ 
(ك٥۷)‏ ۔ باب : ذکر المسیح ابن مریم والمسیح الذّمَّال وسممسسسسمسسحمی-۔ ۷۸۴ 
(٦۔‏ باب في ذکر سدرۃ المنتھی ٔمسمجاسمھمممضہفسرسم ھتاہ سساس دہ مساھری ۲۹۶۴ 
(۷۔ باب: معنی قول اللہ عز وجل: فولَقَدَ راہ تِلَةَ أُخٌیٰ 4 وھل رای ؛ النبي گلا ربه لیلة 
الاسراء؟ وومموسوممٌومجسومیشیپیٔؤٗممسسسجھسئت مہات ۷۹۲ 
(۷۸) ۔ باب: في قولە عليه السلام: نور أَئٔی اراہء وفی قولہ: 0۵ءء9201-+0 سسجت ٣‏ 
(۷۹) ۔ باب: في قوله عليه السلام: إِن ا لا ینام وفی قوله: حجابہ النور لو کشفه لاأحرق 
سبحات وجھه ما انتھی إليه بصرہ من خلقہ 0پ ھیوٗسوشسصوبف٠ٗوٗہھٰٛوا‏ ہش شسھھٗھکت. ۳۰۷۹ 
(۸۰) ۔ باب : إثبات رؤیة المؤمنین في الآخرۃ ربھم سبحانه وتعالی عمفوسمسھسستھحیئنہ ۳۶۸ 
(۱۔ باب : معرفة طریق الرؤیة ڈسیسولاکھمئٔفصسَسيَس سس ضضصىىثسمی۔ ۳۲۰۳ 
())۔ باب : إثبات الشفاعة وإخراج الموحدین من النار مومموسر: یع سماسشسست ۳۲۳ 
(۸۴) یات؟' آخر:اھل التار رو چا سٗشمساومسٗ مو دسس یہن ۶٢‏ 
(٤۸)۔‏ باب : أدنی أھل الجنة منزلة فِھا مےومٗہومْممسسمسجوسشھمسيمہہ- ۴۲۴ 
(۸۵) ۔ باب: في قول النبي لا : (آنا ول الناس یشفع في الجنةء رأنا اکٹر الأنیاء تیعاآ) ا8ے ۳۷۵ 
)۸٦(‏ ۔ باب : اختباء ال کا دعوۃ الشفاعة لأُمتہ موا مدکھ سو کہ ہس کت ۷۷۶ 
(۷ء۔ باب : دعاء النبي لا لأت وبکائە شفقة علیھم هيہ متس شصضسھ لئ ٣۶‏ 
(۸۸))۔ باب : بیان أن من مات علی الکفر فھو فی النار ولاتناله شفاعة ولا تنفعه قرابة 
اون مووممی- دجن تد پ7 يٍپیء ػ۰" 
(۸۹) ۔ باب: فی قوله تعالی : انز عَشِيرتِكف الاذبے 4 سھووفسووسر ٔحوواسمساهنستھاسس :۳۸۴ 
(۹۰) ۔ باب : شفاعة النبی لا لأبی طالب والتخفیف عنه بسیە مدمسیسَفیْ سس سر ۳۲۹ 
(۹۱)۔ باب: أھون امل النار عذاباً ضکسمحسح عق تہ سس موس سی ۳۹٢‏ 
()۔ باب : الدلیل علی أن من مات علی الکفر لا ینفعه عمل 0 میں ۴۹۳ 
(۹۳) ۔ باب : موالاة المؤمنین ومقاطعة غیرھم والبراءة منھم ہیمست آتت 
(٤)۔‏ باب : الدلیل علی دخول طوائف من المسلمین الج پیر باب ولا غاب 7۶ 8:'" 
(۹۵) ۔ باب : کون ھذہ الأمة نصف أھل الجنة کہ مد مھ ھممائرہ یس سی ت۲ 
)۹٦(‏ ۔ باب : قولە لل: ایقول الل لآدم: : أخمرجج بُ بث ات الف تِسُعَمائة وتسعة 
وتسعین؟ جم مس وچجھ‫ٗس سٹو ووووویووسیوہئووسنسیسیئھسوسوا یڈ 
(٢)۔‏ کتاب : الطھارة ہیاسمہ جھواممفما×-ھ مسسمت اہ سرن 5ظ 
(١)۔‏ باب: فضل الوضوء مھا مہہ مشساہعۂں بھی سی ۶۳۹۷ 
(٢(۔‏ باب: وجوب الطھارة للصلاةۃ خوش شر ھتہ کگرو دوس امش یں 8٦۹۹‏ 
(۳) ۔ باب : صفة الوضوء وکماله مموروصسس قاہ سچھسارشم سمش اسم سے ۴۶۷۹ 
7 اس فقل آل رد ساوت سس ےت +0٤٣۳٣۳٣٣٣۰‏ , - 9 


)٥(‏ ۔ باب : الصلوات الخمس والجمعة إلی الجمعة ورمضان إلی رمضان مکفرات لما بینھن 


٦ھ‏ الحزء الٹاني من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ما اجتنبت الکبائر سم افٗوسرمیموواممجِسہ‌ ‌ھھمم"۲جٌُٗوٗٗہاسشومسيسىسھھہ 555 
)٦(‏ ۔ باب : الذکر المستحب عقب الوضوء ...مات رہد اھ جات سیمرست ٤٤۷‏ 
(۷)۔ باب : فی وضوء البی چا ھ مان مس ملسو ھی ۲۹۶ 
(۸)۔ باب: الإیتار فی الاستنٹار والاستجمار مسسسس مس مس می کا 
(۹) ۔ باب: وجوب ضغسل الرجلین بکمالھما ہس سصًمومحسہہد سس سد ۶۶ 
)۱١(‏ ۔ باب: وجوب استیعاب جمیع أجزاء محل الطھارةۃ ٌٌ٘ٔسحسوم مس مسسحست: ۲۹۸۷ 
)١١(‏ ۔ باب: خروج الخطایا مع ماء الوضوء ... نمصلهُىمیسھسیممْْالشىٌسسھصجصسمسصسسمس یہ ۲۷۸ 
)١١(‏ ۔ باب: استحباب إطالة الغرة والتحجیل فی الوضوء کممسھىووشفسچوشساہطصہ ۲۷۸ 
)٣۳(‏ ۔ باب تبلغ الحلیّة حیث یبلغ الوضوء فمممصصبیومشصسبھچوسفٗسمستھشوسسنسی ۴۸۹۳ 
)١١(١‏ ۔ باب: فضل إسباغ الوضوء علی المکارہ مس صعصٗ>ڈاوٗٹھکكُٗمْٗلس سسجت ۶۹۴ 
(8٢)۔۔‏ بات)+) السواك ۶۶۶۶20 ۶۹2۹ 1 ًٰٰٰٰٰ طف 
)۱١(‏ ۔ باب: خصال الفطرۃ اص سس یسمٰدج عسیسی ‏ ۶۹۴ 
(۱۷) ۔ باب الاستطابة حسم سپ ماس اک سس مسا ھولُٗسم سو 5۱9 
(۱۸) ۔ باب : النٹھی عن الاستنجاء ہالیمین مممسصص مس وص جٗ‪وٗسسسھاھاتھیہ 5۲۲ 
(۱۹) ۔ باب: التیمن فی الطھور وغیرہ سس فسکادوسمالسھت سم مسجموٌشسممسہ 57 
)٠٢(‏ ۔ باب: الٹھي عن التخلي في الطرق والظلال ضَسمَممسصسشييٌُُِسسْ مہ 93٢۳۴‏ 


5۲۸ باب : الاستنجاء ہالماء من التبرز سم ہس سس سَسَسَََسیٗسسهْسَٹصیُْسىمسہتے‎ )۲٢( 


